\)NIVgD
§,
o A

=)
VE) «1579

3 <
= E % | Vilniaus
= - o universitetas
Zz 2)
% &
S/,AS N\

VILNIAUS UNIVERSITETAS
FILOLOGIOS FAKULTETAS
BALTIJOS KALBU IR KULTURU INSTITUTAS
SKANDINAVISTIKOS CENTRAS

Akvilina Vysniauskiené

Garbés kultiira i$ postkolonijinés feministinés perspektyvos skandinavy jaunimo
literaturoje, kine ir televizijoje

Magistro darbas

Vadovas: Doc., Dr. Aténé Mendelyté

2023
Vilnius



ANOTACIJA

Sio magistro tikslas yra istirti garbés kultiiros apraiskas vaizduojamas skandinavy kiryboje, t. y.
jaunimo literatiroje, filme bei televizijoje. Siekiama iSsiaiSkinti kaip garbés kulttroje
reprezentuojamos merginos (i jy perspektyvos), ka garbés kultiiros fenomenas pademonstruoja apie
Seimos, lyCiy, visuomenés struktiras ir kg tai atskleidzia apie dviejy kultiiry (skandinavy ir viduriniyjy
ryty) santykj. Siam tyrimui taikomos postkolonializmo atstovy, tokiy kaip Edwardo Saido, Homi
Bbabhos teorijos, taip pat postkolonializmo feminis¢iy Gayatri Spivak bei Haideh Moghissi,
jtraukiamas ir Achille Mbembe teorinis nekropolitikos konceptas. Sickiant istirti fenomeng
literatiiriniame kirinyje taikoma Gérard Genette naratologijos analiz¢, o audiovizualiniuose kiiriniuose
pasitelkiama David Bordwell ir Kristin Thompson naratologine filmo analize. Nors atlikus tyrima
paaiskéja, kad garbés kultiiros jsitikinimai giliai jsiSaknij¢ migranty Seimose, taciau identifikuojamas ir
pasisekes hibridinis merginos identiteto integravimasis 1 abi kultiiras, taciau Seimoje nepraktikuojant
agresyvaus elgesio ar smurto. O nereflektuoto kito kiirinio pagrindinés veikéjos hibridiSkumo bei
stipraus garbés kultliros normy laikymosi Seimoje kombinacija nulemia merginos pabégima i$ artimyjy
namy, tik taip iSsilaisvinant nuo nekropolitinés sistemos. TreCiuoju atveju, merginos identiteto
hibridiSkumas prisideda prie balso jgalinimo, taciau dél pernelyg brutalios nekropolitinés galios
Seimoje veikéja nesiryzta pabégti. Paaiskéjo, kad kiriniuose garbés kultiiros aukomis tampama
nepriklausomai nuo lyties ar socialinés padéties, nes tai priklauso nuo to, kiek daug diskusijy ir jtakos
patyré individas atsidurdamas kulttry sankirtoje arba treciojoje erdvéje. Kai kuriais atvejais iSrySkéja
migranty tévy arba migranty tévy dukry benamiSkumo kancia, kuri pasireiskia skirtingai bei visuose
kirinivose identifikuojamos reorientalizmo apraiskos, pavyzdziui vieniSumas yra priskiriamas
skandinavy visuomenei kaip neigiamas apibtidinimas ir kaip blogiausia pasekmé prasizengus garbés
kultiiros taisykléms. Taciau, atlikta analizé rodo, kad kartais ,,mes* ir ,,jie* dichotomija nyksta, nes dél
naujos arba hibridinés tapatybés individas sugeba nesaliskai jvertinti ir apmastyti dviejy kultiiry

veikima toje pacioje erdvéje, jskaitant ir pacius skandinavus.

Raktiniai ZodZiai: garbés kultara, postkolonializmas, postkolonijinis feminizmas, smurtas dél garbés,

migranty Seima, Skandinavijos kiiriniai, naratologija
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1. IVADAS

Jei vienas vaikas taip pasielgs, tq patj darys ir
antras ir trecias ir ketvirtas, tam nebus galo. O
mes nebegalésim nieko padaryti, todél labai
svarbu tokj elgesj uzgniauzti, kol jis neisbujojo,
kitaip negalésim zmonéms j akis paZiiréti.

IS filmo Kg Zmonés pasakys

Migruodami | kitas Salis kiekvienas individas atvyksta su savo jsitikinimais, tarsi kultiriniu
paveldu, taip j Skandinavijg ,,atvyko® ir garbés kultiira, kuri pasireikia migranty tévy kontrole,
smurtu jeigu jy vaikai, o ypa¢ dukros pasielgia ne pagal eimos atsiveZtas tradicijas. Zinoma, kad
garbés kultiros savoka daznai yra nuoroda j araby bei musulmony paprocius (Dogan 2016, Khan
2018, cit. i$ Ne’eman-Haviv 2021: 381), taciau kaip teigia Unni Wikan (2008: 65) ir j Europos
Salis, kuriose dél migracijos gyvena jvarios bendruomenés. Sioje kultiiroje dominuoja vyrai, o
Seimos, ypa¢ vyry reputacija visuomenéje priklauso nuo zmonos, dukros elgesio, ypatingai
svarbus merginos skaistumas (Mayeda, Vijaykumar 2016: 355). Dazniausiai dél garbés
smurtauja, o kartais ir zudo, vyrai savo $eimos ar giminés moteris, kurios jy manymu suters$é
reputacija (Regeringskansliet, 2020, p. 104). Aktualu paminéti, kad biitent j Vakarus
migravusiems ir savo dominavimg praradusiems vyrams itin svarbu iSlaikyti virSenybe bei
orumg, todél dukry, Zzmony kontroliavimas tampa vieninteliu budu tai jgyvendinti (Gill,
Begikhani, Hague, 2012 cit. i§ Mayeda, Vijaykumar 2016: 354). Nors filosofas Robertas Paulas
Churchillis pastebi, kad garbés fenomenas vyrauja ne vien tik tarp islamo i$pazinéjy, bet ir tarp
kriks¢ioniy (2018: 29), 0 Wikan raso, kad smurtas arba zudymas dél garbés iSvis nebitinai susij¢
su konkrecia religija, nes kai kuriose bendruomenése tai yra laikoma tradicija arba tik
prisidengiama tikéjimu (2008, 3). Ir nors daugiausiai smurto ar nuzudymo dél garbés atvejy
zinoma ,,Artimyjy Ryty Salyse, tokiose kaip Irakas, Jordanija, Sirija, Iranas ir Jemenas (Niaz
2003, Yadav ir Tripathi 2004, cit. i§ Heydari, Teymoori, Trappes 2021: 91), Piety Azijos Salyse,
tokiose kaip, Pakistanas ir Indija (Niaz 2003, cit. i§ Heydari, Teymoori, Trappes 2021: 91),
Vidurzemio juros regiono Salyse, tokiose kaip Turkija“’ (Ahmetbeyzade 2008, cit. i§ Heydari,

! Visos, Siame darbe pateiktos citatos yra i§verstos §io magistro darbo autorés.



Teymoori, Trappes 2021: 91)', taciau profesorius Mark Cooney teigia, kad $iuo metu daugiausiai
tokiu paproc¢iu vadovaujasi musulmonai, bei musulmonai emigrantai Vakaruose (Cooney 2013,
2014, cit. i§ Mayeda, Vijaykumar 2016: 355-356).

Svarbu paminéti, kad ,,smurtas dél garbés Siaurés 3alyse sulaukia daugiau démesio nei daugelyje
kity Vakary Saliy.“ (Keskinen 2009, cit. i§ Liebmann 2020: 38)". D¢l ko Siose 3alyse irgi
permastoma apie save, savo praeityje vyravusius fenomenus, nes garbés kulttiros apraisky bita ir
viduramziy Skandinavijoje ir taip pat pastebima, kad butent Sis faktas yra ignoruojamas
,,Siandienos vie$ajame diskurse apie nacionalinj ir kulttirinj identiteta” (Norheim, Bjorkeay 2017:
13)" bet kaip Thorstein Norheim, Aasta Marie Bjorvand Bjerkgy pazymi tai labai svarbu
analizuojant, kadaise stiprias garbés kultiros apraiSkas turéjusias, senovés Skandinavijos
bendruomenes, kurios buvo reprezentuojamos islandy sagose (2017: 15). O S$io fenomeno
vaizdavimas literatliroje yra svarbus, nes gali prisidéti prie aiSkesnio suvokimo apie zudyma dél
garbés — kaip socialinio reiskinio, kuomet , literatiira aiskiai konceptualizuoja sudétingg individo
ir visuomenés santykiy tinkla, aprasant veiksmus jy socialiniame kontekste® (Snir 2019: 58)".
Groziniai kiiriniai taip pat gali biiti pasitelkiami kaip protestas prie§ garbés kultiira norint
reformy, pavaizduojant §io fenomeno ziauruma (ibid., 57-59). Atsizvelgiant j auk$¢iau paminéty
mokslininky pastebéjimus, dabartinj Siaurés $aliy démesj garbés kultiirai dél migranty is
Arimyjy Ryty ir tai, kad jvairios meno ruSys gali suformuoti supratimg apie kitus, o ypac
literatiira, groziniai kiiriniai, nes iSryskina jvairiy bendruomeniy problemas (Nussbaum [1997]
2003, cit. i$ Norheim, Bjorkey 2017: 31), todél $io tyrimo tikslas yra iSanalizuoti garbés kulttiros
apraiSkas $iuolaikinéje skandinavy kiiryboje, kadangi $i tradicija kartu su migrantais atkeliavo j
Skandinavijg ir jau tapo Sios visuomenés dalimi. Taip pat sickiama istirti kaip literattriniuose ir
audiovizualiniuose kiriniuose vaizduojama garbés kultira (i§ jai priklausanc¢iy merginy
perspektyvos), issiaiskinti ka Sis fenomenas atskleidzia apie visuomenés, socialines, Seimos,
ly¢iy struktiiras, bei kg parodo apie abiejy kulttiry (skandinavy ir viduriniyjy ryty/vakary ir ryty)
santykj ir dialoga.

Groziniy kiiriniy, kurie biity susije su garbés kultiira Skandinavijoje néra daug, todél Siam
fenomenui iStirti buvo pasirinkti trys naujausi skandinavy kiiriniai i§ skirtingy kategorijy, tai yra
romanas Nouras stemme (2016) (liet. Nouros balsas), filmas Hva vil folk si (2017) (liet. Kg
Zmonés pasakys) ir ketvirtas televizijos serialo SKAM (2017) (liet. GEDA) sezonas, svarbu, kad
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visuose 18 jy vaizduojama minétyjy kultiiry sankirta bei musulmony migranty dukros i jy paciy
perspektyvos. Kiriniuose fokusuojamasi j migranty tévy dukry patiriamus iSgyvenimus, kancia
dél smurto, merginy santykius su tévais, visuomene, jy kultiirinés tapatybés krize. Todél siekiant
iSanalizuoti i8keltus klausimus, Siam tyrimui yra taikomos tokios teorijos kaip Edwardo Saido,
Homi Bhabhos, Gayatri Spivak, Haideh Moghissi bei Achille Mbembe.

2. GARBES FENOMENAS PIRMUOSIUOSE KURINIUOSE IR
SKANDINAVIJOS FONE

Probleminis motery kaip Seimos garbés neS¢jos jvaizdis bei vyry smurtas prie§ jas buvo
reprezentuojami literatiroje ir nuo pa¢ios moderniosios araby literatiros pradzios. Kaip jau buvo
minima ankstesnéje dalyje, groziniy kiriniy pagalba buvo protestuojama pries §j fenomeng ir
araby literatliroje, O Vienas i§ Zymiausiy tokiy kiriniy yra poetés Nazik Al-Malaika poema
,Nuplaunant géda* publikuota dar 1957-aisias (Snir 2019: 57-59).

O Norheim ir Bjorkay teigia, kad dél pabégéliy | Vakary $alis rySkéja dviejy kultiiry sankirta,
kuri kaip ir garbés kultiiros paprociai buvo akcentuojami jau 1996-yjy skandinavy romane (2017:
30). Tais metais Norvegijoje pasirodziusi rasytojos Nasim Karim knyga Izzat. Dél garbés™ yra
apie pakistaniec¢iy kilmés merging Noreen gyvenanéia Norvegijoje. Romane reprezentuojami
tévo ir dukros santykiai bei kritikuojamos garbés kulttiroje nelygios vyry ir motery rolés (de
Figueiredo 2017: 277), taip pat vaizduojama ,.kaip Rytai ir Vakarai skirtingai suvokia garbe®
(Norheim, Bjorkey 2017: 30)". Pasirodes Karim romanas ir jame reprezentuojamos temos
patrauké zurnalisty démesj ir greitai tapo labai populiarus dél garbés kultliros ir priverstinés
santuokos vaizdavimo taip pat buvo pakoreguoti ir Salies jstatymai, dél kuriy dabar leidZziama
musulmonéms merginoms laisvai tuoktis, o tiems kurie per prievarta iStekina moter] gresia
bausmé (ibid., 30). Filmy bei jy analizés, kurivose biity vaizduojama garbés kultiira néra daug,
vienas pirmyjy Skandinavijoje publikuotas 2000-aisiais, filmas Stiklo sparnai’" yra iranie¢iy
kilmés rezisieriaus Reza Bagher. Filme vaizduojama jauna mergina, imigranté Nazli i§ Irano bei
akcentuojamas jos maisStas prie$ tévg, musulmony paprocius, tikéjimg. Pagrindiné filmo idéja —
Svedy jtaka jaunai merginai, kuri siekia gyventi nevarzomai, prieSingai nei tai leidzia tradicijos

puoseléjamos gimtojoje Salyje (Svenska Filminstitutet, n.d.).



Bitent 2000-aisias zudymas dél garbés tapo placiai zinomas Europoje kuomet pirmg kartg tokia
byla buvo nagrin¢jama Vakary $alyje, Svedijos teisme (Wikan 2008: 39). Byla pasické teisma,
kuomet giminés vyrai gyvenantys Svedijoje suplanavo jaunos merginos Pelos Atroshi
zmogzudyste. Zinoma, kad mergina buvo atvykusi i§ Kurdistano, o ja nufové pacios tévas dél
noro gyventi kaip skandinavai — nepriklausomai (ibid., 39-46). Dar vienas panaSus nuzudymas
dél garbés buvo paviesintas Svedijoje 2002-aisias (Wikan 2003, cit. i§ Norheim, Bjarkey 2017:
30). Fadime Sahindal kilusig i§ Turkijos nuzudé jos pacios tévas, kurio garbe dukra suters$é
susitikinédama su $vedu vaikinu bei noru gyventi savarankiSkai. Kitose Skandinavijos Salyse,
pavyzdziui Norvegijoje, Zinomi atvejai, kuomet d¢l garbés vyrai nuzudé savo zmonas (Wikan
2008: 177). Danijoje 2005-aisiais taip pat pavieSinta jaunos merginos Ghazalos Khan
zmogzudysté, prie kurios prisidéjo visa jos Seima (Mgller 2006: 5). Dél ziniasklaidos Fadime
Sahindal ZmogZzudysté bei garbés kulttira tapo zinomi tarptautiniu lygmeniu (Kogacioglu 2004,
cit. i§ Reimers 2007: 240). Fadime Sahindal kaip ir Ghazalos Khan nuzudymas buvo nagrinéjami

ne tik Ziniasklaidoje, bet ir populiariose mokslinése publikacijose (Liebmann 2020: 40).

3. ANKSTESNI TYRIMAI

Garbés kultiiros fenomenas jau yra analizuotas i§ jvairiy perspektyvy, tokiy kaip sociosemiotikos
(analizuoja Mehvish Riaz ir Muhammad Shaban Rafi), feminizmo (analizuoja Sherene H.
Razack), sociologijos (tiria Helén Olsson), didaktinés (tiria Peter Thornqvist) keli 1§ $iy tyrimy
bus toliau pristatomi ir Siame skyriuje. O 2018-aisiais (Irano) Golestano universiteto profesorius
Behzad Pourgharib kartu su Somayeh Kiani ir Sepideh Ziadbakhsh tyré turky-brity rasytojos Elif
Shafak 2011-yjy romang Garbé™ per postkolonializmo teorijos prizme. Sig knygg jie ragina
skaityti remiantis Homi Bhabhos jvestais konceptais tokiais kaip ,hibridiSkumas® bei
,,benamiSkumas®, motyvuodami tokios teorijos pasirinkimg dél migranty Seimy adaptacijos
kitoje kultiiroje, nes romano istorija ir yra apie kurdy Seimos gyvenima Londone bei jy kultiirinés
tapatybés krize, kas yra aktualu postkolonializmo studijose. Istorijos pagrindiniams veikéjams
stengiantis laikytis savy paprociy, bet tuo paciu ir bandant pritapti prie Vakary visuomengs,
iSryskéja kulturinés sankirtos, kurios galiausiai veda prie zmogzudystés dél garbés (Pourgharib,
Kiani ir Ziadbakhsh 2018: 52). Taciau pagal tyrimo autorius, Shafak nevaizduoja veikéjo

jvykdziusio tokj nusikaltima kaip ZmogzudZio, bet kaip ,,beviltiSko migranto®, kuris ,,nesugeba



atsiriboti nuo praeities ir prisitaikyti prie dabartinés aplinkos* (ibid., 52)*. O labiausiai i3
migranty Seimos issiskiria jau Londone gimes ir auges septynmetis, mégdziojant (angl. mimcry)
britus jam pavyksta adaptuotis prie Vakary kultiiros, kurioje jis nesijaucia iSskirtinis, tac¢iau savo
pacio Seimoje jis dél to tampa kitoks (ibid., 55). Todél straipsnio autoriai pri¢je prie iSvady
teigia, kad Shafak romano veikéjai kencia benamiSkumo jausmg, dél nesékmingo atsiribojimo
nuo savy tradicijy ir negal¢jimo pasijusti kaip namuose gyvendami Londone, visa tai veda prie
saves susiskaldymo, jausmo kuris gali neigiamai paveikti diasporines Seimas, o viena i§ tokiy
tapatybés krizés pasekmiy tampa zudymas dél garbés (ibid., 59). Pourgharib, Kiani ir Ziadbakhsh
iSvadose taip pat teigia, kad migrantai nebiitinai tiksliai ,,mégdziodami* britus padaro jtakg ir
dominuojancios kultiiros kalbai, toje tarpiniSkumo arba hibrdisSkumo erdvé¢je standartiné angly
kalba yra paveikiama romano personazy, jiems naudojant pidzino-angly kalba, taip pazeidziamas
ir brity ,,autentiskumas®, taigi, néra paveikiama tik viena i$ $iy kultiiry, jvyksta apibusé sgveika,

kas pagal Bhabhos teorijg ir yra jvardinama hibridisSkumu (ibid., 60).

Kuomet Pourgharib, Kiani ir Ziadbakhsh nagrin¢jant garbés kultiiros fenomeng taiko
postkolonializmo teoretiko Homi Bhabhos hibridiSkumo bei benamiskumo konceptus taip
Peter Thornqvist be Edwardo Saido ir Gayatri Spivak taip pat remiasi Bhabhos ,,treciosios
erdvés” samprata savo 2011-yjy disertacijoje Garbé pagal plang. Didaktinis garbés kultiiros
tyrimas $vedy jaunimo literatﬁroje’(i, bet i§ didaktinés perspektyvos ir nors jis irgi analizuoja
smurtg dél garbes tarp Seimos nariy, ¢ia jis labiausiai fokusuojasi i vaizduojamas musulmones
merginas bei moteris, kurios yra garbés kultiiros aukos. Savo analize mokslininkas nori pagerinti
mokymo kokybe daugiakultiréje klas¢je (Thorngvist 2011: 56, 114). Thorngvist analizuoja du
Christinos Wahldén romanus apie jaunas merginas musulmones Rong ir Dana, kurias ne tik
kontroliuoja vyriSkos lyties Seimos nariai, bet jos patiria ir fizinj smurtg susijusj su Seimos garbe
(ibid., 56). Romane veiksmas vyksta Stokholme, o mokykla tampa vienintele vieta, kur
mergaités mato visiskai kitokj pasaulj, kuomet mokytojai puosel¢ja visiskai prieSingas vertybes,
negu pagrindinéms veikéjoms yra diegiama namuose (ibid., 56). Dél Sios priezasties Dana ir
Rona pradeda svajoti apie nekontroliuojama gyvenima, pacioms iSsirenkant vyrg ir uzsidirbant
pinigy, taip pat jgijant iSsilavinima, viena i§ jy nori tapti Sokéja, o kita gydytoja. Rona ketina

studijuoti medicing, kad galéty tapti ginekologe ir grizti | tévyne, ten ji galéty padéti kitoms.



(ibid., 98). Taigi, merginy tapatybés konstrukcijos grozin¢je literatiiroje atspindi ir Pourgharib,
Kiani ir Ziadbakhsh tyrima, pagrindiniy veikéjy sankirtas treCiojoje erdvéje, bei dominuojancios
kultiros jtaka, taciau Thornqvist savo analiz¢je neakcentuoja ,,benamiskumo* koncepto. Nors
Siuose romanuose nostalgijos jausmas tévy tradicijoms ir nepabréziamas, ta¢iau musulmonés
merginos garbés kultiiros jsitikinimus laiko savaime suprantama gyvenimo dalimi, kaip
Thoérnqvist ir paaiSkina: ,Kitaip tariant, dusinantys garbés kultiros valdymo mechanizmai taip
pat buvo jtraukti j Danos jsivaizduojama pasauli* (ibid.,75)". Kas taip pat atspindi ir Shafak
romane vaizduojamus personazus, jtraukiant ir tuos, kurie jvykdé nusikaltimg, nes norety
adaptuotis j dominuojancig kultiirg, taciau negali atsiriboti nuo giliai jsiSaknijusiy jsitikinimy,
kas vistiek jrodo visy veikéjy hibridiSkumg. Mokslininkas remdamasis Saido ,,Orientalizmo*
idéjomis, taip pat atkreipia démesj, kad abi Wahldén knygos atspindi ir dviejy kultiiry
dichotomija, ,,Mes“ ir ,Jie* diskursa (ibid., 85). O Thornqvist, remiantis ir kitais Saido
pastebéjimais, kuriuos jis taiko i§ didaktinés perspektyvos, teigia, kad literatiira yra puikus btidas
suzinoti ir jsijausti | kity Zmoniy mintis bei skirtingas jy patirtis, o skaitymas taip pat turi jtakos
kiekvienam i§ miisy, kas ir formuoja zmones kaip ,,asmenybes* (ibid., 118), jis pastebi, kad

biitent postkolonializmo teorijos paveikia ir didaktines diskusijas, todél svarbu tokias teorijas

taikyti ir pamoky metu taip kritiSkai skaitant bei analizuojant tekstus (ibid., 8).

Oslo universiteto isleistoje knygoje Literatiira ir garbé™ 2017-aisias publikuotas skandinavy
mokslininkés Johanne Walle Jomisko De Figueiredo straipsnis ,,Dél garbés. Apie garbe ir lyt]
norvegy (kaip autoré teigia ,,susilpnéjusios garbés kultiiros“)™ bei ypa¢ fokusuojasi j dél tokios
sankirtos atsiraudusias problemas dukros ir tévo santykiuose (de Figueiredo 2017: 275-276),
butent deél Sios priezasties mokslininké remiasi James Bowman ir Unni Wikan teorijomis.
Romane mokslininké pastebi, kad merginos Noreen gyvenimas Norvegijoje pakeicia jos poZiiirj ]
garbés savoka, kurig ji dabar sieja su ,,iSsilavinimu ir nepriklausomybe®, tod¢l pagal mokslininke
toji ,,susilpnéjusi norvegy garbés kultiira® yra pavojinga jos tévo atstovaujamai garbés kulttrai,
kadangi Noreen pati priima sprendimus savo gyvenime, kas visiSkai skiriasi nuo tévo garbés
jsivaizdavimo (ibid., 293), kas panasu nutinka tiek Thornqvist nagriné¢jamy romany veikéjoms,
tieck ir Shafak romane vaizduojamai Seimai gyvenanciai Londone. Taciau de Figueiredo

patvirtina Bowman teiginj, kad ,,garbé priklauso vyrui kol jis turi galios* (ibid., 294)"! o



remdamasi ir Wikan, ji prieina prie iSvados, kad ,,garbés ir lyties klausimas yra neatsiejamai
susijes su galios klausimu* (ibid., 294)XV". de Figueiredo uzbaigiant straipsnj garbés fenomeng
kiirinyje prilygina politikai, kuri yra draugiska vyriSkajai lyc¢iai, tuo tarpu nejtakingos partijos,
Siuo atveju moterys, atremia ,lemtingas pasekmes* (ibid., 294), todél mokslininké teigia, kad
visa tai kviecia ,,politinei kovai, socialiniems poky¢iams* (ibid., 294)XVi“. Apibendrinant romang

TV —

tradicing, patriarchaling garbés kultiira. (ibid., 295)™.

Dar vienas atliktas garbés kultiiros fenomeno tyrimas, taciau ne grozin€je literatiroje, atliktas
Svedy mokslininkés Eva Reimers, kuri analizuoja nuzudymo dél garbés, konkreciai Fadime
Sahindal zmogzudystés reprezentacijas Svedijos laikras¢iuose. 2007-aisiais savo straipsnyje
»Zudymo dél garbés reprezentacijos. Kultiros, lyties, lygybés, socialinés klasés ir tautybés

diskursy sankirtos‘™

, taikant diskurso analize ji nagrinéja kokiais konceptais Svedijos
laikras¢iuose buvo stengiamasi iSaiSkinti nuzudymo motyvus, taigi kokios ,vertybés ir jas
lydincios sa}vokos“xxi susijusios su garbés kultira buvo naudojamos Zziniasklaidoje (Reimers
2007: 240). O reprezentacijos medijose prisideda prie visuomenés suvokimo apie §ig bei, Siuo
atveju, paciy Svedy kulturas (ibid., 240), kas taip pat aktualu ir Thornqvist disertacijoje
analizuojant merginy vaizdavima romanuose ir kad bet koks pavaizdavimas formuoja suvokima
skaitytojui. O atlikus analize straipsnio autoré teigia, kad Ziniasklaidoje apraSyti Siam jvykiui
kartu naudojamos ,etniSkumo, klasés ir lyties savokos* (ibid., 239), kurios iSrySkina
»dichotomijg* tarp dviejy kultiiry, kuomet Svedy visuomené apibiidinama kaip ,,moderni ir
tolerantiska®, o tuo tarpu ,.kita* kultiira kaip ,,pasenusi ir pasiptitusi® (ibid., 239)XX“, ka taip pat

pastebi ir Thorngvist savo disertacijoje analizuojant romanus.

Verta paminéti, kad garbés kultira yra analizuojama ir ne migracijos ar postkolonializmo
konktekste, Pakistano profesoriai Mehvish Riaz ir Muhammad Shaban Rafi tyrinéja §j fenomeng
per sociosemiotikos prizm¢ Pakistano paveiksluose, tai yra Salies, kurioje garbés klausimas yra
giliai jsiSaknyjes. Mokslininkai savo straipsnyje ,,LyCiy sociosemiotiné analizé Pakistano
paveiksluose apie zudyma dél garbé:s“xxiii (2019) nagrinéja meno kiriniy ,,vaizding gramatika
arba kalbg**" susijusig su garbés kultiros nuzudymais, taip pat siekia iSsiaiSkinti kaip tuose
paveiksluose vaizduojami vyrai ir moterys, kokig reik§m¢ jgyja nutapytos socialinés struktiiros ir

kaip Pakistano visuomenéje, kuri zZinoma, kaip iSskirtinai patriarchaling, funkcionuoja ,,galios
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dinamika ir kultiiros ideologijos (Mehvish, Shaban 2019: 127)". I3analizavus penkis
paveikslus prieita prie iSvady, kad moteriSkoji lytis reprezentuojama po priespauda, ignoruojama
ir neturinti galios, tuo tarpu vyrai nors jie akivaizdziai ir néra vaizduojami paveiksluose, taciau
jvairios detalés (ibid., 125) bei zenklai, tokie kaip ,.ginklai, Gsai, turbanos, Kirviai ir juoda
spalva“ atskleidZia juos kaip smurtaujancius tironus (ibid., 144)*¥'. O kultiirinés ideologijos bei
visuomeng, kurioje dominuoja vyrai, jvertintos kaip ,,smerkiancios, erzinancios, nulemiancios ir
ribojancios jégos, dél Zenkly tokiy kaip jvyniota juosta, tekstinés nuorodos, sulauzytos durys,
juodi fonai, geleZiniai strypai, Sydai ar grésmingi Sunys* (ibid., 144)*"". Mokslininkai taip pat
pastebi, kad Pakistane garbés vardu yra zudomi ir vyrai, taCiau to nebuvo pavaizduota nei
viename i$ penkiy paveiksly, o Pourgharib, Kiani ir Ziadbakhsh nagrindémi Shafak romana, taip
pat atkreipia démesj ne tik ] moteris kenc¢iancias dél garbés jsitikinimy, bet ir vyrus, kuriy, pagal

Mehvish ir Shaban, Siuose meno kiiriniuose kaip garbés kulttiros auky i§vis néra.

Atsizvelgiant | ankstesnius mokslininky tyrimus, matyti, kad migravusios Seimos, kurios
puoseléja garbés kultiiros paprocius, susiduria su specifiniais i§Stukiais sankirtoje su kita kultiira,
todel itin iSrySkéja postkolonializmo teorijos reikSmingumas nagrinéjant jauny merginy, kaip
matyti ir vyry kultlirines tapatybes, santykius tarp dukry ir tévy. Tyrimy tendencija rodo, kad
moteriskoji lytis dazniausiai vaizduojama engiama bei po vyry priespauda, tuo tarpu vyrai — kKaip
motery enggjai, tironai, todél atsiranda ir feminizmo teorijos reikalingumas. O sprendziant i§ $iy
tyrimy akivaizdu, kad identiteto ,,hibridiSkumas* pasireiSkia ne vienodai, kai kuriais atvejais
identifikuojamas ir ,,benamiskumo* jausmas, viename i§ tyrimy fenomenas prilyginamas net
politikai, dél ne vienodo galios pasiskirstymo tokiose visuomenése. Kadangi garbés kulttiros
atstovai tapo ir skandinavy kultiiros dalimi, aktualu iSanalizuoti fenomeno apraiskas i$
postkolonijinés feministinés perspektyvos ir Skandinavijos kontekste, kartu jtraukiant ne tik
Edwardo Saido, Homi Bhabhos teorija, bet ir kelias postkolonijinio feminizmo atstoves Gayatri
Spivak, Haideh Moghissi, bei dél garbés kulttiros sistemos galios kontroliuoti moteris, jdomu
pritaikyti ir Achille Mbembe nekropolitikos teorijg. Taip iSsiaiskinant kaip vaizduojama
moteriSkoji lytis 1§ jy paciy perspektyvos, ka atskleidzia Sis fenomenas apie lytis, visuomeng,

socialing strukttirg Skandinavijos kontekste.

11



4. GARBES KULTUROS APRAISKOS IS TEORINES
POSTKOLONIJINES FEMINIZMO PERSPEKTYVOS

Garbés kulttiros apraiskos daznai referuoja j Ryty Salis (Dogan 2016; Khan 2018, cit. i$
Ne’eman-Haviv 2021: 381) arba i§ Ryty j Vakarus migravusius asmenis (Wikan 2008: 65).
Bitent postkolonializmo teorijos akcentuoja Ryty ir Vakary sankirtg, kylanc¢ias diskusijas ir
padeda iSnagrinéti pasekmes islikusias dél kolonizacijos (Ambesange Praveen 2016: 47).

4.1. Edwardo Saido ,,Orientalizmas*

Garsus literatiros kritikas Edwardas Saidas yra laikomas Kkolonijinio diskurso ir
postkolonializmo teorijy pradininku, kuris 1978-aisiais isleido jtakingg knyga Orientalizmas. |
Saido ,,orientalizmo* teorija jtraukiami stereotipai apie Rytus arba ,,Orientg”, kuomet Vakarai
yra reprezentuojami kaip mokslo centras, o Rytai vaizduojami kaip nepazjstami, atsilik¢ ir
necivilizuoti. Rasizmas taip pat yra jvardijamas kaip orientalizmo padariniai. (Ambesange
Praveen 2016: 48). Cia ,,Oriento* pirminé reik§mé pagal Saida referuoja j musulmony teritorijas
esancias Afrikos bei Azijos zemynuose, jo teigimu ,,pagrindinés orientalizmo dogmos gryniausia
forma egzistuoja araby ir islamo studijose (Mishra 2007: 262)*"1" o minétosios dogmos yra
paremtos ,.tikéjimu Vakary pranasumu ir racionalumu® priesingai nuo Ryty kuriamo jvaizdzio
(ibid., 262)*™. Zinomas teoretikas taip pat nurodo daugybe ,,Vakary tyrinétojy, poety, romanisty,
filosofy, politikos teoretiky, ekonomisty ir imperijos administratoriy nuo tada, kai Napoleonas
1798-aisias okupavo Egipta“, kurie padaré didele jtaka ,,Oriento” arba Ryty jvaizdziui bei to
jvaizdzio kontroliavimui Vakaruose (Hamadi 2014: 40)**. Taigi, Vakary literatiiros
interpretacija apie Rytus taip pat turéjo jtakos vakarieciy pozitriui (Al-Fahad 2023: 80). Pagal
Saido teorijg tokiu btidu buvo sukurta ,,dichotomija tarp Europos ir kity“, 0 ,,orientalizmas® yra
nuoroda j Vakary sukurtg pavaizdavimg apie Rytus, tai ka Vakarai jsivaizduoja apie Rytus yra
paremta iSgalvotomis idéjomis, bet ne tikrove (Ambesange Praveen 2016: 48)*. O minétos
Saido sgvokos, tokios kaip ,.kiti“ yra aktualios analizuojant su Orientu susijusius literatrinius
karinius bei filmus, serialus. Remiantis postkolonializmo teoretiky Bill Ashcroft ir Pal Ahluwalia
knyga, kurioje apibendrinamos garsiojo Edwardo Saido postkolonializmo idéjos, galima teigti,
kad butent dél Vakary galios vaizduoti Rytus taip kaip patogiau Vakarams, tapo jmanoma juos ir

valdyti, 0 Vakary parasyti tekstai susije su Orientu tapo realistiskesni negu bet kokia tiesa (2008:
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8). Peter Thornqvist savo disertacijoje nagrinéjantis garbés kultiros fenomeng, taip pat remiasi
Edwardo Saido idé¢ja, teigiant, kad net ir dabar dél kolonializmo pasekmiy visuomenés
suvokimas apie Rytus yra iskreiptas (2011: 35). Pavyzdziui kaip teigia Pourgharib, Kiani,
Ziadbakhsh (2018:51), netgi zudymo dél garbés fenomenas buvo jtrauktas norint parodyti
dichotomijg tarp Vakary ir Oriento, ,kaip priemoné pateisinti kolonijinj ir Vakary

CeXXXii

pranasumg , mokslininkai taip pat t¢sia, remdamiesi Faiza Ikram ir Sadia Waheed mintimi,
kad Zudymas dél garbés yra skatinamas ,,Vakary ziniasklaidos®, su tikslu apjuodinti ten
gyvenan¢ius musulmonus, ignoruojant ,socialinius ir psichologinius aspektus, kurie kursto
nusikaltimus* (Ikram, Waheed 2018, cit. i§ Pourgharib, Kiani, Ziadbakhsh 2018: 51)* Tagiau,
atkreipiant démesj j tai, kad Edwardas Saidas buvo aktyvistas, kovojantis uz zmoniy teises, jo
orientalizmo teorijoje néra aptariama motery padétis, dél to postkolonializmo teoretikas yra
kritikuojamas feminizmo mokslininkiy, kaip pavyzdziui, Joanna de Groot, Meyda Yegenoglu
(Maggi 2020: 91). Vis dél to Saido id¢jos tapo jkvépimu ir kitiems garsiems Kritikams tokiems

kaip Homi Bhabha ir Gayatri Spivak (Ambesange Praveen 2016: 49).
4.2. Homi Bhabhos ,,Tre€ioji erdvé“ ir ,,HibridiSkumas*

Homi Bhabha — zymus postkolonijinés kultiiros kritikas, 1994-aisiais jvedé svarby
postkolonializmo studijose termina . trecioji erdvé* savo jtakingoje knygoje Kultiros vieta™™. Si
metafora tapo placiai naudojama jvairiose mokslo srityse, o ypac¢ reikSminga kalbos ir
tarpkultiirinés komunikacijos sferose (Xiaowei Zhou, Pilcher 2019: 1 ir Ghasemi, Sasani, Nemati
2017: 25). Fetson Kalua teigia, kad Homi Bhabha pratesia Edwardo Saido anksCiau iSsakytas
idéjas i§ postkolonializmo perspektyvos (Ghasemi, Sasani, Nemati 2017: 25). Taigi, Bhabha
nagrin¢ja dviejy kultiiry sankirta tarp kolonizuotojy ir kolonizatoriaus ir dél tokios interakcijos
atsiradusig visiSkai naujg ,tapatumo formg hibridingje kultlirinés sgveikos erdveje®, o §i
Htreclosios erdvés® samprata yra aktuali analizuojant ir ,,imigranty kultiirinio identiteto*
klausima (Bhandari 2020: 78)**", kuris taip pat kyla ir tyrinéjant garbés kultiiros apraikas
Skandinavy kontekste. | §ig postkolonializmo teorija Bhabha jveda tokias savokas kaip:
hibridiskumas (angl. hybridity), benamiskumas (angl. unhomeliness) (Pourgharib, Kiani,
Ziadbakhsh 2018: 50), ambivalentiskumas (angl. ambivalence) bei tarpiniskumas (angl. in-
betweenness), dél kultiry komunikavimo viena su Kita, toje tarpiniskumo ar hibridinéje erdvéje

(Bhandari 2020: 78-81). Pourgharib, Kiani ir Ziadbakhsh nagrinédami garbés kultiiros fenomeng
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Elif Shafak romane Garbeé ir taikydami Bhabhos hibridiskumo konceptg paaiSkina, kad tai yra
,rasiy ir kultiry maiSymasis* ir tokiu budu atsiranda visiSkai nauja ,,transkulttriné forma*, kuri
yra laikoma kolonizacijos padariniu (Ashcroft 1998, cit. i§ Pourgharib, Kiani, Ziadbakhsh 2018:
50!, O ambivalentiskumo savoka gali biiti jvardijama kaip dviejy kultiry rysys, tarp
kolonizatoriaus ir kolonizuotojo, kontaktas, kuris paveikia ir ,.kity* kultarine tapatybe, o §i dar ir
skyla j du skirtingus gyvenimo budus tarp jy paciy ,vietiniy“ (angl. indigenous/local) ir
kolonizatoriaus. Dhammika Jayawardena tirdamas zmogiskyjy istekliy valdyma pasaulio piety
Salyse ir susiedamas tai su Europos XV-0jo bei XIX-ojo amziy kolonizacija pastebi, kad
,,vietiniy“ reakcija j naujg, kolonizatoriaus jnestg kultirg tuo metu buvo jvairi, vieniems ji buvo
priimtina, Kiti — smerké, toks ne vienodas atsakas buvo ir viena i§ hibridiskumo atsiradimo
priezas¢iy (Amunugama 2019; Bhabha 1985; Jayawardena 2000; Perera 1999; Said 1995, cit. i§
Jayawardena 2023: 323). Sis padalijimas jvykes dél kolonizacijos yra dviprasmiskas,
kolonizuotieji pradeda maiSytis tarp dviejy kultliry ir painioti savo identiteta, jie suvokia, kad
néra visiskai tokie patys kaip kolonizatorius (Bhabha 1984, cit. i§ Jayawardena 2023: 323-324).
Todél profesorius Bhabha aiskina, kad tas hibridiskumas atsiskleidzia dél dviejy kulttiry atstovy
Jtarimosi ir vertimo*™" del vertimo, &ia Bhabha turi galvoje kaip pacios kultiiros fenomeno
perkélimg ar iSvertimg ne ,kalbine prasme®, jis teigia, kad tarp abiejy kultiry atstovy tiek
,»diasporines®, tiek dominuojancios pastoviai vyksta tam tikra diskusija, leidzianti paZinti viena
kita, jzvelgti skirtumus ir panasumus (Pourgharib, Asl 2022: 1668) kas ir suformuoja visiskai
naujg tapatybe, o tai reiSkia, kad §is naujasis identitas nebepriklauso nei vienai 1§ ty kultiiry, nors
ir turi panaSiy bruozy j jas abi. Kitaip tariant, tas hibridiskumas atsiranda ,,tarp“ jvairumo ir
priesingybiy, kuomet dvi kultiiros susiduria toje pacioje vietoje, tai yra ,tarpiniSkumo® arba
,»treCiojoje erdvéje’, kuri netgi sudrumscia jprastg Ryty ir Vakary skirstymg (Bhabha 1994, cit. i$
Pourgharib, Asl 2022: 1661) bei funkcionuoja kaip stimuliatorius ,,kultiiriniams skirtumams*
iSrySkéti kaip hibridiSkumui, o ne prieSingybéms (Singh 1996, cit. i§ Pourgharib, Asl 2022:
1661) Remiantis Bhabhos teorija, galima teigti, kad hibridiskumas dél savo kitoniskumo
atsilaiko prie§ daugumos kulttirg taip padedant mazumai ir toliau gyvuoti, taciau tokio hibridinio
individo susiformavimas parodo ir ,,svetimg namy ir pasaulio perkélimo jausmg — benamiskuma
— tai yra ekstrateritoriniy ir tarpkulttiriniy iniciacijy salyga* (Bhabha 1994, cit. i§ Pourgharib, Asl
2022: 1661)i"  Behzad Pourgharib, Somayeh Kiani ir Sepideh Ziadbakhsh teigia, kad

svarbiausia hibridiSkumo teorijos dalis ir yra benamiskumo (angl. unhomeliness) savoka, kurig
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paaiskina Lois Tysono teiginiu: ,,biiti be namy reiSkia jaustis ne namie net savo namuose, nes
nesijauti kaip namuose savyje...“ dél kultarinés tapatybés Klausimo migrantai pradeda jaustis
kaip ,,pischologiniai pabégéliai®, todél dél benamiskumo jausmo jie tampa dviejy kultiiry dalimi
(Pourgharib, Kiani ir Ziadbakhsh 2018: 50)***, Galima teigti, kad Bhabhos teorijos taikymas
svarbus ir meno kariniuose, kaip tai aiSkiai matyti turky kilmés Elif Shafak romano Garbé
analizéje, kurig atliko Pourgharib, Kiani ir Ziadbakhsh. Minétame romane nagrinéjant garbés
kulttiros reiskinj per Bhabhos hibridiSkumo bei benamiskumo sampratas prieinama prie tokiy
iSvady, kad migrantai, budami treCiojoje erdvéje yra iStinkami kultlirinés tapatybés krizés,
jauciasi esantys ne savo vietoje bei bando i§ naujo suvokti savo identiteta, kai kurie jsilieja j
naujaja kultiira, taip atsribodami nuo savo artimyjy, kurie kaip tik stengiasi iSsaugoti sengsias

tradicijas ir dél to jaucia nostalgija bei ,,saves susiskaldyma® (angl. split self) (ibid., 59).
4.3. Postkolonijinis feminizmas ir Gayatri Spivak ,,Subalternas

Gayatri Spivak — indy mokslininké, literatiiros teoretiké, gerai zinoma Kaip viena pirmyjy
postkolonijinio feminizmo atstoviy, taip pat pasizymi atvira kritika kovoje su kolonializmo
pasekmémis, kitaip tariant, tai $iuo metu yra jvardinama neokolonializmu, ,,naujausia valdymo ir
dominavimo forma per globalizacija* (Wijesinghe, Mura, Bouchon 2019: 1263)*. Ji, kaip ir kita
garsi piety Azijos postkolonializmo feministé Chandra Mohanty, teigia feminizmo rtsys gali biiti
skirtingos ir priklausyti nuo laikotarpio ar vietovés, kurioje gyvena moteris (Ahmed 2013: 4).
Spivak iSpopuliaréjo 1988-aisiais su trecigja feminizmo banga, dél savo straipsnio ,,Ar
Subalternas gali kalbéti?**". Savoka subalternas yra susijusi su kariniu Zodynu ir tai reiskia
,Zemesnis rangas®“, §j terming anksCiau pavartojo marksizmo atstovas, protestuotojas Antonio
Gramsci, jis tvirtina, kad subalterno sgvoka yra nuoroda j ,,zemesnigja klase“, kurig valdo
aukstesnj ranga turinti dauguma, kuri dar ir primeta savo ,,hegemoning galig ir jtaka™ (Kashikar
2021: 3. O Spivak savo straipsnyje teigia, kad subalterny, ¢ia ji turi galvoje, ,,motery, gendiy,
treCiyjy Saliy, oriento* balsai ankstyvojoje istorijoje buvo pakeisti (Stephen 2003, cit. i$
Ambesange Praveen 2016: 48)™". Toliau mokslininké tesia, kad tuomet kai Subalternai stengiasi
iStranslivoti praSymus, jie vél yra ne taip suprantami ar pakei¢iami ir tai vyksta nuolat. Tai
reiksty, kad §i Zzmoniy grupé negali tartis su kitais dél vyraujan¢iy kulttiriniy skirtumy. Kadaise
valdzia priklausé kolonizatoriams, kuriy balsas buvo nuoroda j ,,subjekta*, Siuo metu j dabartinj

elita, kurie ir ,,turi balsg®, prieSingai nei Orientas. O §i motery grupé ir toliau iSlieka neisgirsta,
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todél néra progreso (Kashikar 2021: 9-10). Spivak (1988) isskiria butent motery pozicijg
teigdama: ,,Jei kolonializmo kontekste subalternas neturi istorijos ir negali kalbéti, tai moteris
subalterné yra dar labiau Sesélyje” (p. 41)"V, kas taip pat aktualu ir tyrinéjant garbés kultiiros
apraiSkas skandinavy kiriniuose, kad ,,Tarp patriarchato ir imperializmo, subjekto ir objekto
formavimosi, moters figiira iSnyksta®, ji jstringa ,,tarp tradicijos ir modernizacijos* (Spivak 1988,
cit. i§ Maggi 2020: 93)". Diego Maggi atlikta romany Persepolis analizé parodo, kad moterys
iranietés vaizduojamos moderniomis, nes jos palaiko ,,demokratija“ ir ,,motery teises®, taciau
zino kokiai kulturai priklauso, kas matyti i§ jy dziugiy reakcijy susijusiy su Seima bei kultiira
(ibid., 95). Galima teigti, kad Spivak kaip ir Saidas kritikuoja Ryty ar treCiyjy Saliy
reprezentacijas vyraujancias Vakaruose, Vakary moksliniuose darbuose. Jos teigimu, informacija
apie Orienta yra suformuluojama pagal ,politinius ir ekonominius Vakary interesus*
(Ambesange Praveen 2016: 48)™'. Mokslininké taip pat pateikia terming jpasaulinimas (angl.
worlding), $iuo atveju tai referuoja j ,,procesa”, kurio metu Rytai turi priimti europie¢iy primestg
versijg apie Orienta, tai yra apie save, kad geriau suvokty socialing erdve, kurioje jie patys ir

gyvena (Raman 2006, cit. i§ Ambesange Praveen 2016: 49).
4.4. IslamiSkasis feminizmas ir Haideh Moghissi

Dauguma mokslininky islamg ir feminizma laiko dviem nesuderinamom sritim (Al-wazedi 2020:
162) ir ypac prie$ tokj sujungima pasisako Haideh Moghissi (Seedat 2013: 415). Ji yra
sociologijos ir motery studijy profesoré, dar zinoma kaip Irano, sekuliari feministé, prie§
pabégdama i§ gimtosios Salies 1984-aisias, buvo viena i§ Irano nacionalinés motery sgjungos
ikaréjy (Pierre Elliott Trudeau Foundation, n.d.). Moghissi, kaip ir dar keletas mokslininky,
pavyzdziui Reza Afshari ir Shahrzad Mojab, kvestionuoja feminizmo tinkamumag gimtojoje
Salyje (Mouri, Batmanghelichi 2016: 345) teigdama, kad yra ,,prie§ postmodernig Islamo
Respublikos tolerancija (Vickers 2004: 26)™' ir tvirtina, kad motery teisés ir laisvés yra
glaudziai susijusios su S$ia religija kaip tai pabrézia 1999-aisiais iSleistoje savo knygoje
Feminizmas ir islamo fundamentalizmas: postmodernios analizés ribos™". Pagal Moghissi
islamas ir feminizmas yra du nepageidaujami komponentai bei nesuderinamos priesingybés, nes
§i religija yra ,,hierarchiné ir antifeministiné” (Seedat 2013: 415). Remiantis feminizmo idéjomis
tai reikSty, kad moteris turéty atsisakyti paklusti vyrui, taciau islamo Salyje vyrauja patriarchatas,

dél Korane nurodomy vyry ir motery skirtumy bei ne vienody pareigybiy, todél Moghissi
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kritikuoja Korane, pranaso Mahometo sunoje, numatytas normas, nuostatas, kuriomis
musulmonai turi vadovautis (Vickers 2004: 26). Atsizvelgiant j tai, kad Korane yra daug
nustatymy skirty moterims ir jei toms taisykléms yra visiSkai pakliistama, tuomet feministinés
idéjos tampa nejgyvendinamos (Al-Wazedi 2013: 81). Minétoje knygoje profesoré raso, kad
,PriesiSkumas feminizmui ir feministiniams reikalavimams yra neatskiriamas nuo dieviskyjy
jstatymy, tod¢él motery islaisvinimas islamiSkose visuomenése turi prasidéti nuo visy gyvenimo
aspekty de-islamizavimo* (Moghissi 1999, cit. i§ Al-wazedi 2020: 162)"*. Todél musulmonés
moterys ,,negali tikéti tiek islamo, tiek feministine lygybés samprata. Sios dvi lygybés savokos
nesuderinamos* (Moghissi 1999, cit. i§ Seedat 2013: 415)' ir tai argumentuoja tvirtindama, kad
teokratiné valdymo forma yra tas pats kas autoritariné, todél feminizmo idéjas palankiausia
itvirtinti tik demokratiskoje sistemoje (Vickers 2004: 26). Taigi, Moghissi atkreipia démesj | tai,
kad musulmonéms moterims biity galima jgyvendinti feminizmo id¢jas tik tuomet jei jos
atsisakyty Sariato arba jj performulavus (Ahmad 2015: 7). Kaip Smeeta Mishra remdamasi
Christiane Timmerman idéjomis teigia, kad islamo Salyse visuomené yra paremta Seimos, o ne
vieno asmens modeliu, kuomet vyrai privalo islaikyti Seima, o moteriskoji lytis riipintis ir
iSlaikyti ,,solidarumg“ Seimoje, todél islamo moterys yra laikomos ,tautinio, religinio ir
kulttirinio tapatumo® saugotojomis bei puoselétojomis (Mishra 2007: 262)". Atsizvelgiant | Sig
bendruomeniskumo struktiira, islamo moterys grumiasi su patriarchatu paremtu ir nacionalizmo
idéjomis (ibid., 262). Taciau islamiskajame feminizme tikéjimas yra traktuojamas kaip vienas i$
pasiprieSinimo galimybiy, nepaisant Korane vyraujanciy nuostaty, vyry galios valdyti moteris,
Leila Ahmed teigia, kad ,,islamas taip pat yra atviras feministinéms interpretacijoms® (Ahmed
1992, cit. i§ Mishra 2007: 263)". O Nausheen Ishaque, Sadia Bibi, Muhammad Afzal Faheem,
Chaudhry Hussnain Rasheed nagrinédami Leila Aboulela romana Minaretas'" remiasi Moghissi
citata: ,,migracija ir persikélimas gali formuoti naujg savegs suvokimg, o Sis suvokimas, esant
palankioms salygoms, gali buti labai jdomus ir transformuojantis taip susiedami pagrindinés
veikéjos atrastag ramybe gyvenant svetur pasitelkus tikéjimg (Moghissi 2009, cit. i§ Ishaque, Bibi,
Faheem, Rashee 2020: 702)". Iivadose straipsnio autoriai teigia, kad musulmoné migranté
norédama persvarstyti savo dabarting padét] pasitelkia religijg, visiskai ja tikédama, bet tuo paciu
ir ,,laisvai judédama po pasauli“ (Moghissi 2009, cit. i§ Ishaque, Bibi, Faheem, Rashee 2020:
703)". Nors Moghissi yra i§ viena grieZCiausiai pasisakan¢iy prie§ feminizmo ir islamo

fenomeny sujungima, taiau ji taip pat teigia, kad toks funkcionavimas biity jmanomas atsisakius
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arba pakeitus kai kuriuos jsitikinimus identifikuojamus Sariate. Analizuojant garbés kultiiros
priespaudg patirian¢iy merginy atvejus skandinavy kiiriniuose taip pat biity galima pritaikyti
Moghissi id¢jas apie Siy dviejy fenomeny nesuderinamumg arba galimybe juos sujungti
persvarscius su religija susijusius jsitikinimus. Kadangi brutalus elgesys garbés kultiiroje ne retai
aiSkinamas prisidengiant islamo tikéjimu, svarbu iStirti ir Sydo reprezentacijos reikSme

skandinavy kiriniuose, todél toliau aptariama ir Sydo sgvoka.

4.4.1. Sydo savoka

Musulmonés moterys visada buvo vaizduojamos priespaudoje bei haremo ir sydo (angl. veil)
fone (Al-wazedi 2020: 162), pastarasis yra aiSkus ,kitoniSkumo®, skiriamasis zenklas (Dana,
Lajevardi, Oskooii, Walker 2019: 629). Zinoma postkolonijinio feminizmo teoretike Leila
Ahmed i$samiai apraso tokia $ydo reik§me savo knygoje Moterys ir Iytys islame"'. Cia ji pazymi,
kad Sydas buvo musulmoniy motery priespaudos zenklas, kurio atsiradimo priezastis gali biiti
priskiriama Europos kolonizatoriams, jsigaléjusiems islamo Salyse (Ahmed 1992, cit. i§ Mansour
2021: 323). Taciau profesoré¢ savo kitoje knygoje Diskusija apie Sydg — vel™ priduria, kad
prisidengiant Sios moterys aiSkiai gali parodyti ,savo identitetg”, bei ,,pasiprieSinti
nepilnavertiskumui (Ahmed 2005, cit. i§ Golnaraghi, Dye 2016: 145)"" todel, kaip dar
ankséiau ji ir rag¢, kad tikrosios musulmoniy motery prisidengimo priezastys gali biti ,,jvairios,
daugialypés, sudétingos ir besikei¢iancios [...] kaip ir pac¢ios moterys“ (Ahmed 1992, cit. i$
Mansour 2021: 337)"™ atsizvelgiant j laikotarpj, aplinkybes bei sunkumus su kuriais moterys tuo
metu susiduria. O profesor¢ Umme Al-wazedi pabrézia, kad biitent Sydo reprezentacija visais
laikais ir buvo ypatingai svarbi, ypa¢ nagring¢jant moteris , literattiroje, filmuose, televizijoje ir

vaizduojamajame mene* (2020: 163)".

O Alzyro poetas Malek Alloula, aprases musulmones alzyrietes pavaizduotas ant pranciizy pasto
»atviruky“ (angl. postcards), taip pat kaip ir Edwardas Saidas kritikuoja kolonizatoriy t.y.
Vakary kuriamg Oriento reprezentacija (Mishra 2007: 265). Tuo tarpu Syda Alloula jvardina kaip
motery maistg arba tam tikrg gynyba, kurig alZyrietés panaudojo tarsi uzdanga nuo kolonizatoriy
taip uzkirsdamos kelig j savo asmening teritorijg arba, kaip teigia Alloula, ,,uzdarydamos privacia
erdve (Alloula 1986, cit. i§ Tayyen 2017: 106)™. Taigi, §ydas, simbolizuojantis skyda, leido
moterims stebéti kolonizatorius, taciau jie negal¢jo nuzilrrinéti ar nufotografuoti Sydu
prisidengusiy motery ir tokiu buidu jos tarsi pasipriesino isibrovéliams.
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Nors Rytuose Sydas yra tik riibas, ta¢iau jo reikSmé dazniausiai kinta pavaizdavus prisidengusia

moterj kitame socialiniame fone, pavyzdziui Europoje (Rosenberg 2019: 286). Tai galéty reiksti,
kad Sydo funkcija ne tik pakinta dél kultirinio konteksto, bet Vakaruose moterys nebeslepia
privacios erdvés, o kaip tik jg apnuogina, ryskiai i$siskirdamos i§ minios. O Sahar Amer teigia,
kad dé¢l nuolatinio judéjimo prisidengimas Sydu jgauna naujy reikSmiy (Berg, Lundahl 2016:
265). Pavyzdziui, stiliy vertinan¢ios musulmonés moterys buvo prie§ vien tik musulmoniskajj
konservatyvy ivaizdj, todél jaunoji dizaineriy karta jtraukia kukliy ruby, taciau turinCiy
aukstosios mados detaliy, tai paskatino naujo ,kukliosios mados*“ fenomeno atsiradima
(Rosenberg 2019: 287)™". Kaip teigia islamo mada tyrinéjandios mokslininkés Annelies Moors ir
Emma Tarlo, hidzaba dabar yra laikoma madingu riibu, neSiojamu jvairiose Salyse viduriniosos
klasés motery (Almila 2016: 86-87).

4.5. Bandana Purkayastha ir Susan Stanford Friedman: postkolonijinis feminizmas i§
intersekcionalumo perspektyvos

Pirmiausiai intersekcionalumas yra nuoroda j jvairiy ,,socialiniy struktiiry®, kaip pavyzdziui,
»Kklasés, lyties, rasés* sankirtas, kurios iSryskéja dél ne vienody jsitikinimy ar vertybiy, o tokios
sankirtos gali pasirodyti tarp Seimos nariy, mokiniy $vietimo jstaigose ar skirtingas religijas
iSpazjstanciy Zzmoniy taip sukurdamos hierarkiskumg (Narayan, Purkayastha, Khan 2021: 73).
Sociologijos profesor¢ Bandana Purkayastha savo straipsnyje ,Intersekcionalumas
tarptautiniame pasaulyje“™™ teigia, kad svarbu registruoti ,iuolaikinés galios, privilegijos ir
atskirties formas®, kurios yra su religija susijusios marginalizacijos padariniai (Purkaystha 2012:
56)™". Nors kaip teigia Susan Stanford Friedman, Anjana Narayan, Bandana Purkayastha, Koyel
Khan, religija intersekcionalumo kontekste néra pladiai iSnagrinéta (Friedman 2015: 102,
Narayan, Purkayastha, Khan 2021: 73), btinai reikéty atkreipti démesj kokig reik§Sme jvairios
visuomenés teikia religijai bei kaip asmenims pakeitus gyvenamaja vieta, Salj, pasikei¢ia
tikéjimas, religijos praktikavimas norint jsilieti j naujaja bendruomene (Narayan, Purkayastha,
Khan 2021: 73). Purkayastha religija akcentuoja kaip vieng i$ rasizmo priezasCiy, kurig galima
pastebéti ,tautose ir tarp tauty“, o kaip pavyzdj ji pasitelkia biitent islamo religija, nes netgi
jvairios valstybés prisideda prie tokio rasizmo, pavyzdziui, sekdamos islamo iSpazinéjy
keliavima (Purkaystha 2012, cit. i Al-wazedi 2020: 164)™. Purkayastha ir Friedman paZymi,

kad nagringjant ,,vietinio feminizmo* (angl. locational feminist) klausimus taip pat svarbu
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atkreipti démesj ] intersekcionaluma, nes jvairi priespauda, kurig patiria moterys, skirtingai jas
paveikia (Friedman 2015, cit. i§ Al-wazedi 2020: 164). Ji taip pat tesia, kad dél religijos ne retai
moterys, jvairios mazumos bei kity tikéjimy iSpazinéjai jaucia tam tikra priespauda, 0 kartais
nutinka ir prieSingai, kuomet religija pasitarnauja kaip biidas pasipriesinti (Friedman 2015:
104)™' Tagiau nagrinéjant religija intersekcionalumo studijy ir priespaudos konktekste dél
galimo neigiamo poveikio ,,religinio tapatumo® (ibid., 105), vertéty sankirtas atsiradusias dél
skirtumy analizuoti atsizvelgiant | kelis tapatybés sluoksniy susipynimus, kaip pavyzdziui
individualaus ir bendruomeninio* (ibid., 105)™". Norint tyrinéti religija atsizvelgiant j
feministinj kontekstg intersekcionalumo studijose, Friedman jvardina tris svarbius komponentus:
»teologinius, kultiirinius ir institucinius® (ibid., 105), kurie yra budingi visoms religijoms, taciau
kiekvienas aspektas gali pakisti dél laikotarpio ar vietovés. Teologiniams aspektams ji priskiria
jvairius ,,religinius jsitikinimus®, paaiskinimus, kurie biina fiksuojami S$ventuose rastuose ar
tradicijose (ibid., 105), o ,,bendruomenines apeigas“ bei pacio tikéjimo praktikavima, kuomet
susirenka didelés grupés zmoniy iSpazinti savo tikéjimo priskiria prie kulthiriniy, 0 prie
instituciniy aspekty ji iSvardina ,,politines, ekonomines, Svietimo ir erdveés/laiko religijos
apraiskas®, jtraukiancias hierarchijas j tam tikrg religija, taip pat konflikta ar bendradarbiavima
tarp vienos religijos su kitomis, visi Sie trys komponentai kinta vienas kito atzvilgiu (ibid.,
105)>il

4.6. Achille Mbembe: nekropolitika ir suvereni nekrogalia (angl. sovereign necropower)

Kitino kontroliavimas yra aptartas zinomo Kameriino istoriko bei teoretiko Achille Mbembe
(Chung 2020: 724), kuris apie tai raSo ir savo knygoje Nekropolitika (2003) pratesdamas Michel
Foucaulto id¢jas apie biogalig (Mbembe 2003: 65), kurios reik§mé yra susijusi su valstybés galia
priimti sprendimus dél asmens tolimesnio gyvenimo (Varga, Helmsing, van Kessel, Christ 2022:
50). Mbembe jveda nekropolitikos, suverenios nekrogalios ir gyvy mirusiyjy (angl. living dead)
konceptus, kurie taip pat daznai nurodo smurtg ar priespaudg vykdomus valstybés (Mbembe
2003, 2019, cit. i§ Varga, Helmsing, van Kessel, Christ 2022: 50, Mbembe 2008, cit. i§ Ohlson
2021: 247). Paaiskindamas nekropolitikos savoka, jis teigia, kad dehumanizacija buvo biuidinga
ne tik kolonializmui, paZeidziant individo ar tam tikros zmoniy grupés normaly gyvenimo
funkcionavimg, bet ir nekropolitikai, kitaip tariant, nekropolitika yra ,,paskirstomoji mirties
politika“ (Mbembe 2003, cit. i DeBoom 2022: 2)™*_Nors nekropolitikos konceptas gali biiti
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pritaikomas ir garbés kultiiros apraiSkoms tirti, ¢ia jis toliau paaiSkinimas per kolonializmo
prizmg, kaip vienas i§ nekropolitikos pavyzdziy, o nekrogalig teoretikas apbudina kaip ,,galig ir
sugebéjimg diktuoti, kas gali gyventi ir kas privalo mirti (Mbembe 2003, cit. i§ DeBoom 2022:
2)™ Kolonializmas yra akivaizdus nekropoliktos pavyzdys, tadiau nauji tyrimai rodo, kad
Mbembe konceptg galima pritaikyti ir pavyzdziui COVID 19 pandemijos atvejui, kuomet
valdzios organai suteikia aiSky nesaugumo, ,,iSnaudojimo, stigmatizacijos, zalos ir net
eliminavimo* jausma Indijos apacioje gyvenan¢ioms moterims, atsidiirusioms ,,gyvy mirusiyjy*
pozicijoje, verta paminéti, kad moterys i$ skirtingy socialiniy sluoksniy, taip §j analizuojama
atveji priskiriant prie nekropolitinés hierarchijos (Chakraborty 2021: 331-332)™. Todé¢l
Debadrita Chakraborty atlikdama intersekcionale analize, atsizvelgdama j socialinj sluoksnj bei
religija, tiria kaip yra jgyvendinami nekropolitikai biidingi bruozai, nuosprendziai dél tolimesnies
zmogaus lemties (ibid., 331-332). Atsizvelgiant j S$iuos nekropolitikos ir nekrogalios
paaiSkinimus juos bty galima pritaikyti ir nagrinéjant garbés kultiiros apraiskas, kuriose taip pat
matyti motery kontrolé bei jy priklausomybé nuo vyriskosios lyties. Dar vienas bruozas taip pat
budingas garbés kultiirai ir nekropolitikai, tai zala, kuri gali buti ,,socialiné® arba ,.tiesioginé
mirtis“ individui dél kity naudos (ibid., 2), garbés kultiiros atveju — moters nuzudymas arba
engimas taip nuplaunant géda ir vyrui atgaunant garbe. Taip pat nekropolitikg galima susisieti ir
su anks¢iau minétu moters struktiirinu vaidmeniu, nes islamo moterys palaiko ir visuomene per
Seimos struktiirg, kuri taip pat tiesiogiai sicjama su valstybés struktiira. Apibendrinant, galima
teigti, kad nekropolitika yra orientuota ] tam tikrg galig, kurios veikimo principas yra susijes su
naikinimu, tai yra Zmoniy zudymu arba priveréianti juos gyventi kenksmingoje aplinkoje,
kuomet asmuo iSgyvena pastovy smurtg ir nebeturi galimybés gyventi pilnavertiska gyvenima,
tokiu atveju jie iSgyvena ,,mirtj gyvendami® (angl. death-in-life) (Mbembe 2003, cit. i§ Bargu
2016: 4) arba tampa ,,gyvais mirusiaisias“. Garbés kultiiros atveju, kuomet Seimoje egzistuoja
tam tikra nekropolitiné hierarchija, moterys, kurios yra tapatinamos su valstybés struktiiros
iSsaugojimu, gyvena po vyry priespauda, patirdamos smurtg i§ vyry, kurie taip pat atsakingi uz
Seimos iSlaikyma, t.y. ir valstybés. Taciau biitent moterys yra kontroliuojamos bei kencia uz
joms primestg atsakomybe ir baudziamos uz tariamg pareigy nevykdyma, taip atsidurdamos po

,»ZYVy mirusiyjy* statusu.
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5. METODAS

Norint iSsiaiSkinti kaip vaizduojama garbés kultiira i§ priespaudg patirian¢iy merginy
perspektyvos, bei kg isryskina Sis fenomenas apie socialinius santykius, lytis, kultiry sankirtg
skandinavy kuriniuose bus taikomi Gérard Genette naratologijos metodas literatiriniame
karinyje ir David Bordwell bei Kristin Thompson naratyvo analizé audiovizualiniuose
kiiriniuose. Genette naratologijos metodas leidzia iSsiaiSkinti kaip konstruojami jauny merginy
identitetai per pasakojimus ar numanomg pozilirj, kurie gali atsispindéti per naratyvo tipus ir
naratyvines konstrukcijas, kaip pavyzdziui fokalizacijg, 0 filme bei seriale garbés kultroje
gyvenan¢iy merginy numanomg besikei¢ian¢ia nuomone¢ bei identiteta galima iSnagrinéti ir

atskleisti per kadry tipus ir ne tik.
5.1. Gérard Genette naratologija

Geérard Genette sudaryta naratyvo tipologijy sistema yra paremta struktiiralizmo bei kity
tyrinétojy pastabomis (Fludernik 2009: 11). Pirmiausiai reikéty atkreipti démes;j j tris jo iSskirtas
pasakojimo lygmenis: naratyvg (angl. narration), kurj jis paaiskina kaip ,,pasakotojo pasakojimo
akta“, diskursq (angl. discourse), ¢ia Genette referuoja j ,,pasakojimg kaip teksta arba istartg
pasisakyma® bei istorijg (angl. story), reiskiancig ,,istorijg, kurig pasakotojas pasakoja savo

Ixxii

pasakojime® (ibid., 2)™". Naratyvas ir diskursas gali biti sujungiami j vieng lygmenj naratyvinj

a’iskumq'xxiii ir tokiu biidu istorijos lygmeniu bus galima suprasti, naratyvinio diskurso reikSme, 0

Sie skirtumai tarp pirmy dviejy lygmeny ir treCiojo leidzia suvokti, kad tg pacig istorijg galima
papasakoti ne karta, tadiau skirtingomis formomis, atsizvelgiant j kitus aspektus (ibid., 2-3)*".
Tam, kad biity galima geriau suprasti rysj tarp Siy trijy lygmeny Genette jvardina tris kategorijas,
kurios yra siejamos su veiksmazodziais: balso (angl. voice), laiko (angl. tense), bido (angl.

mode) (ibid., 89, 98).

Balso kategorijai galima kelti klausimg ,,Kas kalba?, ¢ia Genette jveda asmens subkategorija,
t.y. pasakotojo tipus: homodiegetinj (angl. homodiegetic) — pasakotojas kalba pirmuoju asmeniu
(pasakotojas = veikéjas), heterodiegetin; (angl. heterodiegetic) — pasakotojas, kuris tik
perpasakoja kito papasakotg istorija (pasakotojas # pagrindinis veikéjas), taigi ¢ia matomas
sarysis tarp pirmojo asmens ir tre¢iojo asmens pasakotojy (ibid., 31). Tuo atveju jeigu veikéjas

pasakojantis pirmu asmeniu dar ir pats dalyvauja veiksme tuomet jis yra laikomas autodiegetiniu
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(angl. autodiegetic) pasakotoju (ibid., 31). Monika Fludernik teigia, kad reikSmingausi Sios
kategorijos terminai yra ,,homodiegezés“ ir ,,heterodiegezés®, nes nurodomas aisSkus rySys tarp
,»pasakotojo* ir ,,iSgalvoto pasaulio®, taip nesudétinga suprasti ar pats pasakotojas dalyvauja tame
iSgalvotame pasaulyje, nes nebiitinai pasakotojas, kalbantis pirmuoju asmeniu, heterodiegetiniu
lygmeniu, yra pagrindinis istorijos veikéjas (ibid., 98,99)™. Siai balso kategorijai taip pat
priklauso ir pasakojimo laiko subkategorija, sarySis tarp kada veiksmas vyko ir kada apie jj
papasakojama bei tre¢ioji subkategorija naratyvo lygmenys (angl. narrative levels), reikalinga
analizuojant jréminantj pasakojimg (angl. frame story), ¢ia jvedamos ekstradiegetinis (angl.
extradiegetic) ir intradiegetinis (angl. intradiegetic) savokos (ibid., 100). Jy pagrindg sudaro
zodis diegeze (angl. diegesis), dél kurios galima identifikuoti pasakojama ,,istorija", jos lygmenj,
todél priesdélis ekstra parodo, kad pasakotojas yra uz istorijos riby, taciau Fludernik teigia, kad
butent Siame diegezés lygmenyje galima suzinoti apie ka i§ tikryjy galvoja veikéjas (ibid.,
38)™V ¢ intra (viduje) leidzia suprasti, kad pasakotojas yra pacioje istorijoje, jos dalis (ibid.,
100, 151). Genette prideda dar vieng terming metadiegetinis (angl. metadiegetic) — istorija
istorijoje, kuomet pasakojimo metu personazas perpasakoja kitg istorija kitam veikéjui (ibid.,
100, 157).

Antraja kategorijg Gérard Genette pavadina laiko (angl. tense), kuris siejamas su pasakojimo ir
siuzeto laiku (ibid., 151) ir susideda i$ trijy subkategorijy: sekos (angl. order), trukmés (angl.
duration), daznumo (angl. frequency) (ibid., 99). IS sekos subkategorijos naratyvo analizei
priklauso anachronijos (analepsé ir prolepsé) ir achronijos (angl. achrony) poskyriai (ibid., 99),
taciau tik anachronijos yra svarbus Siam tyrimui, nes biitent analepsé referuoja ] istorija
jterpiamus ankstesnius jvykius, o prolepsé — jvykius, kurie dar jvyks ateityje (ibid., 158). |
trukmés subkategorija Genette jtraukia elipse (angl. ellipsis) — (praleisti, nepaminéti jvykiai ar
veiksmai), santraukq (angl. summary) — (glaustai aprasyti veiksmai) (ibid., 33, 152), sceng (angl.
scene) — kuomet istorijos laikas sutampa su naratyvo, dialogas zZinomas kaip tinkamiausias
pavyzdys, veikéjai pasako tai kg turi pasakyti ir niekas néra jterpiama ar praleidziama (pvz.
elipsé) i§ pasakotojo pusés (Genette 1983: 86-87), istempimg (angl. stretch) — smulkiai apraSytos
veikéjo mintys, primenant sulétintq filmg (angl. slow motion) (ibid., 101), pauze (angl. pause) —
jterpiami jvairts apraSymai, pavyzdziui veikéjo savijautos, aplinkos, taciau jie niekaip néra susije

su veiksmais pateikiamais siuzete (ibid., 33). Paskutinioji subkategorija pavadinta daznumo
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(angl. frequency), ¢ia Genette iSskiria tris poskyrius: vienaskaitini (angl. singulative) — kas
papasakojama tik karta, rekursyvy (angl. iterative) — tas pats jvykis ar veiksmas papasakotas
daugiau negu vieng karta, pasikartojantj (angl. repetitive) — norint sutrumpinti apraSomi panasiis
jvykiai ar veiksmai jvyke ne kartg (ibid., 35). Atitinkamai pasikartojantys veiksmai ar aprasomi

vaizdai gali reiksti, kad personazui jie yra reikSmingi ir todél negali to pamirsti (ibid., 35).

Biido (angl. mode) kategorija yra paremta, viena i§ svarbiausiy sgvoky naratyvo analizeli,
fokalizacijos subkategorija, kurig sudaro nuliné fokalizacija (angl. zero focalization) ir
fokalizacja (vidine ir isoriné fokalizacija), (ibid., 99). Todél Siai kategorijai galima Kkelti
klausimus ,,Kas mato?* ir i§ kieno perspektyvos pristatoma istorija? (ibid., 98)™V. Nuliné
fokalizacija aiSkinama kaip pasakotojas, kuris viskg zino arba papasakoja detaliau negu zino kiti
istorijos dalyviai (Pasakotojas > Veikéjas) (Niederhoff 2009: 115). Vidiné fokalizacija atspindi
ka veikéjas zino, ta ir pasako, tai reiSkia, kad istorija pasakojama i§ Sio pasakotojo/veikéjo
perspektyvos (Pasakotojas = Veikéjas) (ibid., 115). ISoring fokalizacijg Genette dar Kitaip
jvardina ,,neutralia®, kuomet veikéjai néra apraSomi i§ vidaus, kitaip tariant, ne i§ jy paciy
perspektyvos, skaitytojas seka personaza, tadiau zino tik iSorés aprasyma (Fludernik 2009:
102)™1 taigi Pasakotojas < Veikéjas (Niederhoff 2009: 115).

Analizuojant audiovizualinius kirinius, pavyzdziui filmus ar serialus, nepakanka vien tik
literatiirinés naratyvo analizés, todél nagrinéjant tokio tipo kiirinius taikoma David Bordwell ir
Kristin Thompson aprasyta naratyviné filmy analizé, kadangi svarbu iSanalizuoti kokig istorija

pateikia pasirinkti kiiriniai.
5.2. David Bordwell ir Kristin Thompson filmo naratologija

Pagal David Bordwell ir Kristin Thompson naratyvas arba pasakojimas yra ,,grandiné jvykiy
susiety su priezastimi ir pasekmémis ir vykstancig laiku bei erdvéje* (Bordwell, Thompson

IXXX

2013: 72)™* todél knygos Filmo meno jvadas™* autoriai i3skiria kelis komponentus, kurie yra
reik§mingi analizuojant filmo naratyva, siuZetq ir istorijg (angl. plot and story), priezastj ir
poveikj (angl. cause and effect), laikq (angl. time), erdve (angl. space), pradzig, pabaigg, ir
vystymosi modelius (angl. openings, closings, and patterns of development), bei istorijos

informacijos srautg (angl. the flow of story information) (ibid., 75-93).
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Bordwell ir Thompson istorija vadina veiksmy ar jvykiy sekg arba tvarkg (angl. order), kuri
dazniausiai vyksta linijiniu laiku (angl. linear time) arba ,,chronologine seka“, ta¢iau ¢ia taip pat
galimi atsiminimy (angl. flashback) jterpimai, kuriy reik§mé atitinka Genette pristatytg analepsés
sgvoka, kuomet | istorijg jterpiami ankstesni jvykiai arba veiksmai gali btiti matomi aplink vieng
personaza, taip sukuriant biitent tokj siuzetg (ibid., 75). Tai reiksty, kad istorija gali buti ta pati,
taCiau siuzetas priklauso nuo skirtingo tos istorijos pateikimo, nuo to taip pat priklauso ir zitirovo
jspudziai (ibid., 75)™*, taip pat siueto déka Zitrovai pradeda suprasti kas yra reik§minga ir
,humanyti*“ kas néra akivaizdziai iSreiksta, bet svarbu (ibid., 76). Filme vaizduojami ,,istorijos
veiksmai“ zitrovui sukuria tarsi tikrove ir atrodo, kad personazai i$ tikryjy egzistuoja realiame

gyvenime, tai vadinama filmo diegeze (ibid., 76)™*"

, taciau filme yra ir nediegetisky (angl.
nondiegetic) akcenty, tai ko negirdi ar nemato istorijos veikéjai, pavyzdziui fono muzikos, taigi

tokie komponentai veikia nediegetiskai, nes jy néra ,,istorijos pasaulyje* (ibid., 76)™.

Analizuojant filmo naratyving forma i$skiriama priezasties ir poveikio kategorija, o Bordwell ir
Thompson pabrézia, kad patys filmo veikéjai atlieka priezastinius vaidmenis (angl. causal roles),
nes dél jy jtakos atsiranda pokyciai, j kuriuos jie iSreiSkia atitinkamg reakcijg (ibid., 77).
Atitinkamg poziiirj j veikéjus galima susidaryti ir i§ personazo i§vaizdos ar i to ka jie mégsta,
tokiu buidu Zitirovai gali susipaZinti ir susidaryti nuomong apie filmo veikéjus, 0 personazy
savybes taip pat galima jtraukti i ,,pasakojimo funkcija“ (ibid., 77-78)™". Kadangi Zitrovai
linke ieskoti atsakymy ar priezasties dél ko jvyko vienas ar kitas veiksmas, bandoma issiaiskinti
priezastinj motyvg (angl. causal motivation), kuris jau gali buti pateikiamas kaip uzuomina prie§
veiksmui jvykstant, taciau jei tai nebuvo tiesiogiai susije su motyvu ir pateikiami tik ,,mjslingi
efektai®, tuomet dél siuzeto Zitirovas gali prieiti tik prie numanomy iSvady ir susidaryti ,,bendra

istorija* (ibid., 78-79)™*.

Laiko kategorija taip pat yra suskirstyta j sekos (angl. order), kuri visiSkai atitinka ir Genette
apraSyma, trukmés (angl. duration), nuo literatiirinés skiriasi tik tuo, kad ¢ia filmo kiuréjai bei
siuzetas montazo pagalba gali panaudoti ekrano trukme (angl. screen duration) ir taip vizualiai
praplésti ar sulétinti veiksmus, kurie realyb¢je vyksta trumpai, taip akcentuodami ta veiksma
(ibid., 80-81). Daznumo (angl. frequency) subkategorijai taip pat galima pritaikyti jau Genette
aprasyta apibiidinimg, Bordwell ir Thompson priduria, kad pakartojamas veiksmas gali biiti

papasakotas nevienodai ir filmuose, pavyzdziui garso pagalba (ibid., 81). O tam tikro jvykio
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pasikartojimai filme gali parodyti, kad norima pridéti daugiau reikSmingos informacijos (ibid.,
81). Toliau apibudinama erdvés (angl. space) kategorija, kurioje aptariama kadravimo (angl.
framing) svarba, nes akcentuojama reikSminga pasakojimo detalé gali biiti pastebéta dél tinkamai
parinkto kameros zitros kampo (angl. framing) (ibid., 84,189, 192). Pirmiausiai kameros padétis
gali buti tiesaus kampo (angl. straight-on angle), i§ auks$tai nukreiptos j apacig (angl. a high
angle) ir is apacios nukreiptos j virsy (angl. low angle) (ibid., 189). D¢l pasirinkto atstumo kadrai
gali buti keliy tipy: ekstriamalus bendras planas (angl. extreme long shot) — néra zmoniy arba jie
vaizduojami labai mazi, dazniausiai skirti krastovaizdziams ,,i§ paukséio skrydzio“, bendras
planas (angl. long shot) — atsiranda Zmonés, ta¢iau pagrindinis démesys iSlieka ,,fonui®, vidutinio
nuotolio planas (angl. medium long shot) — Zzmonés vaizduojami nuo galvos iki kelény, tradicinis
planas dél subalansuoto vaizdo tarp zmogaus ir aplinkos, vidutinis planas (angl. medium shot) —
démesys sufokusuojamas j zmogaus nuo galvos iki juosmens vaizda, kuris puikiai atspindi
iSraiskas ir jvairius judesius, vidutinis stambus planas (angl. medium close-up) — vaizduojamas
zmogus nuo galvos iki kriitinés, stambus planas (angl. close-up) — jréminama atskira kiino dalis
ar daiktas, taigi iSrySkina tam tikrus judesius, ar svarbias detales, ekstremalus stambus planas
(angl. extreme close-up) — iSryskina arba pritraukia ,,veido dalj arba daikta (ibid., 190)™*" bei
véliau aptariamas ,,(POV) kadras* (zr. 27 psl.) (ibid., 192)™*" Analizuojant kadrus yra svarbu
atkreipti démesj | mizanscenos technikas, kurios taip pat prisideda prie istorijos naratyvo (ibid.,
154). Mizanscena — visas reZisieriaus sukuriamas vaizdas, kurj zitirovas mato kadre, tai gali biiti
,aplinka, apSvietimas, kostiumas ir grimas ir pastatymas ir vaidinimas* (ibid., 113)™# Kuriant
pastatymg vienas i$ svarbiy terminy yra prop / rekvizitas (angl. prop nuo property) — kai atliekant
veiksmg filmo aiksteléje esantis daiktas turi funkcijg, o prop gali tapti motyvu pasakojant
istorija, taip pat kaip ir personaZzy apranga, grimas taip pabréziant veikéjo bido bruoZus ar
pasikeitimus jo gyvenime (ibid., 118-119). Kitas svarbus terminas atkreipiantis zitirovy démes;j ir

reikalingas istorijos pasakojimui, jo nuspéjimui — judesiai (angl. movements) kadre (ibid., 146).

Bordwell ir Thompson apbtudindami pradzig, pabaigg, ir vystymosi modelius (angl. openings,
closings, and patterns of development) filmuose pabrézia, kad pradzioje zitirovai supazindinami
su veikéjais arba filmas prasideda nuo tam tikry veiksmy, toks jvedimas j pasakojima vadinamas
in medias res, kuris reiskia ,,dalyky viduryje“, o knygos autoriai cituodami Robert Towne

uzrasus teigia, kad Zidrovams véliau tokiy veiksmy priezastis turi bati paaiskinta (ibid., 85)™™.
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Vystymosi modeliai filmuose gali buti jvairas, Bordwell ir Thompson pateikia tokius pavyzdzius
kaip ziniy pokyciai (angl. change in knowledge), kuomet kazkg naujo suzino veikéjai po tam
tikry veiksmy arba j tikslg orientuotas siuzetas (angl. goal-oriented plot) — veikéjai siekia tam
tikry tiksly ir todél imasi atitinkamy veiksmy (ibid., 85). Pabaigoje didziausias démesys
sutelkiams j kulminacijg (angl. climax), kuomet sprendziamos problemos, o veiksmai pabaigoje
,turi siaurg galimy rezultaty diapazona® (ibid., 86)*°. Taciau pasakojimai biina ir antiklimatiniai
(angl. anticlimactic), kuomet néra akivaizdzios pabaigos ar problemy iSsprendimo, todél tokie

filmai vercia zitirovus susimastyti apie galimg pabaiga (ibid., 86).

Bordwell ir Thompson apraSytas istorijos informacijos srauto skyrius atspindi Gérard Genette
analizuotg fokalizacija. Filmo naratyvas gali biiti neapribotas (angl. unrestricted) — zitirovai Zino
daugiau negu filmo veikéjai, o ribotas (angl. restricted) reiskia, kad Ziirovams parodoma tiek
kiek zino patys veikéjai (ibid., 87). Taciau filmo kiréjai nusprendzia kiek daug informacijos
suteikti ziGrovui, ar duoti prieigg prie veikéjo vidinés busenos, todél Bordwell ir Thompson
i8skiria objektyvy (angl. objective) ir subjektyvy (angl. subjective) budus (ibid., 90). Objektyvus
naratyvas reiskia, kad zitirovai zZino ,.ka veikéjai sako ir daro® ir tai atitinka Genette iSoring
fokalizacija, 0 subjetyvus — zitirovams suteikiama galimybé matyti ir girdéti i ,,veikéjo optinio
tasko, pozitirio tasko arba (POV) kadro“ (ibid., 90)“, tai vadinama suvokimo subjektyvumu
(angl. perceptual subjectivity) (ibid., 91), o tuo atveju kai zitirovai turi prieigg prie veikéjo
jausmy ar minc¢iy per girdimg vidinj veikéjo balsg arba matyti vaizdus, apie kuriuos galvoja
veikéjai, filmo kiiréjai vadina mentaliniu subjektyvumu (angl. mental subjectivity), kas taip pat
visiSkai atitinka vidine fokalizacijos savoka. O turint prieiga prie veikéjo vidinés bisenos

zitrovai labiau uzjaucia arba padeda numatyti bisimus personazo veiksmus (ibid., 91-92).

6. GARBES KULTUROS FENOMENO ANALIZE SKANDINAVU
LITERATUROJE, KINE IR TELEVIZIJOJE®

Sis skyrius suskirstytas j tris dalis, kuriose analizuojama kaip vaizduojami garbés kultiros
priespauda patirian¢iy merginy tapatybés ir socialiniai santykiai audiovizualiniame ir

literatliriniame naratyvuose.

2 Visos citatos i§ romano, filmo bei televizijos serialo yra isverstos io darbo autores.
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6.1. Nouros balsas ir jo jgalinimas

Sioje dany radytojos Connie Friis-Holst 2016-yjy knygoje Nouras stemme (liet. Nouros balsas)
pagrindiné¢ veikéja Noura save ir savo Seimg pristato kalbédama telefonu su kitu romano
personazu, dane Caroline, kuri pasirodo yra zurnalisté, jos telefono numerj Noura, kaip véliau
paaiskéja, atranda atsitiktinai. Noura romane identifikuojama autodiegetine pasakotoja, taciau
metadiegetiniu lygmeniu paaiskina, kad gyvena Danijoje, ¢ia jos tévai atvyko i§ Turkijos. O ji
pati nori papasakoti savo istorijg (todél analepsés pagalba ji pasirenka nepazjstamai merginai
papasakoti tik tuos momentus, kurie jai atrodo svarbis ir panasu, kad visuose tuose
pasakojimuose atsispindi jos abejonés ir kvestionavimas atsirade dél kultiiry sankirty) ir galbat
taip padéti kitoms merginoms iSgyvenan¢ioms panasius sunkumus. Kadangi $i0 romano
naratyvas gali bati jvardijamas kaip istorija istorijoje, i§ pasakojimo galima pastebéti kaip, kaip

visa istorija paveikia, $iuo atveju klausytoja.

Pirmasis i§ merginos sunkumy su kuriais ji susiduria tai priverstinis iStekinimas prie$ jos valig.
Siame tekste Noura prisimena, kad bunant 14-likos, tévas nusprendé jog yra tinkamas laikas ja

sutuokti, taciau jis pats buvo biisimo vyro paieskose.

Turkas, pamaldus musulmonas, vyras is geros ir padorios seimos. Sédéjau visiskai apstulbusi ir
ziiréjau j tévg. Atrodeé, kad viskas, kas iséjo is jo burnos, buty visiskai iSkreipta mano ausyse.
Jauciau, kad apalpsiu. Tiesiog negaléjo biiti teisinga, kad mano tévas mane istekins pries mano
valig. Mes gyvenome Danijoje, o ne Turkijoje! Bet taip buvo. Mano tévas nusprendeé ir as
negaléjau priestarauti jo valiai. Buvau issigandusi. Rimtai svarsciau apie savizudybe. Jokiomis
aplinkybémis netekésiu uz nepzjstamo vyro, bet turéjau leisti tévui manyti, kad priémiau jo Zinig,
bet patikék! ldéjau daug pastangy, kad rasciau iseitj. Taip buvo ne todél, kad neigiau savo
musulmoniskq kilme. Jauciausi gerai dél savo tikéjimo, bet skirtingai nei kiti mano seimos
nariai, taip pat buvau labiau dané (Friis-Holst 2016: 34)*°".

Siame pavyzdyje, vidinés fokalizacijos pagalba skaitytojui suteikiama prieiga prie pagrindinés
veikéjos Nouros minciy bei vidiniy iSgyvenimy, taigi iSgirdus tévo pareiSskimg, i§ JoS
perspekytvos matyti (ka paliudija ir pasakojimo iStempimas (angl. stretch), kuris padeda
iSryskinti kultliry sankirtg, pazymi jy stipry poveikj merginai), kad nepaisant patirto Soko,

iSgyvento mintyse, mergina jaucia prievole pritarti tévo norui, akivaizdu, kad tévas uzima
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svarbig pozicijg Seimoje ir jo sprendima nors ir abejojant Noura priima kaip savaime suprantamu,
todél mergina pazymi tik du variantus: arba jam paklusti (bent jau leisti jam taip manyti), arba
mirti ir negyventi i$vis, bet ne papriestarauti tévui, todél tai demonstruoja tyly merginos maista
viduje prie§ garbés kultiros sistemg, nes toks turky Seimos modelis, bei toks Seimos
suplanavimas tampa nepriimtinu Nourai. Taigi, jos Sokas, suvokimas, kad pati dar yra tik vaikas
ir tylus maiStas viduje, bet tyléjimas pritariant tévui, jrodo, kad Noura tapo dviejy kultary dalimi,
nors ji priima tévo sprendimg kaip savaime suprantama, taciau jau biidama paauglé kvestionuoja,
abejoja ir nepasitiki tokia tévy tradicija. Tai reiskia, kad dél buvimo treciojoje erdvéje ir dél toje
erdvéje patiriamos dany kultiros jtakos, nes kaip pati teigia labiau jauciasi dane, Noura geba
atsiriboti nuo tévy kultiiroje vyraujancios tradicijos, ja pergalvojant, nes biinant dar paaugle
suvokia, kad nedera tekéti uz nepazjstamo Vyro, taigi Sis kvestionavimas parodo Nouros visiskai
naujg arba hibridinj kultdirinj identiteta. Cia taip pat identifikuojama ir nekropolitin¢ hierarcija,
merginos Seimoje vyraujanti tradicija jrodo, kad tévas, kaip politin€s institucijos atstovas arba
btidamas hierarchijos vir§iinéje ir pasinaudodamas dé¢l sistemos turima galia, nulemia ir dukros
litdng gyvenimo pabaiga, t.y. ja iStekines uz nemylimo vyro, kuris véliau prisideda prie Nouros
engimo bei mirties. Taciau dar tévo priimtas sprendimas vercia Nourg svarstyti apie savizudybe,
kas parodo, kad dél tévo socialinés galios mergina kencia ir nebegali gyventi pilnavertiSko
gyvenimo tarp savo mylimy zmoniy, jos aplinka tampa jai kenksminga, Seima, kurioje ji turéty

jausti ramybe ir sauguma dabar jai kelig baimg ir nevilt].

Toliau analizuojami pries Nourg nukreiptas psichologinis bei fizinis smurtas, prilyginami
nekropolitinei galiai, kurig pagal sistema naudoja jos tévai, brolis ir véliau jos vyras bei jo tévai
suzinoje, kad mergait¢ buvo uztikta su dany berniuku picerijoje. D¢l jterptos analepsés
skaitytojai i§ Nouros suzino, kas brolis pamates seserj, ir jau jgaliotas socialinés arba
nekropolitinés sistemos, partempia ja namo ir sulauzgs riesg mamai pasako: ,,stai, turi savo dang
dukra paleistuve*™ (jdomu ir tai, kad Noura rekursyviu pasakojimu per visus pokalbius su
dane daznai tiesiogiai ar, galima numanyti, netiesiogiai sugrjzta prie $ito jvykio, implikuoja §j
jvykj kaip Seimos negerbimo, viso agresyvaus elgesio su ja iStakas), mama nustebusi pradéjo
musti dukrg ir muso kol ji nualpo, rékiant: ,,Ko dabar nepasakys tavo tévas, tu kvaila kvaila
kalé.« (ibid., 48)*". Noura tesé: ,,Né karto ji neZiiiréjo man j akis. Stengiausi j ja kreiptis kaip

moter]. Kaip mama. Bet ji buvo visiskai Salta: ,,Tu viskg sugadinai sau, Noura. Tu jau nebe mano
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dukra® (ibid., 51)*“". O grjZes tévas ,,stipriai suémé sveika rankg ir beveik apspjové man veida:
Tu padarei géda Seimai. Ne tik ¢ia, Danijoje, bet ir Seimai Turkijoje. Tu visiSkai nesuvoki savo
elgesio pasekmiy sau!* (ibid., 51)*"". Siuo pasakojimu Noura renkasi pateikti kertinj momenta,
ivyki, kuris pakeicia jos gyvenimg ir santykius su tévais visam laikui (kg biity galima pagristi
merginos rekursyviu pasakojimu). Kadangi, istorija pateikiama i§ Nouros perspektyvos,
skaitytojas neturi prieigos prie jos tévy minéiy ar jausmy, ta¢iau matyti trys labai aiskis akcentai,
kad Seima dél Sio ,,paleistuvisko elgesio* priskiria savo dukrg dany kultiirai, tévas danes moteris
taip pat vadina ,,prostitutémis® (ibid., 35) tai, kad Nouros elgesys kaip ,,paleistuvés® arba danés
suterSia jos pacios bei Seimos jvaizd] negrjztamai, dél to tévai bei brolis, pagal garbés kultiiros
sistema, turi teis¢ prie$ ja smurtauti ir galiausiai vél iSrySkéja tévo kaip svarbiausio vadovo
Seimoje rolé, t.y. ankstyva nekropolitiné hierarchija, kuomet mama (Cia svarbu atkreipti démes;j j
tai, kad ir pati mama prisideda prie smurto del garbés) ji pamini keikdama dukra ir leidzia
suprasti, kad tévas tars Nourai galutinj Zodj ar sprendima, kas dar kartg jrodo vyry dominavimg ir
motery priklausomuma nuo jy. Merginos ,,paleistuviska™ poelgj artimieji jvardina daniSku ir tai
iliustruoja suagresyvintg jy reakcija ] nusiZzengimg, taigi merginos integracija j daniSka
visuomeng, O rytie¢iy buvimas Vakaruose pakoreguoja ir tradicines garbés kultiiros apraiskas.
Siuo pavyzdziu, isry$kéja stereotipinis Ryty ir Vakary susiskaldymas, tik priesingai nei apraso
Saidas, kiirinyje atsispindi stipri Ryty neapykanta danams, Vakary atstovams bei jy elgesiui, §iuo
atveju jiems yra priskiriamos neigiamos savybés. Tai reik$ty, kad S$is karinys iSrySkina jau

Xcvii

Mohsin Hamid 2007-yjy romane Priverstinis fundamentalistas pristatyta koncepta
reorientalizmg™®™. Toliau mergina teigia, kad Secima jos elgesio niekada nepateisins (ibid., 50,
57), o ji ir pati supranta kokio rimtumo jos prasiZzengimas yra artimiesiems, jy jsitikinimams
sakydama: ,,Su manimi gali elgtis kas kaip nori, nes negerbiau savo Seimos.* (ibid., 56-57)*
(¢ia rekursyviu pasakojimu mergina ir vel grizta prie kertinio momento). Todél pagal téva,
mergina turéty nesistebéti, o dziaugtis, kad tévo pusbrolio siinus ima ja } Zmong nepaisant §io
jvykio teigdamas, kad Noura ,,turi biiti paklusni ir nuolanki, kaip ir tikimasi i§ geros musulmonés
7monos* (ibid., 56)°, o $i tévo frazé parodo, kad musulmoné Zmona prie§ vyra neturi galios ar
lygiy teisiy. Taigi, ¢ia aiSkiai atsispindi ir du nesuderinami Moghissi jvardinti komponentai
musulmony religiniai bei §iuo atveju ir tradiciniai jsitikinimai, Kurie visiskai nedera su dukros
danisku elgesiu kas, jy pozidriu, ir yra prieSingybé tradicinei musulmonei zmonai. Dél

papietavimo picerijoje su vaikinu danu, mamai ji tampa nebe dukra, todél visa Seima jgauna teis¢
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] ja spjaudyti, musti bei keikti, dél ko mergina kencia. Kadangi ji sugadino reputacijg ne tik
Seimai Danijoje, bet ir gyvenanciai Turkijoje, tai taip pat implikuoja, kad moterys yra Sios
kulttros ir religijos saugotojos, nuo kiriy priklauso visos kultliros, bendruomenés jvaizdis,
garbé, todél ja sugadinus itin isryskéja ir ankstyvoji hierarchiné nekropolitika. Reputacijos
sugadinimas ir jos atgavimas tampa visos struktiiros reikalu bei leidimu panaudoti nekropoliting
galig, engiant moterj bei sprendZiant jos tolimesnj likimg. Kadangi Noura prasizengé $ios Seimos
struktiiros taisykléms, pagal kultirinius jsitikinimus jie ir turi teis¢ bausti dukra, kg véliau tesia ir
Nouros vyras bei uosSviai, smurtu ,nuplaunant géda ir taip paverCiant merging ,,gyvu

mirusiuoju arba ,,objektu®, kuris neturi balso.

Nouros pasakojimai aiskiai atspindi tévo bei vyro Seimos turimg galig bei teis¢ | merginos
kontrolg, labiausiai pasireiskia kiiniSka, pirmiausiai dél hidzabos neSiojimo, kuomet (jterpus
analepsg, kertinj moments, kuris taip pat siejasi su garbés kultiros apraiSkomis) Noura
prisimena: ,,Kai man buvo mazdaug deSimt mety, mano tévas prad¢jo kalbéti apie tai, kad kaip
pamaldi musulmoné netrukus turéciau dévéti hidzaba“ (ibid., 28)%, kurios véliau paaiskéja, kad
Noura nekencia, nes tai suvarzé jos judéjimo laisve, mergaitei, kuri visada mégdavo bégioti,
dabar turéjo tai pamirsti (ibid., 29) bei Noura papasakoja, kad dél hidzabos neSiojimo patyré
patyc¢ias, atskirtj mokykloje, teigiant: ,,Vienintelé mangs nesmerké ir nejzeidinéjo Sofie. Miela,
nuostabi Sofie. Ji gyn¢ mane kaip lilita moting ir solidarizavosi su manimi, kai kiti nenor¢jo, kad
dalyvauciau zaidimuose per pertrauka. (ibid., 29)". Taigi, galima teigti, kad Siame karinyje
hidzabos reik§mé jgyja prievartos reikSme, nes mergina yra priversta ja nesioti prie§ savo valig.
Akivaizdu, kad dany visuomeng¢je tai tapo stereotipiniu ,.kitoniSkumo* arba skiriamuoju Zenklu,
dél kurio mergaitei teko iSgyventi patycias, socialing atskirtj. Taigi, dél kultlriniy sankirty,
skirtingo tévy poziiirio, arba kitaip tariant dél garbés kultiiros jsitikinimy, treciojoje erdveje
mergaité buvo nesuprasta ir ignoruojama, kas taip pat trukdé jai ir mégautis savo pomégiais,
todel galima teigti, kad Siuo atveju, hidzaba yra vaizduojama per nekropolotiniy aplinkybiy
prizmg, nes tévy priversta nesioti §] ribg Noura patiria psichologin] smurtg bei atimta galimybe

uzsiimti savo hobiu, o tai reiSkia ir atimta gero gyvenimo kokybeé.

O dar ankscCiau analizuotas Nouros pasisédéjimas picerijoje laikomas kertiniu momentu, nes
Seimai jis yra sicjamas su merginos skaistumu, nepaisant to, kad nieko nejvyko ji visiSkai

praranda tévy pasitikéjimg, nes suterSé savo ir artimyjy garbe visam laikui. Taigi Cia taip pat
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pasireiskia kuniSka kontrolé, mergina visiSkai neturi teisés j savo skaistuma, tai yra tik Seimos
vyry reikalas, nuo kurio dar ir priklauso jy garbé, todél abi Seimos tiek jos pacios, tiek véliau
vyro jauciasi turin€ios pareiga, dél vyraujancios sistemos ne tik smurtauti prie§ merging, bet ir ja
kontroliuoti. Analepsés pagalba skaitytojai suzino, kad po pirmosios vestuvinés nakties tévai
tikrina ar Noura tikrai buvo skaisti ,,Zinoma, tétis netikéjo, kad as nekalta, o kiek véliau mums
likus vieniems, susnypsté: ,,Ar tu privertei jam nusipjauti pirsta, ar i$ kur tas kraujas? Tai negali
buti tavo“. AS labai nor¢jau smogti jam ] veida, bet, zinoma, to nepadariau. Sukandau dantis ir
pazvelgiau Zemyn. Jis neturéty patirti triumfo matydamas mano jskaudintg zvilgsnj.“ (ibid.,
62)°". Taigi, mergina pries istekant privalo biiti skaisti ir §is pavyzdys iliustruoja visiska kiiniska
kontrolg, o jau susituokus Noura kiek véliau suzino, kad jos vyras turi dan¢ merging (ibid., 64),
kadangi Noura kaip autodiegetiné pasakotoja pati pasirenka papasakoti biitent tokias iStraukas i$
savo gyvenimo, tai rodo, kad ji suvokia Seimoje vyraujancig vyry hierarchija, neteisybe ir
kontrole motery atzvilgiu, kad tokios pacios sistemos taisyklés negalioja ir vyrams. O Visa $i
kiniska kontrolé atspindi nekropolitikos koncepta, nes Noura neturi teisés pati nuspresti dél
hidzabos nesiojimo, kadangi pagal téva pamaldzios musulmonés nesioja, kaip ir neturi teisés |
savo skaistuma, nes dél nekalto pokalbio picerijoje (rekursyviu biidu) mergina ir pati jvardina
save, ,kiekvieno vyro nuosavybe (ibid., 50)°V ir dél to visiskai praranda pozicija Seimos
struktiiroje, dabar tie, kurie buvo hierarchijos virSiinéje, tai yra tévas arba vyras, gali visiskai
kontroliuoti merging. Biologinés funkcijos kontrolé pasireiskia ir dél vyro iSprievartavimy, Kuriy
pats vyras bei suvokimas egzistuojantis $ioje kulttiroje galimai net nelaiko smurtu, o savaime
suprantamu veiksmu, pareiga, kurig zmona turi atlikti ir vyrui negalima atsakyti neigiamai, ¢ia
Noura uzsimena, kad: ,,Mes, merginos, esame iSauklétos, kad nesakytume savo vyrui ,,ne‘. Jei tai
padaroma, lieki atsakinga uz tai prie§ Alachg tg dieng, kai mirSti.“ bei jterpta analepse suzinome
apie vieng i$ ty iSprievartavimo sceny: ,,Bandziau atsitraukti, bet jis tiesiog sugriebé uz mano
plauky ir susnypsté: ,, Tylék, kale*. Tai buvo i$prievartavimas. Pirmasis i§ daugelio. Daugiau nei
galiu suskaiciuoti. Nors jis buvo mano vyras, tai buvo iSprievartavimas* (ibid., 64)%, 0 véliau kai
Noura laukési mergaités, ji buvo jsitikinusi, kad ,, ...néStumas buvo didziulé nasta mano anytai ir
vyrui. Tai, kad a$ laukiuosi mergaités jai nepatiko ir ji buvo tikra, kad ja nustos gerbti moterys,
kurios ateidavo | miisy namus, kai po gimdymo galés parodyti tik mergaite* (ibid., 100)™', tagiau
naktj dél slidziy grindy Noura paslysta ir persileidzia, galiausiai ji i$siaiSkina, kad dél to buvo

kalti jos vyras bei anyta (ibid., 102). Taigi, merginos biologiné funkcija visiskai priklauso nuo
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artimyjy, Seimos hierarchy, Sie pavyzdziai iliustruoja nekropolitikos apraisSkas, nes Nouros kiinas
nepriklauso jai, 0 seimos hierarchai, ypa¢ vyras naudojasi merginos kiinu prisidengiant religija,
taip priversdamas j3 nuolatos kentéti, netgi nusprendzia kokios lyties vaikelio mergina turéty ir

galéty lauktis ar iSneSioti, taip ,,jteisinant® ir to vaisiaus ,,nuzudyma®.

Taciau ir nepaisant jvaizdzio suterSimo, Nouros kontrol¢, analepsés jterpimu, vaizduojama ir
toliau visose gyvenimo srityse taip paveikiant merginos gyvenimo kokybe. Nuo sudarytos
privalomos vedyby sutarties (ibid., 57), néStumo planavimo bei jo nutraukimo (ibid., 72),
uzdirbty pinigy, kurie yra pervedami vyrui (ibid., 74), bendravimo su Kitais, ne $eimos nariais ir
tik ne su danais (ibid., 69, 91, 110) iki dainavimo (ibid., 80), zitiré¢jimo televizoriaus (ibid., 71),
skaitymo (ibid., 84) bei laiko ir temos kuomet moteris gali kalbéti su Seimos vyrais (ibid., 81,
84). Keli i§ $iy pavyzdziy toliau analizuojami plad¢iau pradedant nuo Nouros susiZavéjimo
knygomis priduriant, kad ,,Tai negal¢jo biti kas kita, kaip Korano skaitymas. Jokiy laikras¢iy,
zurnaly, knygy. Kai vaziavau apsipirkti su anyta ir stovéjome eil¢je prie kasos, akys iSieskojo
visus laikrasCius ir Zurnalus. Prarijau kiekvieng antraste, kiekvieng nuotraukg ir iSsaugojau jas
tinklain¢je, kol grizome namo. Tada toliau rasiau antrastes savo galvoje. Turéjau uzimti mintis
kazkuo kitu, o ne namy ruoSos darbais ir slogia atmosfera namuose, kad neiSprotéciau (ibid.,
84)CV". Dél prieigos prie Nouros vidujybés, jos minciy, matyti, kad §i kultiiroje egzistuojanti tam
tikra hierarchin¢ sistema naudoja ir tokj kankinimo biida, visiSkai atimant prieigg prie iSorinio
pasaulio, tokia socialiné atskirtis, kaip pati Noura ir pastebi, gali privesti prie i$protéjimo. Taigi
tokioje zalingoje aplinkoje gyvenanti mergina kuriai apribota ar visiskai atimta teisé skaityti ka
nori ir galimybé atsiversti tik Korang, rodo, kad Noura negali Zinoti nieko apie tai ir kas vyksta
Danijoje, taip mentaliSkai jsteigiant Turkijg Seimos sferoje Danijoje, kas taip pat atspindéty ir
,,benamiskumo* sgvoka, kuomet silpnéjanti Seimos hierarchijos galia kompensuojama perkeliant
ir galios tradicijas. Tuo tarpu atimta teisé j skaityma, o kitaip tariant ir teisé j zinojimg, prilygsta
Mbembe pristatytai sgvokai ,,suvereni nekrogalia®, kuri reiskia, kad garbés kultiiros tradicijy
puoselétojai pasinaudojant socialine galia kontroliuoja merginos gyvenima, dél ko Zmogus
kencia ir iSgyvena tam tikrg mirtj dar esant gyvam, nes priverstiné socialiné atskirtis veda j
iSprotéjima. Taigi, pasinaudojant nekrogalia nusprendzia, ar zmogus gyvens ir jei taip, tai
kokiomis salygomis, kas parodo, kad i§ pacio zmogaus teisé€ | savo gyvenimg ir jo gera kokybe

yra atimta. O toji apribota ar visiskai atimta teisé skaityti kg nori ir galimybé atsiversti tik
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Korang, rodo, kad Noura negali Zinoti nieko apie tai kas vyksta Danijoje, jskaitant ir apie moters
laisve ar galimybes Sioje Salyje. O Siame kirinyje implikuojama, kad biitent islamo religija
draudZia moterims skaityti kg kitg, taigi laisvés suvarZymas yra visi§ka feminizmo prieSingybé,
kas vél jrodo ir Moghissi iSsakyta mintj, kad islamo religija, Siuo atveju islamg iSpazjstanti
Nouros Seima yra nesuderinama su moters laisve ir teisémis. Tac¢iau $is Nouros noras skaityti ir
jsiminti antraStes, taip pat atspindi ir tam tikrg maiSto forma prie§ visg garbés kultiiros rezima.
Siame pavyzdyje galima jzvelgti ir jos tyly pasiprie§inima kuomet nepaisant grieztos kontrolés
skaitymui, ji jvairiausiais ir netikéCiausiais biidais siekia gauti informacijos, tai jrodo jos tyly
pasiprieSinimg ir tampa tam tikra priemone iSgyventi ,,slogioje atmosferoje®. Todél galima teigti,
kad nors ir dél religijos, kultiiriniy jsitikinimy moters gyvenimas yra kontroliuojamas visose
srityse, taCiau nejmanoma suvaldyti jos vidujybés, minciy, o tai reiSkia ir pacios tapatybés

formavimosi.

Moters kontrolé kalbéti arba balso kontrolé taip pat labai aiskiai atsispindi ir Sioje pastraipoje dél
analepsés, kuomet Noura jsiterpé j vyry pokalbj apie tilto statybg, jiems pamingjus klaidingus
faktus.

Mano uosvis piktai ziiiréjo | mane ir liepé nesikisti j tai, ko nesuprantu. Be to, manes neklausé,
todél neturéjau teisés kistis, kai jie — tai yra vyrai — kalbéjo. Taigi. Tada buvau pastatyta j vietq.
Jis turéjo omenyje! Bet a$ apsigyniau sakydama, kad tai neteisinga ir kad mokykloje atlikau
rimtesng uzduotj apie tilty statybq. Véliau iSmokau atpazinti signalus, bet tuo momentu to
nepadariau, todél tai, kas nutiko toliau, visiSkai nuo manes nepriklausé. Mano uosvis taip
paziaréjo | mano vyrq, kad priverté jj atsistoti, Zengti pries mane ir du kartus trenkti man per
veidg. A4S pargriuvau, bet jis mane pakélé ir susnypsté: ,,Kaip tu dristi kistis. Tu nieko neZinai,
visiSkai NIEKO apie niekq, tu nesupranti. Tu turi ismokti uzSiciaupti moterie. Ir tada jis
nusitempé mane j miegamgjj. Jis jkiso man kojine j burng ir vél ir vél smogée. Po to mano
virsutiné kino dalis ilgg laikg buvo visiskai mélynai juoda, ir turéjau daug problemy
nusirengiant ir apsirengiant. Po to jis jstiimé mane j svetaing ir Seima dékingais zvilgsniais j jj
paziaréjo. Dabar jis parodé, kas cia jsakinéjo. Pagaliau, jy akyse, tai yra, jis stojo pries mane,
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savo nepaklusnig zmong. (ibid., 81)""".
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Ir kiek véliau pripazjsta, kad ,,sunkiuoju biidu iSmokau tyléti ir kalbéti tik tada, kai mangs
paprasys. Tai buvo retai. Kai kuriomis dienomis jauciau, kad einu i§ proto, su niekuo
nekalbédama“ (ibid., 84)Cix. Siuose pasakojimuose svarbu atkreipti démesj ir j $eimos nariy, vyry
zvilgsnio galig, Kuria pasireiSkia hierarkiSkumas Seimoje bei panaudojama kaip nekrogalia
sprendziant kaip reikéty pamokyti nepaklusnia Zmong, bei kitg svarby aspekta — moters
nuzeminimg, vien tik dél lyties moteris yra jvardinama kaip neiSmanélé, todél neturi teisés
isiterpti | viska ,,zinan¢iy“ vyry pokalbi. Sulauzius $ias garbés kultiiroje vyraujancios sistemos
taisykles, pasireiskia nekropolitiné galia ir smurtas, todél Noura tyli ir su niekuo nebendrauja, dél
tokiy gyvenimo sglygy ji tampa ,,gyva mirusigja“, toks apibtidinimas prilygsta ir psichologiniam
smurtui, kurio pasekmés — iSprotéjimas. Taigi, nekropolitiné hierarchija ar galia pasireiskia netgi
zvilgsniais, juos Noura pastebi ir akcentuoja kelis kartus, jsakmy vyro tévo Zzvilgsnj, kuriuo
nusprendziama kaip ji bus baudziama bei ,,dékingus®™, | vyrag nukreiptus Seimos zvilgsnius
nubaudus Nourg. Siuo atveju remiantis Spivak teorija, ,,balsas“ priklauso valdziai, t.y. aktyviai
kalbantis subjektas yra vyrai, turintys galig ir savo tiesa, kurig primeta zemesnio rango
asmenims, moterims. Taigi, atimta teisé kalbéti, o prakalbéjus patiriamas smurtas paver¢ia Nourg
subjekto priesingybe — objektu. Taciau atsizvelgiant j tai, kad Spivak abejoja paciy subalterny
suvokimu apie savo padétj ir gebéjimu reprezentuoti save, kas netaikytina Nourai, kas matyti dél
vidinés fokalizacijos, kuomet skaitytojas turi prieiga prie jos vidujybés, parodo, kad mergina turi
savimone, kas vyksta su jos tapatybe. Ji suvokia, kad tampa asmenybe, patekusia tarp
,modernizacijos“, atsiradusios dél lankomos mokyklos Danijoje bei jos tévy, vyro Seimos
tradicijy, nes mergina ne kartg pabrézia, kad jauciasi labiau dane (ibid., 34, 80). Galima teigti,
kad nors Noura ir turi suvokimg apie savo identiteta, dél skirtingy kultiiriniy jsitikinimy, patirties
mergina tampa ne tik neisgirsta, bet ir nutildyta, todél dél per dideliy skirtumy Nouros ir jos vyro
santykiuose negali biti jokio progreso ar sutarimo.

Anksc¢iau iSanalizuotame pavyzdyje identifikuojamos smurto apraiskos dél merginos Ziniy,
taciau laikui bégant Noura suvokia, kad jos tévy ir vyro Seimos kultiiroje moterims néra vietos
mokslo srityje arba i§ jy yra atimta teisé j zinojima, iSsilavinimo galimybe. Toliau analizuojamos
kelios tokios situacijos, kuomet garbés kultiiros reZzimas arba nekropolitiné sistema akivaizdZziai
varzo merginy iSsilavinimg. Noura savo mamg ir vyro mamg pristaté kaip nerastingas moteris,

viena i$ jy negaléjo tinkamai paaiskinti kas yra menstruacinis ciklas (ibid., 29), o kita buvo
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jsitikinusi, kad vaiko lytj gali nulemti pati moteris (ibid., 92). Taciau prieSingai nuo savo mamos
ir anytos, pati Noura visa laikg gyvena Danijoje ir ¢ia lanké mokykla, todél i$silavinimas tampa
jos siekiamybe: ,,Pagalvojau, kad kai praeis keleri metai ir baigsiu mokytis, nes toks buvo mano
aiSkus planas, tikriausiai teks jtikinéti tévus, kad iStekésiu uz zmogaus, kurj pati iSsirinkau.*
(ibid., 26, 35)%. Taigi, Noura dél buvimo treciojoje erdvéje implikuoja, kad iSsilavinimas
suteikia daugiau laisvés ir savarankiSkumo bent jau i$sirenkant sutuoktinj, ta¢iau mergina yra
iStekinta prie§ savo valig, kadangi ir Sioje Seimoje vyrauja garbés kulttiros sistema, Nourai tampa
savaime aiSku, kad norint gauti leidimg eiti } mokykla bei ja baigti turi atsiklausti, todél kreipiasi
j anytg: ,,Buvo pirmadienis, ciliné diena mokykloje, ir a§ maniau, kad turéciau testi mokslus, bet
nebuvau tikra ir turéjau pasiklausti. Ji pazvelgé | mane piktai ir atsaké: ,,Gali baigti 9 klase.
Svietimas yra tai, ka mes paliekame vyrams. Ji manyje maté, kad tai mane palieté. Tikéjausi, kad
galésiu testi viduring mokykla, bet negaléjo buti né kalbos. ,,Neatrodyk taip“, — pasaipiai pasaké
ji. ,,Reikia ripintis savo vyru ir namais ir pagimdyti keletg vaiky, tai ka tu turi daryti“. Mirkséjau
ir mirkséjau, kad ji nematyty aSary mano akyse. Vaikai? Dabar a$§ neturéciau turéti vaiky! AS pati
dar buvau vaikas.“ (ibid., 63-64)*. Taigi, dél vidinés fokalizacijos akivaizdu, kad Nourai
mokyklos lankymas tampa savaime suprantamu, ta¢iau ji suvokia, kad nebitinai reik§Smingu ir
jos naujai Seimai, puoseléjanciai garbés kultiiros tradicijas, tai irgi parodo merginos hibridiska
tapatybg. O anytos pasakyta fraz¢ Noura priima itin skaudziai, dél jos vidiniy jausmy, likeséiy ir
nusivylimo matyti, kad mergina yra nustebusi, prieSingai nei anyta, kuri ir toliau aiskina, kad
mokslas skirtas tik vyrams, 0 moters darbas yra Seimos kiirimas bei riipinimasis ja, kas iliustruoja
ir Timmerman idéja, kad islamo visuomené yra paremta $eimos modeliu, uz kurj yra atsakingos
moterys, taciau jos yra sulaikomos nuo prieigos prie daugiau ziniy. O Nouros nuostabg taip pat
bty galima paaiskinti, kad ji kvestionuoja, abejoja ir nepritaria tokiam sprendimui, toks
suvokimas atsiranda dél Nouros sankirtos treciojoje erdvéje, kaip matyti ir dar viename
pavyzdyje kuomet vaikystéje per vasaros atostogas, skaitydavo knygas apie Danijos mergaites,
knygos Nourai suteikdavo tokj dziaugsma, kad ji svajojo biiti kaip tos danés, pavyzdziui:
,,Knygy déka galéjau daug svajoti, ir istikryjy tai padariau. Svajojau, kad man bty leista bati
kaip kitoms mergaitéms. Danéms mergaitéms. Svajojau uzaugti paprastoje dany Seimoje, nes

gyvenau Danijoje ir jau¢iausi labiau dane nei turke (ibid., 30)<*"

, 0 ,,Vietoj to dabar turéjau likti
namuose ir atlikti buitinius reikalus tik su anyta.” (ibid., 69)“"". Taigi, dél skaitomy knygy apie

dany mergaites bei tokiu budu suteikus prieiga prie ziniy apie Danija, ar iSsilavinimg Noura
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atsiduria treciojoje erdvéje, todél net ir dél knygy jvykusi kultiiry sankirta daro merginai jtaka bei
skatina Nourg persvarstyti savo tapatybe, situacijg Seimoje, kaip pavyzdyje ir matyti, ji pati dar
laiko save vaiku, kas panasu, kad pagal islamo tradicijas jau nebéra laikoma vaiku. Jos vidiniai
iSgyvenimai dél anytos teigimo, kad Svietime moterims ne vieta Nourai sukelia vidinj Sokg ir
skausma, kas iliustruoja merginos hibridiSkuma, nes ji geba suabejoti ir gali nepasitikéti tokiu
suvokimu, taciau bijodama nekropolitinés galios gyvena pagal garbés kultaros tradicijas ir turi

uzleisti Svietimg vyrams.

Sisteminga nekropolitiné merginos kontrolé dél iSsilavinimo visiS$kai atimant prieigg prie ziniy
iliustruoja garbés kultiiros puoselétojy baimg, tai Noura suvokia, kai savo vyro Seimai parodo
diploma su gerais pazymiais. Galima teigti, prieSingai nei Vakaruose, kur mokslas siejamas su
prestizu, individo ,,galios Zenklu“ nepaisant lyties, 0 garbés kultiiroje motery iSsilavinimas
laikomas nereikalingu, nekvestionuojamas jo nebatinumas ir $iuo atveju netgi tampa merginai

gedos bei pavojaus zenklu.

Mano uosvis nieko nesaké, tik atsistojo ir iséjo. Mano anyta papurté galvq ir burbteléjo sau.
Siandien Zinau, kad ji visiskai negaléjo perskaityti to, kas buvo parasyta. Mano nieko nebaiges
vyras paémé diplomg, pasaipiai j ji paziuréjo, paskui j mane, tada jj suplésé. Popieriaus
gabaléliai nukrito ant grindy. Sédéjau visiskai apstulbusi. Jis atsistojo ir iSéjo is buto.
Kraujuojancia Sirdimi ir asaromis akyse paémiau nuo grindy popieriaus skiauteles ir nunesiau
jas j Siuksling. Nei su juosta, nei klijais nepavyko jy vél surinkti j kq nors skaitomo. NeZinojau,
kad jie pavydi man ir mano intelekto. Buvau per jauna, kad suprasciau. Zinios jy akyse prilygo
galiai. Moterys neturéjo nieko Zinoti. JOS neturéjo Zinoti, kad turi teises. Moterys turéjo Neturéti
jokios galios. Dabar suprantu, kad jie turéjo jausti didele grésme, kurig as jiems visiems kéliau.
(ibid., 67)™V.

Noura savo i$silavinimu noréjo jrodyti vyrui, kad yra protinga, taciau dé¢l tokio ignoruojancio ir
nepagarbaus elgesio galima spresti, kad Seimai gyvenanciai pagal savo tradicijas, merginos
i8mintis pasirodé netgi pavojinga. Tai reiksty, kad mergina su iSsilavinimu garbés kulttiroje yra
grésmé Seimos struktiirai arba kitaip tariant visai nekropolitinei struktiirai, 0 Noura galimai
implikuoja, kad turédama iSsilavinimg kiekvienas Zzmogus turi savo teises, nes mokykloje

mergina jautési kaip zmogus (ibid., 65), o Seimoje, kaip kal¢jime (ibid., 74), kas parodo, kad
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Noura supranta ir jvertina, kad moterys ¢ia jokiy teisiy neturi. O vyrai budami auks$¢iausioje
pozicijoje, Siuo atveju, Skandinavijos kontekste slopina moters norg tobuléti, siekti geresnio
iSsilavinimo taip uzkirsdami kelig kokybiskesniam ir nepriklausomam gyvenimui be pastovios
kontrolés. Jdomu ir tai, kad ¢ia tam tikra prasme apverciama hierarchija, nes Seima bijo merginos
ir todél iSrySkéja Seimos destruktyvus elgesys ir ji dar labiau yra engiama. Ir galima teigti, kad
iSprusimo déka galiausiai mergina supranta, kad galéty turéti tam tikrg laisve ar teises, taciau
gyvenant Seimoje su tokia struktiira, kurioje dominuoja vyrai bei jy galia, Noura dar labiau
kencia. Atsizvelgiant | visus auks$¢iau minétus pavyzdzius susijusius su iSprusimu bei anytos
teiginius apie Svietimg tik vyrams, moters pareigg tik gimdyti vaikus ir priziaréti namus, Nourg
sugraudina, kaip ir jskaudina jos supléSytas diplomas, kurj ji taip stengési suklijuoti. Taigi,
galiausiai Noura pripaZjsta, kad ji suprato apie savo grésme Seimai tik véliau, dél Sios laiko
distancijos matyti, kad Noura tik véliau pradéjo suvokti Seimos situacijg kitaip, tai atskleidzia
merginos apgalvojimus, svarstymus ir galimai kvestionavimg $eimos vertybémis, dél ko ji ir
pri¢jo prie tokiy iSvady. Taigi, skandinavy jtaka, prieiga prie $vietimo treciojoje erdvéje
paskatina Nourg pergalvoti garbés aspekta Seimoje, apie tokios Seimos gyvenimg Danijos

salygomis, Kas iliustruoja ir jos hibridiskuma.

Taciau nepaisant to, kad Noura suvokia savo padétj Seimoje, kurioje matyti nekropolitiné
hierarchija ir i§ analizuoty pavyzdziy, kurie rodo, kad mergina kvestionuoja savo ir vyro $eimos
jsitikinimus, vyry dominavima, ji nesiruo$ia niekur bégti, skystis ar kaip Kitaip isduoti savo vieng
ar kita Seimg. Savo istorija Noura nori papasakoti netikétai atrastai zurnalistei, kad buty iSgirsta,
bet jokiu bidu neiSduoti artimyjy. Dviejy merginy dialogu, iliustruojama ir dviejy kultiiry
sankirta, bei Nouros hibridiskas identitetas, pirmiausiai dané Zurnalisté Caroline, kuri §iuo atveju
gali biiti jvardinama heterodiegetine pasakotoja, svarsto: ,, Tur¢jau jg jtikinti, kad padarysiu viska,
ka galiu, kad padéciau jai iSeiti. | sauguma. [ laisve, taciau Noura atsako: ,,Neverta, C. Tu gyveni
kitoje kultiiroje, tu to nesupranti. Juk tai mano Seima, o Seima reiSkia viska. Ar tu supranti?

Nemanau“ (ibid., 50)™, o Caroline j tai isreiSkus susierzinimg, Noura toliau tesia:

Zinau, kad tu tik nori man padéti, C. Geriausias biidas — ir vienintelis biidas — yra isgirsti mano
istorijq. AS taves nieko daugiau neprasau. Tu teisi, kad man skauda. Vakar jie mane paémé jéga.

Jie tai padaré vieng kartq anksciau. Juos tai linksmina, nes jy akyse as esu ne kas kita, kaip
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kekse. As esu kiekvieno vyro nuosavybé. Jie mane niekina ir nesistengia man to neparodti.

(ibid., 50)>!

AnksCiau nagrinétose pastraipose matyti, kad mergina kvestionuoja turky garbés kultiiros
jsitikinimus ir C¢ia iSrySkéja jos kultiirinio identiteto hibridiSkumas, nes net ir dél Vakary
padarytos jtakos, ji negaléty iSduoti artimyjy ir gyventi laisvai, kaip ji paaiSkina danei, nes Sioje
kultiroje Seima reiskia viska, nepaisant smurto ar kitaip patiriamos skriaudos, ko prieSingai nei
Noura negali suprasti Caroline, i$ ¢ia kilusi ir ¢ia, Danijoje gyvenanti mergina. Nouros atveju,
augdama dviejose kultiirose ir gyvendama dviguba gyvenimg, kas ypac atsispindi dél vidinés
fokalizacijos, prieigos prie jos vidujybés, mergina svarsto: ,,Noriu biiti gera musulmoné, bet taip
pat noriu ja bati Danijos salygomis. Siy dviejy dalyky negalima suderinti. Bent jau ne Sioje
Seimoje. Zinodama, kad a§ ilgiau nei kiti ¢ia lankiau mokykla, jgijau daug Ziniy, turiu nulenkti
galva, nes moteriai nepriimtina turéti daugiau Ziniy nei jos vyras.“ (ibid., 80)°XV”. Taigi, del
Nouros dvigubo gyvenimo aiskiai identifikuojama ne tik Homi Bhabhos aprasytas
hibridiskumas, kadangi Noura ir vél kvestionuoja savo turky Seimos normas, bet tuo paciu ir
saugo juos, nes jai kaip ir visai Siai kultirai Seima yra svarbiausia ir tai iSlieka kaip savaime
suprantama vertybe, bet ir Haideh Moghissi islamo bei feminizmo nesuderinamumas. Akivaizdu,
kad dané Caroline tokio $eimos saugojimo visiSkai nesupranta, nepaisant suvokimo apie kultiiry
skirtumus (ibid., 54, 66). Todél Noura aiskina, kad dané mergina gyvenanti tik vienoje,
vakarietiS8koje kultiiroje niekada ir nesupras Oriento. Paklausta, kodél jie vis smurtauja pries
Noura, ji atsako: ,,Tai jy garbé. Garbé yra svarbiausia misy kultiroje.” (ibid., 79)>vill
netiesiogiai grjztant prie kertinio momento, kad Noura sutepé Seimos, giminés garbe. Mergina
suvokia, kad Caroline jos kultirg mato kaip ,kita“, dél Sios priezasties priepsaudoje gyvenanti
mergina ir nesitiki biiti visiSkai suprasta, todél praso tik uzraSyti jos istorijg. Viso $io Nouros
pokalbio su netikétai atrasta Zurnaliste tikslas papasakoti savo istorija, mergina, gyvenanti
priespaudoje, nori tiesiog buti iSgirsta, taigi balso ,,turéjimas® atspindi ir Spivak idéja, kuri mano,
kad moterims, kurios negali kalbéti arba tyli, turi biiti sukurtos sglygos kalbéti. Nors Noura
nesiskundzia dél tikslo apsaugoti Seima, taciau ji tam tikru badu nori buti iSgirsta, kad galbat taip
bus galima padéti mergaitéms gyvenancios panasioje aplinkoje ir §i tema, kaip Noura mingjo,
nebity joms ,tabu“ (ibid., 73). Galima teigti kad, Noura nori suteikti ,balsg™ ir kitoms

mergaitéms, ken¢ianc¢ioms priespaudoje dél garbés ar panasaus rezimo, remiantis Spivak teorija,
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tokiu btidu galima ir tikétis poky¢iy migranty mergaitéms i§ Ryty. Taciau atkreipiant démesj |
dar vieng mokslininkés Gayatri Spivak pastabg, galima pastebéti, kad Siuo atveju Noura yra
,.Istrigusi tarp tradicijos ir modernizacijos*, dél noro gyventi laisvai, kvestionuojant tas tradicijas,

bet iSsaugojant Seima.

Dél nagrinéty pavyzdziy matyti Nouros suvokimas, kad biiti gera musulmone ir bati laisvoje
Salyje, Danijoje, kur visi Zzmonés turi teis¢ j Zinias, iSsilavinimg, galimybe gyventi laisvai ir
nepriklausomai jskaitant ir moteris, tampa nejmanoma, bent jau toje turky Seimoje, kurioje
mergina ir gyvena, tai akcentuoja ne tik merginos hibridiSkuma dél sankirty treciojoje erdvéje,
bet ir Moghissi idéja, kad islamas ir feminizmas tai du nesuderinami komponentai, atkreipiant
démes;j | tai, kad daugelyje pavyzdziy atsispindi aiSkus motery teisiy ir laisviy suvarzymas bei
Nouros iSsakytas apsvarstymas parodo, kad Sie du fenomenai nesuderinami, bent jau Sioje turky
Seimoje, kurioje taip stipriai jsiSaknijes vyry dominavimas ir visiSka motery kontrolé, turint
galvoje, kad $is suderinamumas galbtt ir biity jmanomas, kaip apie tokig tikimybe uzsimena ir
Moghissi, taciau Siuo atveju, tik Seimai bei $ios Seimos vyrams, visy pirmiausiai, atsisakius
merginos visiskos laisvés suvarzymo ir smurto, Kuris kai kuriais atvejais vyksta prisidengiant

tikéjimu.

Nors dané Caroline | Nouros pasakojimus jsiterpia retai, taiau deél vidinés fokalizacijos,
pasakojimo pasakojime, turint prieiga prie Zurnalistés Caroline minéiy, akivaizdu, kad isgirsta
Nouros istorija priveréia susimastyti ir ja padia. Zurnalistei atsiranda poreikis permastyti ne tik
santykius su savo Seima, bet ir paciy dany visuomeng, tai ypac atspindi i§ §io pamastymo:
,Negal¢jau negalvoti apie tai, kiek jauny motery Cia, namuose, gyveno tokiose slegianciose
santuokose. Tai galiojo ne tik musulmonéms moterims, bet ir didzigja dalimi etninéms Danijos
moterims. Tikriausiai tai buvo tik ledkalnio virsiné, apie kurig buvo girdima. (ibid., 72)°".
Taigi, akivaizdu, kad suteiktas balsas ,,subalternui“ treCiojoje erdvéje skatina savimone¢ bei
kvestionavimg ar visuomenés problemy pastebéjimg, sprendimo ieskojimg abiejy kultiry
atstovéms, todél Sis romanas jrodo Spivak apraSyta balso galig, bei kokig jtakg papasakota

,,subalterno® istorija, suteiktas balsas gali padaryti abiems kulttiroms.
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6.2. Kq Zmonés pasakys ir nereflektuotas hibridiSkumas

2017-yjy Svedy, norvegy filme Hva vil folk si (liet. Kg Zmonés pasakys), sukurto rezisierés Iram
Hag, vaizduojamas jaunos merginos NiSos dvigubas gyvenimas Norvegijoje, suzinoma, kad
merginos tévai | Skandinavijg atvyko 1§ Pakistano. Véliau paaisSkéja, kad tévas yra parduotuvés
savininkas, 0 mama namy Seimininké. Filmo pasakojimas rodomas chronologine seka, pacioje
pradzioje akcentuojama Nisa ne namy aplinkoje, mergina aikstelé¢je zaidZzia krepSinj su
kompanija, kurioje matyti ir vaikinai, dél aplinkos ir personazo vakarietiskos aprangos (zr. pav.
1,2) zitrovai gali susidaryti nuomone, kad SeSiolikmeté mergina gyvena vakarietiSkg gyvenimo
buidg, nors yra jterpiamos tévo scenos, taciau jau nuo pat pradziy zitrovai daugiausiai seka Nisa,

taciau daug démesio yra skiriama ir jos su tévu rysiui.

Vienas pirmyjy dialogy, kurj svarbu iSanalizuoti biitent ir yra NiSos bei jos tévo. Mergina atbéga
i parduotuve pasveikinti jo su gimimo diena, i§ dziugios tévo reakcijos matyti, kad jie gerai
sutaria, o i§ jo intonacijos tariant ,mano dukra®“, galima spresti, kad ja ir didZiuojasi. Visy
akivaizdoje tévas pats duoda Nisai pinigy, dél ko mergina iSreiSkia jam meilg tai pasakydama ir
apkabindama, o tévas savo draugams tarsteli: ,.Ji taupo vairavimo kursams®, NiSa priduria, kad
»turéti vairuotojo pazymejimg — labai svarbu®, tuomet tévas toliau tgsia pristatydamas dukterj
Salia stovintiems vyrams teigdamas: ,,Ji labai protinga, galés buti daktaré, inZinieré, teisininkeé,
kas panorés. Ji gerai mokosi.* Taigi i$ Sio jy pokalbio galima spresti, kad priesingai nei Nouros
artimiesiems, NiSai zadama $viesi ateitis, akivaizdu, kad tévui yra svarbu dukros i$silavinimas
bei gera profesija, jis taip pat stengiasi suteikti dukrai galimybe iSlaikyti vairavimo egzaming.
Atsizvelgiant | §; tévo pozilr], neiSskiriant lyties, ] moksla, vairavimag bei vakarietiSka NiSos
aprangos stiliy (zr. pav. 1,2), galima teigti, kad riba ar skirtumai tarp Vakary ir Ryty nyksta, nes
tévo nuomoné bei norai dukrai referuoja ir | Vakary Salyse vyraujan¢ias normas. Kadangi tévas
yra verslininkas, kuris kontroliuoja pinigus, galima numanyti, kad jis nors ir Kitatautis priklauso
viduriniajai ar aukstesniajai visuomenés klasei, taigi, dél tokiy intersekcijy kaip Klasés,
iSsilavinimo lygio, jo pozilris tampa Svietéjisku. Taciau galima teigti, kad tos sankirtos darancios
jtaka NiSos tévui taip pat yra susijusios ir su Bhabhos aprasyta ,trecigja erdve®™, kurioje jis
atsiduria, kaip ir pati Nisa, dél dviejy kultiiry sankirtos, kitame pavyzdyje matyti, kad nepaisant

patiriamos jtakos treciojoje erdvéje iSlieka ir kai kurios tradicijos.
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Taigi, tévo, kaip véliau matyti ir pagrindinés veikéjos naujasis kultiirinis identitetas turi bruozy
priklausan¢iy abiems visuomenéms, nepaisant jau aptarto Svietéjisko poziirio, bei NiSos
skandinavisko elgesio pasireiSkia ir smurtas dél garbés. Filme vaizduojama scena kuomet per
langa j NiSos kambarij jlipa vaikinas, su juo mergina Soko vakarélyje. Panasu, kad Nisa draugy
kompanijoje niekuo neissiskiria i§ skandinavy, ji ruko ir geria, Soka su vaikinu norvegu, kuris jai
akivaizdziai simpatizuoja, 0 jiems susitikus pas NiSa, mergina juokaudama ir flirtuodama
paklausia: ,,Ar klausei mano tévy, ar galétum mane vesti?“, | jo neigiamg atsakymga atsako
klausimu: ,,Tai ka ¢ia veiki?“. Nors Nisa klausia tik juokaudama, tadiau toks spontaniskas
klausimas juoko formoje iliustruoja jos tradicinj magstymg, mergina nesamoningai galvoja apie
tuoktuves tik jiems pradéjus bendrauti ir leidima, kurj jai svarbu gauti i§ tévy, taigi net ir
identifikuojant jos skandinaviskg elgesj mergina laikosi tradiciniy pazitiry, kas visiskai jrodo jos
hibridinj identitetg. Véliau suskambus vaikino telefonui ir porai jo beieskant | kambarj jbéga
NisSos tévas, kuris primusa vaiking, tuomet atsisuka j savo dukrg purtydamas ir grasindamas jai
rekia: ,, Tylek. UzsiCiaupk. UzmuSiu. ISpera. Kaip gali vestis namo ir i§darinéti tokius dalykus?*.
Vaikinas Nisos kambaryje tévui reiskia dukters skaistumo, tuo paciu, ir Seimos garbés praradima,
kas iSprovokuoja jo pyktj ir agresyvy elgesj, visa tai rodo hibridinj tévo identiteta, nepaisant
SvietéjisSko, feministinio poziiiro nagrinétame ankstesniame pavyzdyje, pakistanietiSkos tradicijos
vis tiek pasireiskia, nors tévas panaudoja nekropoliting galia, taciau verta pastebéti, kad tai
nenulemia NiSos ar vaikino mirties. Po incidento vaizduojama scena, kuomet NiSa sédi priesais
socialing darbuotoja, bandanc¢ig jtikinti, kad NiSa nieko nepadaré, teigdama, kad ,,tévas neturi
teisés mustis“ ir nors filmo naratyvas yra ribotas (restricted) ir Siuo atveju objektyvus, dél
vaizduojamo NiSos veido vidutiniu stambiu planu, akcentuojama jos sunerimusi israiska, ji
nuoSirdZiai prasitaria kaip jauciasi: ,,Padariau. AS dél visko kalta.” IS Sio pavyzdZio matyti, kad
Nisa taip pat pasimetusi tarp dviejy kultiiry, nors filme mizanscena akcentuojama kaip mergina
suka aplink kojos pir§ta vaikino megztinio raiStelj, tarsi jj viliodama, ji vis tiek domisi ar
vaikinas gavo leidima ja vesti, nors ir juokaudama bei vengia su juo pasibuciuoti, kas atspindi jos
baime bei priklausyma garbés kultiirai. Nisai kalbant su socialine darbuotoja i$ veido israiskos
matyti, kad ji ir gailisi ir kaltina save, taip uzstodama ir pateisindama agresyvy tévo elgesj su ja,
todél merginos veiksmai bei Zodziai reiksty, kad ji suvokia skaistumo svarba, kuri itin ripi
Seimai, nors NiSa akivaizdZiai ir nekvestionuoja savo su garbés fenomenu susijusiy baimiy, ji vis

tiek rizikuoja nors ir bijodama laika leidzia kartu su norvegu vaikinu, o tai ir parodo, kad ji pilnai
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netiki tomis tradicinémis pazitromis, taciau nepaisant tévo smurto Nisa vistiek kaltina save, o jj
pateisina, taip iliustruojant NiSos bei tévo hibridiskuma, merginos bei jos tévo priklausyma
abiems kultiiroms arba priesingai nepriklausyma nei vienai i$ jy, kas ir atspindi naujg jy kultiirinj

identiteta, paveikta jvairiy sankirty, kultiiry skirtumy bei panaSumy tre¢iojoje erdvéje.

Dél jau analizuoto Nisos susitikimo su vaikinu Seima visiskai nebepasitiki dukra, todél tévams
vadovaujantis garbés kultiiros sistema pasireiskia nekropolitiné galia, nulemianti tolimesnj NiSos
gyvenimg per jvairig kontrole, jskaitant ir kiiniSkg. NiSos pokalbio su tévu ir specialigsias
paslaugas teikiancig atstove metu iSkeliamos pir§lyby bei skaistumo temos. Pirmiausiai tévas
duodamas sutartj pareiskia, kad dukra ,,turi susituokti su savo vaikinu® ir tik tuomet jie vél galés
priimti Nisg j Seimg. Tafiau mergina teigia, kad jie su vaikinu jau nebe kartu, nes ,,jo nemyli*.
Tuomet vaizduojamas tévas vidutiniu stambiu planu (medium close-up), dél to matyti jo sumisusi
pyk¢io su nuostaba veido iSraiSka. Jis rézia: ,Kaip tai nemyli? To negali biiti. Tu su juo
permiegojai. ir nors mergina teigia, kad nemiegojo, tévas trenkia j stalg Saukdamas: ,,Nemeluok.
Tu meluoji, tu su juo miegojai. Man tokios dukros nereikia, jeigu su juo miegojai, kodél atsisakai
uz jo tekéti?*, Nisa vis bandydama jsiterpti tvirtina, kad ,,jokio sekso nebuvo®, tafiau tévas
jsitikings, kad buvo, toliau Saukia: ,,Negyvensiu su tavimi po vienu stogu“ ir pakartoja: ,,man
tokios dukros nereikia®. Tévui iSeinant NiSa suSunka: ,,Téti, a§ nieko blogo nepadariau®.
Pirmiausiai i§ §io pavyzdzio matyti skaistumo svarba ir dél jos tariamo praradimo atsiradusi
kuniska kontrolé, tai parodo, kad biologiné funkcija, kuri turéty priklausyti jai paciai, garbés
kulttiroje kontroliuoja arba jau kaip Siuo atveju ,,sprendzia padarinius® tévai verciantys dukra
tekéti, nors ir uz jos pacios vaikino, taciau prie§ jos valig, todél §is incidentas iliustruoja ir
nekropolitinés hierarchijos apraiskas, kuomet dél kulttirinio jsitikinimo, tradicijos Nisa praranda
pozicija savo Seimoje ir dabar dukros iStekinimas tampa visos Seimos panaudojant nekopoliting
galig, kurig suteikia sistema. IKi §io jvykio dukra buvo tévo pasididziavimas, turéjusi galimybes j
i§silavinimg, vairavimo teis¢, dabar tévas visiSkai ja netiki, nebenori net gyventi kartu ar
pripazinti jos kaip savo dukros, o tam, kad priimty atgal j Seimg kelia salygas ir vercia pasiraSyti
sutartj ne jos naudai, visa tai gali bati laikoma psichologiniu smurtu ir atimta galimybe j
kokybiska gyvenimg. O tokia natiirali bei spontaniska tévo nuostaba dél dukros nenoro tekéti, ir
i$siskyrimo su vaikinu jrodo jo tradicinj, garbés kultiirai biidingg mastyma. Tuo tarpu NiSos

atzvilgiu, iSsiskyrimas su vaikinu jai pasirodé kaip savaime suprantamas budas iSspresti
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problema, kas visiS$kai neturi nicko bendro su garbés kultura, kurioje prieSingai, tik santuoka
dazniausiai susigrgzinama garb¢ ir geras visos Seimos jvaizdis. Akivaizdu, kad garbés kulttroje
apie meile santuokoje nediskutuojama, tuo labiau kai sutuoktinj dukrai dazniausiai iSrenka patys
tévai, taigi NiSai atsakius, kad nemyli, dabar jau buvusio vaikino, jai atrodo savaime aiski, net
nekvestionuojama priezastis kodél ji netekés, o tévui besiremianciam garbés kulttiros sistema,
toks NiSos argumentas pasirodo visiSkai nesuprantamas, kas matyti i§ jo dviprasmiskos reakcijos,
nes jis tik€josi nuplauti géda dukters istekinimu. Todél galima teigti, kad Siame pavyzdyje vél
atsispindi merginos hibridiskumas, jos issiskyrimas, meilés svarba santuokoje iliustruoja
vakarietiSkg poziiirj ir sprendimo biida, o tai reiskia Vakary jtakg Nisai biinant treciojoje erdvéjeé,
nes akivaizdu, kad garbés kultiiroje santykiy bei pacios santuokos suvokimas kardinaliai skiriasi
nuo tévo, jo suvokimu, meilés aspektas, sprendziant i$ reakcijos, néra svarbus. Mergina i$
pradziy teigusi, kad tikrai buvo jos kalté ir dél incidento jautési blogai, dabar ji sako, kad nieko
tokio nenutiko, todé¢l biity galima manyti, kad dabar ji kvestionuoja ir abejoja tévo elgesiu, bei jo
jsitikinimais paremtais garbés fenomenu. Taigi, dé¢l treCiojoje erdveje patirtos jtakos NiSos
situacijos suvokimas primena tiek skandinaviska, kad nieko blogo ji nepadaré, nes ji su vaikinu
tik $nekuciavosi, tiek tradicinj, nes vienu metu ji pateisina ir tévo smurtg, taip nepriskiriant

merginos nei prie vienos is Siy kulttiry ir iliustruojant jos hibridiskg pozitirj.

Nors NiSos tévas akivaizdziai demonstruoja garbés kultiros sistemai budinga elges; bei
veiksmus, taciau svarbu atkreipti démesj | sceng vaizduojancig jo pokalbj su kitais vyrais dél
NiSos prasizengimo. Nors kaip jau buvo minéta Zitirovai seka NiSa, taciau butent $ios scenos
metu vaizduojama tik vyry kompanija (filmo karéjams sulauzant fokalizacijos taisykle), Kaip
galima nuspéti i§ i§vaizdos taip pat imigranty pakistaniediy. Sioje scenoje reikéty atkreipti
démes;j ir | bendrq plang (long shot), kuomet jau matoma vyry kompanija, ta¢iau fonas taip pat
tampa svarbi naratyvo detalé, parodanti tévo socialinj konteksta, nes jis su draugais sédi prie jo
pacio parduotuvés ir i§ anks¢iau matytos scenos, akivaizdu, pelningai uzsidirbantis, taciau dabar
tyliai klauso pakistanieCiy vyry patarimy, kas jau galéty indikuoti jo kultiiring tapatybés krizg.
Kadangi filmo naratyvas yra tik objektyvus, todél Nisos tévo pozidrj bei hibridinj identiteta
galima identifikuoti tik atkreipus démesj | jo tylé¢jima, nes visos scenos metu jis neprataria nei
zodzio, bei kiino kalba, ypa¢ vaizduojant jj vidutiniu stambiu planu (zr. pav. 3), kuomet jis sédi

zemyn nuleides galva, suspaustomis lipomis, Zilirédamas ] tol; bei jdémiai klausydamasis

44



jtikingjimy kaip reikia tinkamai nubausi dukrg, visa tai panaSu, iliustruoja jo susimgstyma, jis
nezino arba abejoja tradicijomis, kaip toliau spresti Sig problemg susijusig su garbe bei géda, tai
jrodo ir tautie¢iy jam sakomi patarimai, tokie kaip ,,Jei vienas vaikas taip pasielgs, tg patj darys ir
antras ir trecias ir ketvirtas, tam nebus galo. O mes nebegalésim nieko padaryti, todél labai
svarbu tokj elgesj uzgniauzti, kol jis neiSbujojo, kitaip negalésim zmonéms j akis paziiiréti.
Suprantu, kad tu nenori imtis griezty priemoniy, ji tavo numyléting, tu ja myli.“, kitas vyras taip
pat skatina NiSos téva nubausti dukrg sakydamas: ,,Bet visi tévai myli savo dukras. AS irgi |
savaja zvelgiu su meile, taciau galvoju ir apie kitus savo vaikus. Tavim détas a$ taip ja
nubausciau, kad daugiau niekam nekilty pagunda taip elgtis. AiSku, tikrai taip pasielgiau.*
Taigi, tokie skatinimai orientuoti j garbe, bei bausme dukrai vercia téva laikytis pakistanietisky
tradicijy, kuriomis jis panaSu jau abejoja, nes tam reikia tautieiy paskatinimo, bausmés
reik§mingumo jrodymo. IS Sio pokalbio atsispindi ir mentaliskas gyvenimas Pakistane, Pakistano
,»isteigimas® Seimos, giminés ar toje migranty pakistanie¢iy sferoje Norvegijoje, galvojant taip
pat ir ,apie kitus pakistanietius“. Sis fenomenas iliustruoja Bhabhos hibridiskumo bei
benamiskumo konceptus, dél savo kitoniskumo $iai mazumai jmanoma atsilaikyti prie§ didziaja
visuomenés dalj, taciau tapg Pakistano bei Norvegijos kultliry dalimi migrantai nesijaucia
biidami namuose, net ir savyje, todél tai kompensuodami jie stengiasi iSlaikyti tam tikras
tradicijas, savo galia, jas perkeliant i§ Pakistano j Norvegija, Siuo atveju jie siekia islaikyti
hierarkiSkumg Seimoje, giminéje, savo bendruomeng¢je, tai yra tokiu biidu iSlaikyti galig ypac
pries savo moteris ar dukras. Taigi, dél socialinio konteksto fone, sufokusuojamos veido
iSraiskos, galima teigti, kad Nisos tévas yra jsiliej¢es | skandinaviska kultiirg, nes jo tylus
susimastymas atspindi jo abejones ir kvestionuoja garbés klausima, bet tuo paciu pabréziamas ir
poreikis iSklausyti pakistanieéiy jtikin€jimus, taigi NiSos tévas galimai jauciasi pasimetgs,

iStiktas ,kultiirinés tapatybés krizés”.

Toliau karinyje identifikuojant hibridiskuma bei trecigja erdve pastebima, kad jie islieka ir
pasireiskia ne vienodai priklausomai nuo lokacijos ir individo patirty sankirty. Kadangi Nisa su
Seima gyvena Norvegijoje, taCiau tévas nusprendes nubausti dukrg iSveza ja pas gimines |
Pakistana, galima pastebéti ir palyginti NiSos identiteto hibridiSkuma bei jos atsidiirimg treciojoje
erdvéje tiek Norvegijoje, tiek Pakistane. Sioje scenoje vaizduojama Nisa mokykloje, jau po

pusés mety praleisty Pakistane, pagrindiné filmo veikéja i§ mergaiiy iSgirsta klausimg ,,Ar esi
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kada su vaikinu i$darinéjusi tuos dalykus?“, mergaités gavo informacijos, kad Nisa dél to ir yra
Pakistane, ¢ia matoma, kad mergaités jau turi suvokimg apie garbés kultiirg, o nepaklusimas
toms taisykléms veda prie bausmeés, tac¢iau Nisa paaiskina, kad nori ,,susipazinti su tévy kultiira®,
tik mergaités perklausia: ,turi galvoje savo kultira?, NiSa nuleidusi galva bei sprendZiant i$
intonacijos nenoriai pripazjsta: ,taip, savo kultara®“. Merginos spontaniS$kas atsakymas
,,susipazinti su tévy kultara®, parodo, kad Nisa nelaiko Pakistano bei ¢ia vyraujanciy tradicijy ar
kulttros kaip jos pacios, visy pirma jai tai yra tik jos tévy ir ji tai drgsiai, nieko neslépdama,
nebijodama issiskirti i§ ¢ia dominuojancios visuomenés pareiskia, kad jai tai tik tévy kultira,
véliau nors ir nenoriai priskiria ir sau. Taigi, blidama Pakistane NiSa atvirai ir noriai
demonstruoja savo kitoniskuma, kiti pavyzdziai rodo, kad mergina netgi siekia tai parodyti, kas
ir vél atspindi NiSos kultiirinio identiteto hibridiSkuma, kuris pasireiskia per atvirg maista,

atsikalbingjima, demonstratyvy atsisakyma melstis ar gaminti.

Taigi, NiSai biinant Pakistane identifikuojama daug sceny, kuriose pasireiSskia aktyvus jos
maistas prie§ visg kultlirg bei jvairius papro€ius, nepaisant to, kad Zitirovas neturi prieigos prie
merginos vidinio balso, tai issiaiSkinti padeda stambus veido planas, kiino ar galvos laikysena.
Dazniausiai tokios scenos pastebimos tévui iStrémus merging j Pakistang, pirmiausiai teta bando
dukterécia iSmokyti gaminti, taciau tetai pasakius, kad NiSai reikéty labiau stengtis, nes ,,bent jau
tiek reikés iSmokti*, NiSa nustebusiu zvilgsniu paklausia: ,,0 kam?*, teta atsakydama rézia: ,,tavo
liezuvis per ilgas, tévai neiSmoké gery maniery?*. Dar viena reik§minga NiSos maisto scena
kuomet jai biinant su pussesere pasigirsta giesmé kvieCianti maldai, todél tikinti giminaité
sunerimus kviecia ir Nisg tardama: ,,eime, laikas maldai®, ta¢iau Nisa atrézia: ,,a§ nesimeldziu®,
o pussesere jai atkerta: ,,tau iSeity ] nauda*. Nors laikui bégant NiSa pamazu jpranta prie kitokio
gyvenimo, kultiros bei veikly biting moterims, tafiau ji nebijo atsikalbinéti, piktai ir
nepaklusniai atrézti, kas akivaizdu stebina ir jos giminai€ius, i§ NiSos nuostabos galima spresti,
kad maisto ruoSimas jai ne prioritetas ir ji nesistengia to paslépti, galiausiai paskutinys pavyzdys
parodo, kad religija ji nesidomi, kas jprastai néra biidinga garbés kultiroje. Nors po kurio laiko
mergina galiausiai iSmoksta gaminti ir meldziasi, taciau Sios scenos atspindi, ne tik jos
abejojima, bet netgi drasy protesta, pasiprieSinimg prie§ garbés kultiiros rezimui budingas
nuostatas, taigi atsidiirusi tokioje treciojoje erdvéje tarp savo atsivezty kultliring jprociy,

suvokimo bei gyvenimo Pakistane, vaizduojamas v¢l kitoks NiSos kitoniSkumas, o tam reikéjo
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visiS8kai naujo supratimo, kurj NiSa jgyja dél atsidirimo treCiojoje erdvéje Norvegijoje. Nisai
gyvenant kartu su tévais, Seima nei karto nepavaizduojama meldziantis, jokie giminai¢iai
nekviesdavo ar neskatindavo to daryti gyvenant Norvegijoje, o mamai ji nieckada nenorédavo
padéti virtuvéje, dél tokios patirties NiSa labai issiskiria atvykusi j savo kilmés salj, taip
stebindama savo giminaicius. Taciau atsizvelgiant j tai, kad ji néra tos $eimos ar visuomeneés
dalis, savo akivaizdziu maiStu, ji tarsi bando mentaliskai perkelti Norvegija j Pakistana, kas Siuo
atveju atspindi ir Bhabhos aprasyta ,,benamiskumo® id¢ja, tik modifikuota, nes Nisa
nedemonstruoja namy ilgesio, bet drasiai elgiasi taip lyg biity Norvegijoje nebijodama iSsiskirti
1§ giminai¢iy. O trecioji erdveé kurioje atsiduria Nisa yra kitokia tiek jai gyvenant Norvegijoje,
kur jos kitoniSkumas jau¢iamas tik blinant su tévais, namuose, bei kitokia Pakistane, kuomet
atsiranda dvigubas nepritapimas, todél mergina demonstratyviai maiStaudama bando perkelti

Norvegija | Pakistana.

Nors filme vaizduojama nemazai tévo agresyvaus ir nepagarbaus elgesio apraisky prieS Nisg
taciau identifikuojama ir paciy motery smurto bei priespaudos dél garbés sceny. Gyvendama
Pakistane Nisa pabéga su vaikinu ir juos pagauna pakistanieCiy policija, taciau dél to teta
apkaltina tik NiSa, pavadina jg ,kekSe®, tuomet vaizduojamas NiSos pyktis, ji kimba tetai |
plaukus, kol teta nenubloskia jos ant grindy. Skambinant tévui NiSa bando gintis, kad ji nekalta,
bet teta pasako: ,,Mirza, tavo dukra suviliojo Amirg ir priverté jj pasimyléti. Géda Zmonéms |
akis zitréti. Kuo greiciau atvaziuok. ISsivesk jg arba iSmesim jg i§ namy.“, tuo metu vaizduojama
NiSa vidutiniu stambiu planu (medium close-up) verkdama ir purtydama galva. O grjzusi j
Norvegija, prie bendro Seimos stalo, namiskiai tariasi dél tolimesnio NiSos gyvenimo, taciau
galutines salygas diktuoja ne tévas, bet motina, kuri ir liepia tévui veZioti dukrg j mokykla,
galiausiai dukrai rézia: ,,Jeigu pabégsi ar vél susidési su vaikinu, nebeturésim kur i§ gédos akiy
deti“, o NiSos draugei mama neigia jos grizima, taciau draugei ir toliau ieSkant NiSos, motina
visur uztraukia uzuolaidas ir tgsia: ,,Ji paverté mano gyvenima tikru pragaru. Negalim nei ramiai
pavalgyti ar pamiegoti. Jeigu butume vaikus auging namuose, to nickada nebiity nutike*. Kiek
véliau mama suzinojusi, kad NiSa 1§ Pakistano siunté draugei pagalbos Sauksmo laiska, pareiskia,
kad NiSa ,,perzengé visas ribas®, bei dar karta pakartoja kaip jiems ,,géda Zitiréti Zmonéms j akis*
uzbaigdama moralg ,,Kad biitum gimus negyva“, o kalbant mamai NiSa dazniausiai vaizduojama

tylinti, nuleidusi galva arba akis. Siuose pavyzdZiuose fokusuojamasi j NiSos priespauda bei

47



kontrolg, taciau Sios apraiSkos sklinda i§ pa¢iy motery, kurios dazniausiai vaizduojamos tik namy
erdvéje, smerkia ir kaltina savo lyties atstove, taip parodydamos, kad moteriskoji lytis visiSkai
remia rezima, kurio aukos ir yra jos pa¢ios. Siose scenose moterys isreiskia priesiskuma Nisai ir
taip uztvirtina Seimos bei visos sistemos hierarkiSkuma, tik hierarchijos virSuje, Siame filme,
dominuoja moterys, kurios ir kontroliuoja Nisg. Pirmu atveju merging veja i§ namy apginant
vaikino garbe bei iSsaugojant jo jvaizdj, kam vaizduojama NiSa purtydama galvg visiSkai
nepritaria. Antruoju atveju pagrindiné veikéja yra apribojama nuo iSorinio pasaulio, taip ji
priversta iSgyventi socialing mirtj, merginai uzkertamos galimybés socializuotis, bendrauti su
aplinkiniais ir gyventi pilnavertiska gyvenima, dél mamos Nisa kené¢ia dvasiskai. Cia svarbu
atkreipti démesj ir | NiSos tévo figiirg, nes pirmuoju pavyzdziu dominuojancig tradicijy
saugojimo atzvilgiu rolé¢je vaizduojama jo Sesuo, 0 antruoju — zmona, kurios valdzia ir i$laiko
struktiirg, bet taip pat ir jspraudziant brolj ar vyrg j garbés kultiiros rezimo rémus, dél Sios
priezasties smurtas tampa nukreiptas ir 1 ji patj, tiek NiSa, tiek tévas yra jstrigusios garbés
kultiiros aukos. Taigi, struktiirg, jos hierarkiSkuma gali iSlaikyti ir moterys nepriklausomai nuo
lyties. Paskutine iStarta mamos fraze galima ir vél identifikuoti reorientalizmo apraiskas, bendras
nusistatymas pries kitg kulttira, Siuo atveju Vakary, su mintimi, kad visas §is incidentas, NiSos
visg Seimg pasmerkiantis nusizengimas jvyksta dél vakarietiSkos kulttiros jtakos. Panasu, kad ir
tevas NiSos blogg elgesj tapatina su Norvegijos visuomene, prie§ iSvezdamas dukrg j Pakistang
jis daug moralizuoja Nisai ir priduria: ,Jeigu gyvensi kaip tie vakarieCiai idiotai, iSprotési.
VieniSumas tave prazudys.” Taigi, iSrySkéja ir individualizmo kritika 1§ bendruomeniskumo
perspektyvos, garbés kultiira apginama Seimos, tuo paciu ir visuomenés vienybe, o prasiZzengus
garbés kultliros taisykléms grasinama vieniSumu, kuris Siuo atveju kaip neigiama savybe

priskiriama norvegy visuomenei.

Siame filme vaizduojami bandymai istaisyti Seimos reputacija jprastai yra budingi garbés
kultiiroje. Vienas i§ jy jau analizuoty atvejy: tévas, susitikimo metu su dukra ir socialine
darbuotoja, Nisai jteikia atspausdintg sutartj, kurioje Seima nurodo, kad mergina privalo istekéti
uz vaikino norvego, su kuriuo tariamai permiegojo, ¢ia pasireiSkes Mirzos tapatybés
hibdridiskumas ir toliau ryskéja bandant nubausti Nisa. Po dar vieno bandymo ja istekinti uz
giminaiCio ir jiems nesutikus, tévas, sédintis iSsitiesgs ir savimi pasitikintis, visy akivaizdoje

apspjauna susikiiprinusig ir galvg nuleidusig NiSg, visiSkai jsijausdamas ] tradicing garbés
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kulttroje tévo role. ISvyke i§ giminai¢iy dukrg nusiveza ant aukS$tos uolos, dabar jie abu
vaizduojami stambiu vidutiniu planu, veidai apSviesti besileidZiancios saulés, aplinka tampa
kontrastinga, nes matyti, kad tévas rimtu zvilgsniu zitrédamas j Nisa liepia jai Sokti, o NiSa zitri
1 j1 nuostabos ir baimés kupinu zvilgsniu. InirSes tévas griebia jai uz kaklo, purtydamas bei
rékdamas klausia: ,,Kodél nesoki?* bei priduria: ,,Tu sugadinai man gyvenimg, Sok.” Nepaisant
tévo garbés kultiirai budingy maniery, iStekinimo, apspjovimo jo pacio Seimos akivaizdoje, toliau
vaizduojama scena kaip jie abu grizta i Norvegija, taigi tévas nors ir jspraustas j primestg griezto
tévo rolg, taip save pateikdamas giminaiciams, i$ tikryjy jis negali nuzudyti dukters ir i$pildyti
garbés kultiiroje vyraujanéiy lukeséiy. Sis jo Zingsnis rodo, kad nors jam ir riipi garbé ir bando
laikytis sistemos ,taisykliy“, taciau Siuo atveju galima teigti, kad tévas ankséiau iSklauses
pakistanie¢iy patarimy bei savo Zmonos nuomonés, jis taip pat pergalvoja ir savo jausmus,
vertybes, todél dél naujojo identiteto tévo poziiiris nukrypsta nuo nusistovéjusiy normy, dél
buvimo treéiojoje erdvéje jis gali j §j dukros prasizengima pazvelgti nauju zvilgsniu, dél ko jis ir
nenuzudo savo dukros. Taciau pagal tradicines sistemos taisykles tévas aiSkiai demonstruoja
savo pranasumg, dominavimg $eimoje, savo teis¢ nubausti dukra, ja kontroliuoti ir tai rodo, kad
Nisa yra nekropolitinés praktikos auka, jos poza susikiiprinus, nuleista galva implikuoja, kad
glezna mergina jauciasi engiama, po priespauda, taip pademonstruojama, kad Nisa ir kencia.
Atsizvelgiant | Mbembe plétota nekropolitikos teorija, galima teigti, kad kaip ir vergui, NiSai
nebelieka teisés | zmogiSkuma, dél tévo noro ja nuzudyti mergina iSgyvena dvasinj skausma, jos
gyvybé visisSkai priklauso nuo tévo sprendimo. Taciau galima teigti, kad dél savo abejingumo
garbés kultliros normoms nekropolitinés sistemos auka tampa ir pats tévas. Jo beviltiskas dukters
uzsipuolimas ir liepimas Sokti, taciau nesugebéjimas nustumti dukros rodo, kad viduje ji slegia

jvairialypiai jausmai dél kuriy jis taip pat kencia.

Toliau nekropolitinés sistemos praktikavimas identifikuojamas paskutino bandymo istekinti Nisa
pries jos valiag metu, taip atgaunant garbe, 0 $iy pirSlyby imasi pati motina. Tik sj karta mamos
iSrinktasis Ni3ai per vaizdo skambutj pristatomas pusbrolis Adnanas. Cia svarbu atkreipti démesj
] mizanscena, pir§lybos vaizduojamos svetaingje prie stalo, NiSai sédint tarp mamos bei blisimos
anytos prieSais kompiuterj, taip NiSos motinai pabréziant, kad ,laikai pasikeité* | geraja puse,
nes savo vyra Mirza, ji pirma kartg pamate tik per jy paciy vestuves, o pries tai kaip ji pakartoja

,het nuotraukos* nebuvo maciusi. [domu tai, kad visg pokalbj veda moterys, tai yra NiSos motina
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bei busimo jaunikio. Akivaizdu, kad Siame kirinyje pacios moterys ir vél propaguoja garbés
kultiiros tradicijas, taip tarsi mentaliskai perkeldamos Pakistang j Norvegija, bei pabrézdamos
moters rol¢ kaip namy Seimininkés, auginancios vaikus. Blisima anyta pasigiria, kad Adnanas ka
tik tapo gydytoju, todél Nisai tikrai nereikés dirbti. Tai nurodo Bhabhos aprasyta benamiskumo
koncepta, moterys, nors ir bidamos tik namy Seimininkémis, bet gyvendamos Norvegijoje jaucia
nostalgijg gimtinei ir atsiddirusios trec¢iojoje erdvéje, jos prieSingai nei Nisa ar Nisos tévas Mirza
nesistengia tapti naujosios kultiiros dalimi, galbit tai padaryti tampa sudétinga dél nuolatinio
buvimo namuose, dél ko sumazg¢ja tikimybé skirtingy kultiiry sankirtai, taciau mentaliSkai
perkeldamos gimting ] Norvegija jos bando iSsaugoti savo tradicijas, tai reiskia ir garbés kultiiros
priespaudg bei kontrolg. Nors pacios moterys gimusios ir uzaugusios, Siuo atveju, Pakistane
neidentifikuoja $iy jsitikinimy kaip daranciy joms pacioms ar jy lyciai neigiamg poveikj, taciau
tai visiSkai tampa kenksminga, nesuprantama, ¢ia gimusiai ir mokyklg lankanciai Nisai, kuri
dabar nebeturi jokiy teisiy | savo gyvenima, motina uz NiSg ir dabar patvirtina, kad dukrai viskas
tinka, o stambiu planu pavaizduojamas jos be jokiy emocijy veidas, bei liidnos akys atspindi
vidine kan¢ia. Sios sistemos auka galimai tapes ir jos tévas, pasidomi tema, kuri akivaizdu, kad
moterims nertpi, jis pirS$lyby metu jsiterpia ] pokalbj suzinoj¢s, kad biisimasis dukros vyras
studijavo medicing Kanadoje, prasitaria, kad ,,miisy stinus irgi nori buti daktaras, gal ir Nisa
norés ten studijuoti, kad paskui galéty susirasti darbg®, o NiSos pakeltas ltipy kamputis rodo, kad
$i mintis jai taip pat suteiké vilties, tadiau biisima anyta tuoj pat viskg uzginéija, nes vyro
atlyginimas bus geras, o ji turés uzsiimti su vaikais bei namy ruosos darbais, NiSos mama
nusijuokdama tam pritaria, po iy Zodziy tévo Zvilgsnis i§ nuotaikingo virsta rimtu su tvirtai
suspaustomis lipomis (Zr. pav. 4,5), jis nezymiai palinksi galva. Abi garbés kultiros moterys
viena kitai paantrina: ,,iSsipildé visi masy troskimai®, prakalbus apie stiny kaip biisimg gydytoja,
o dabar ir Zenta, kuris jau gydytojas, tuo metu vaizduojamas NiSos tévo veidas pritraukiamas
stambiu planu, jo Zvilgsnis nukrypsta Zemyn, o moterims kalbant kaip pasiseké Nisai, jis kartais
zvilgetli | ja, panaSu, kad ir jo svajonés ir viltys dél dukters karjeros zlugo. Taigi, atsizvelgiant ]
klasés, rasés, lyties intersekcija NiSos tévo aplinkoje, Norvegijoje, Mirza turéjo daugiau
galimybiy, kaip Bhabha raSo, persvarstyti savo kultiirinj identiteta, taip tam tikrus aspektus ar
jsitikinimus, eliminuojant arba pridedant, todél dukros gyvenimo kokybé¢ ateityje jam ripi, O
neigiamas blsimos anytos atsakymas, panasu, kad jj nuvilia. Taip biity galima paaiskinti ir jo

nebyly leidima, tai yra nestabdant, Nisai pabégti. Po Sios suzadétuviy scenos mergina tyliai
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verkia lovoje, toliau vaizduojama kaip ji iSlipa per balkong ir stabteli pazitiréti j namy langus, o
per vieng i$ jy, apSviestajj, ji pamato téva ir jy zvilgsniai susitinka. Kurj laikg dukra ir tévas ziiiri
vienas ] kitg graudZziomis akimis, litdnomis veido iSraiSkomis, palydéj¢s nubégancia Nisg akimis
apSviesta gatve, tuomet kamera sufokusuojama taip, kad zitirovas turéty galimybe matyti vyrg i$
jo optinio tasko, jam Ziarint j langa ir tarsi veidrodyje matant susidvigubinusj save. Cia gali biti
aliuzija j dvigubg vyro identitetg (Zr. pav. 6), nuoroda j tévo bei dukros hibridiskuma, saves
susiskaldyma, tiek Mirzos reakcijos, veiksmai, tick NiSos veido iSraiskos bei pabégimas rodo,
kad jy poziiiris nukrypsta nuo nusistovéjusiy tradicijy, vertybiy ir normy, todél jis dukra
paleidzia, palydi Sviesiu taku, kas galéty simbolizuoti galimai (dél antiklimatinio pasakojimo),
kaip jis ir maté, Sviesig jos ateit], o NiSa turédama tiek vienos, tiek kitos kultiiros savybiy iSdrjsta
pabégti nuo motinos suplanuoto jai gyvenimo, nuo represijy, sistemos, nuo kurios panaSu
atitrukes, bet jstriges jos tévas, taigi nepriklausomai nuo lyties. Taciau Bhabha treCiajg erdve
jvardina ir kaip i$sivadavimo nuo savo tradicijy (Bhandari: 2022, 175), tai reiksty, kad tuomet
individas gali atsitraukti ir pazveglti i§ Sono, kvestionuoti savo jsitikinimus dél atsiradusiy

kultoiry sankirty, taigi NiSos pabégimas biitent tai ir paliudija.
6.3. GEDA — sékminga integracija

2017-yjy norvegy televizijos serialo ,,SKAM* (liet. ,,GEDA®) ketvirtas sezonas sukurtas
rasytojos ir rezisierés Julie Andem. Serialas filmuojamas ir dazniausiai veiksmas vyksta
elitiniame Frognerio Vest Endo miestelyje Norvegijoje bei prestizinéje Hartvig Nissen
gimnazijoje. Kiekvieno sezono metu zitirovai seka skirtingg veikéjg i§ jo ar jos perspektyvos.
Ketvirtojo sezono metu fokusuojamasi j marokieciy kilmés merging, musulmone¢ Sang, Zinoma,
kad jos tévas yra chirurgas, mama vaizduojama kaip namy Seimininkeé, o brolis padares pertrauka
nuo mokyklos gyvena kartu su tévais. Panasu, kad Seima jau kuris laikas jsikiirusi Norvegijoje,
taCiau Sio sezono metu akcentuojamos kultiirinés sankirtos, kuriose atsiduria Sana, mergina
stengiasi biiti pamaldi musulmoné ir visada neSioja hidzabg, taCiau bando ir iSlaikyti gerus

santykius su norvegais draugais bei mama.

Nors $ioje musulmony $eimoje néra garbés kultiirai budingy smurto apraisky, tac¢iau kai kuriais
atvejais galima identifikuoti $ios kultiros uzuomazgy. Seimai gyvenant tre¢iojoje erdvéje,
galima teigti, pasireiskia nauji arba stipriai modifikuoti aspektai, kurie rodo, kad garbés kulttiros

apraiskos kinta. Seriale vaizduojamas itin artimas rysys tarp Sanos ir jos mamos, moterys daznai
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palietia temas tipines garbés kultirai, ta¢iau mamos iSsakytos mintys dukrai néra tokios
kategoriskos, jos iSreiskiamos kitokiu poziiiriu, pavyzdziui, juoko forma apie maisto gaminima,
Sanos mama daznai vaizduojama virtuvés fone, vienoje i§ Siy sceny Sana paklausia ar jai
nereikia pagalbos virtuvéje, mamos balse girdima akivaizdi nuostaba, ji pasitikslina ar Sana
tikrai nori padéti, tac¢iau dukra tik nusijuokia ir atsako, kad ne, todél mama Svelniu tonu
paklausia: ,,Atvirai, kg darysi kai susituoksi? Ar leisi savo vaikams badauti? ir Sana savimi
pasitikin¢ia veido iSraiSka bei ryztingu tonu atsako: ,,Ne, mano vyras gamins.“, mama | tai
sureaguoja arabisku posakiu ,,inshallah®, kuris reiskia, jei ,,Alachas duos/leis* (Britannica, 2020).
IS Sio pokalbio galima spresti, kad Sana yra atitriikusi nuo kai kuriy Seimos tradicijy, todél
trecioji erdve leidzia vystytis kitoms pozicijoms, pavyzdziui, vélesnése scenose rodoma, kad tiek
paciai Sanai, tick abiems jos tévams yra svarbus issilavinimas, karjera, mama netrukdo Sanai
mokytis, kol pati gamina, atsizvelgiant ir j tai, kad mama ir Sana yra pamaldzios musulmonés,
véliau Sana mamai nebijo prisipazinti, kad jai patinka vaikinas, kuris, jos manymu moka ir
gaminti. Nors mamos pirmasis klausimas yra ,,ar musulmonas?“, ta¢iau ji j tai sureaguoja ramiai,
viena ranka apsikabinusi dukrg jos sédi ant lovos ir $nekuciuojasi, stambiu planu vaizduojami jy
veidai rodo dziugias ir nuo$irdZzias iSraiskas, ¢ia svarbu atkreipti démes;j j tai, kad mamos reakcija
yra pozityvi dukros atzvilgiu, jos abi diskutuoja tema, kurios romano veikéjai Nourai ar filme
Nisai yra tabu Seimos aplinkoje. Nors akivaizdu, kad Sanos mamai vis dar i$lieka reikSmingos
namy ruosos bei religijos aspektai, taciau jy poziiiris ] tai yra pasikeites. Mamos atveju klaseés,
lyties, iSsilavinimo bei religijos intersekcijos treCiojoje erdvéje leidzia jai pazvelgti ir suprasti
Sanos gyvenimg bei nuomong Kitu kampu, tuo tarpu Sana atitrikstanti nuo iStaky ir turinti naujas

galimybes, kurias jai atveria trecioji erdve, turi nauja poZzidrj.

Taciau nepaisant merginos naujo, modernaus pozitirio ] moterj, moters role Seimoje, ji daznai
vaizduojama besimeldzianti, net ir vakarélyje, bet svarbu pabrézti, kad Sana yra pamaldi
musulmoné niekieno never¢iama, savo noru ir tai ne kartg akcentuoja draugams, pavyzdziui,
draugiy kompanijoje, vienai merginai nuolat kalbant apie seksa, Sana paklausia ar drauge biitinai
turi visoms papasakoti kiekvieng smulkmena, sprendZiant 1§ draugés nustebusios veido iSraiSkos
sulaukus tokio klausimo, ji atsako: ,,AS suprantu, kad tau sunku klausytis, nes tu negali uzsiimti
seksu‘, galima suprasti, turint galvoje Sanos religija bei skaistumo svarba, taciau Sana tvirtai ir

su pasitikin€iu tonu atrézia: ,,AS galiu uzsiimti seksu, Vilde, a$ tik pasirenku to nedaryti“, dar

52



véliau diskutuodama su homoseksualiu draugu apie savo identiteta bei kultirg, Sana jam
paatvirauja, teigdama, kad Zmonés taip pat galvoja, jog ji yra ,,priversta® nesioti hidzabg, o ne dél
to, kad ,,pati nori* ir i$ tiesy tévai to daryti merginos niekada nevercia ir kaip pati teigia, brolis
netgi noréty, kad ji jos neneSioty ir nepatirty patyCiy ar atskirties. Taigi, pati mergina tarsi
stengiasi iSlaikyti tam tikras normas biidingas ir mamos tradicijoms, jos ryZztas islikti pamaldzia
musulmone bei akivaizdZziai tai demonstruoti niekieno neverc¢iamai jau¢iamas viso sezono metu,
tai ypa¢ akcentuojama Sanai susipykus su draugémis, kuomet | mokykla ji iSsiruos$é ne tik su
juoda hidzaba, bet ir su ryskiu makiazu, tamsiai padazytomis lipomis ir kaip niekad anksciau
juodai padazytais akiy vokais, taip tarsi dar labiau iSrySkinant hidzabg (kas taip pat atspindi ir
Friedman mintj, kad religija gali veikti kaip tam tikras pasipriesinimas) ir pademostruojant jos
savimi pasitikin¢ig veido iSraiSkg (zr. pav. 7,9), o tuo metu nediegetiskai veikiantis garso takelis,
taip pat prisideda prie Sanos uzsidarymo paaiskinimo, dél dainos zodziy ,,a$ nenoriu kalbéti* (zr.
pav. 8,9), Siuo atveju uztvirtintg hibridiska identiteta, galbiit labiau negu pat] tikéjima.
Atsizvelgiant | garbés kultiiros tendencijas, kai kuriais atvejais netgi draudziamas makiazas,
taCiau dabar Sana pasitelkdama vakarieCiy priemonémis dar labiau iSrySkina savo tikéjima,
kulttrinj identiteta, gyvendama treciojoje erdvéje mergina bando jrodyti, kad gali ir renkasi pati
kaip ji nori gyventi, bet tuo paciu, nors ir atitriikusi nuo istaky islaiko kai kurias mamos kultiiroje
vyraujanc¢ias normas, taigi dél merginos atsidiirimo tarp norvegy draugy ir mamos, o tai reiskia
tre¢iojoje erdvéje, taip modifikuojant jos kultiiring tapatybe. Siuo atveju, tredioji erdvé suteikia
Sanai laisve rinktis paciai nors ir iSpaZjstant islamg, taigi $is serialo sezonas vaizduoja ir
Moghissi jvardinty komponenty suderinamumo procesa, kuomet pakeitus pozitrj j kai kuriuos

religinius jsitikinimus, islamo moterys gali kalbéti apie savo pasirinkimus bei laisve.

Nors Sana priesSingai nei Noura ar NiSa negyvena po visiSka priespauda ar kontrole, taciau Sanos
mama vaizduojama nerimaujanti dél kultariniy skirtumy dukros aplinkoje, taigi tre¢iojoje
erdvéje kurioje ir kyla diskusijos galin¢ios padaryti jtakag merginos pozitiriui. Mamos nerimas bei
jos nuomoné iSsakoma Sanai pasireiSkia ramiu, pataranciu tonu, moteris niekada nejsakingja,
nesmurtauja prie§ dukra, pavyzdziui Sanai vykstant su norvegais draugais j vakarélj mama jai
paskambina ir Sana prisipazjsta, kad vaziuoja j vakarélj, j tai sureaguodama mama jai pataria:
,»Tau buty daug lengviau jeigu bendrautum su Zmonémis, kurie yra panasnesni ] tave.“, taciau

Sana tvirtai atsako: ,,AS galiu turéti norvegy draugy ir vistiek iSlikti savimi.” todél mama
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galiausiai patvirtina, kad dukra pasitiki. Nors ¢ia ir matyti garbés kultarai budingy ypatybiy,
taCiau moteris néra kategoriSka prie$ dukros norvegy draugy kompanijg, nepaisant bendravimo
su jais mama vis tiek pasitiki dukra bei nedraudzia ar nebaudzia jos dél to, 0 merginos ryztas
laviruoti tarp dviejy kultiry itin pabréziamas pacios Sanos, nors vakaré¢lio metu atéjus laikui
Sana meldziasi kitame kambaryje, jai pradé€jus uzeina ir pora, kuri nepaisydama Sanos toliau
buciuojasi lovoje, todél mergina yra priversta nutraukti maldg ir iSeiti. Treciojoje erdvéje jgyta
laisvé suteikia Sanai galimybe suderinti skandinaviska laisve bei islamo tikéjima, kas taip pat
referuoja ir j Moghissi idéja, nors ir esant isstikiams bandant tai padaryti, ta¢iau modifikuojant
tradicijas, jsitikinimus bei atsizvelgiant j aplinkybes ir pabréZiant laisve rinktis, pavyksta tai
padaryti.

Kaip matyti Sana ir toliau tvirtai laikosi savo pozicijos dél Siy komponenty suderinamumo,
taciau kvestionuojant ir kai kuriuos religinius aspektus. Kiek véliau Sana diskutuoja su jai
patinkanc¢iu vaikinu Yousefu, kuris pasirodo netiki Alachu, apie religija, kadangi vaikinas jai
ripi, Sanai svarbu i$siaiSkinti kodél jis netikintis. Yousefas Sanai paaiskina per homoseksualumo
prizme, drauga, kuris buvo atstumtas dél religiniy jsitikinimy. Taip pat Sioje scenoje zilirovas
daugiau suzino apie pacig merging, tikéjimo svarbg jos gyvenime, vidinius jausmus, Sanai
pasakojant vaikinui kaip ji jauciasi kai meldziasi j chronoliging sekg jterpiama sulétinta scena,
kurioje pora vaizduojama jau vaikSciojant, lieCiant ir renkant géles, tuomet Sana pabréZia, kad
kai gyvenimas yra chaotiSkas, maldoje ji atranda ramybe, taciau galiausiai uzbaigiant diskusija
Yousefas merginos paklausia ,,Jeigu religija tokia gera, kodél ji skaldo visuomeng?“. I§ pradziy
suzinojusi, kad Yousefas netikintis, Sana stengési nebezitréti i ji kaip potencialy vaikina,
neatra$é¢ ] jo zinute, uzblokavo jo profilj ,,Facebook®, taCiau po Sios diskusijos, suzinojusi
priezastj mergina pati pradeda kvestionuoti savo religija, grjizusi namo ji skaito ,,Google*
narSykléje straipsnius jvesdama j paieSkos laukelj ,,Kodél musulmonai negali tuoktis su ne
musulmonais?®, tac¢iau svarbu pastebéti, kad prie§ atsiverciant neSiojama kompiuterj Sana kaip
visuomet pasimeldzia. Bet §i situacija ir liudija apie tai kg raSo Homi Bhabha, dviejy kultiiry
sankirta tre¢iojoje erdvéje sukuria diskusijg, derybas, kuriy metu nors ir ne visiSkai atsiribojant
nuo savo iStaky pradedama kelti klausimus, permastant ir savo jsitikinimus, kg ir daro Sana,
kartu ji kvestionuoja ne tik savo tikéjima, bet ir identiteta, kuris Sanos atveju yra glaudziai vienas

su kitu susije, o trecioji erdvé Sanai suteikia galimybe suprasti ir permgstyti Yousefo pozicija,
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dabar ji nagrinéja savo tikéjimg nauju zvilgsniu, bet svarbu atkreipti démesj ir j tai, kad

besimelsdama ji atranda ir vidine ramybe.

Tai, kad Sana kvestionuoja bei permasto kai kuriuos religinius aspektus po diskusijy treciojoje
erdvéje, matyti ir 1§ kito jos pokalbio su mama. Pirmu atveju vél vaizduojamas mamos nerimas
jai tikrinant dukros daiktus merginos kambaryje, Sana tai pastebi ir supykusiu bei pakeltu tonu
klausia ko iesko tarp jos daikty, mama pasimetusi nuleidzia galva, prie§ pasakant tikraja
priezastj, kad nerimauja dél jos pasibuvimy su draugais, kad nezino kg ji veikia. Sana vél piktu ir
pakeltu tonu atrézia: ,,Néra taip, kad visi ne musulmonai meluoja, geria ir daznai uzsiima seksu®,
mama atsako, kad supranta tai, bet priduria, kad jaunimas néra toks atsakingas kaip Sana ir
pabrézia, kad ,,norvegy visuomené turi daugybe paprociy, kurie mums netinka® j tai Sana
dramatiSka veido iSraiSka bei pakeltu tonu, drasiai mamai pareiskia: ,,Yra daugybé dalyky
islame, kurie ir man netinka! Tokiy kaip pavyzdziui pozitris j homoseksualumg arba kodél
islamas sako, kad musulmonai vyrai gali vesti nereligingas moteris, bet musulmonés moterys —
ne. Ar tai néra Siek tiek ly¢iy diskriminacija? Bent jau visuomenéje, kurioje mes gyvename? Kai
islamas sako, kad Korang galima adaptuoti bet kokioje visuomenéje, kurioje tu gyveni?*, idomu
tai, kad Sio pokalbio metu batent mama vaizduojama kaip kalta, uzklupta dukters, kas reiskia,
kad Sioje Seimoje ji turi visiSka teis¢ ] privatuma, laisve kvestionuoti tikejima ir tai garsiai
iSreiksti, Sana nebijo pakelti balso tono kalbant su mama ir panasu, kad ji ir dominuoja Siame
pokalbyje, kas néra budinga garbés kultiroje. O prie§ tai analizuota diskusija su Yousefu
akivaizdu, kad turéjo jtakos Sanos magstymui, ji svarsto apie islamo ir norvegy visuomenés
suderinamumg, pateikdama mamai svarius argumentus, taip jrodydama, kad motery laisve ir
islamas prieStarauja vienas kitam, mama neturédama atsakymy dukrai tik pasidomi i§ kur tokios
mintys, Sana perklausia ar negali uzduoti tokiy klausimy, ta¢iau mama pabrézia, kad klausti
mergina gali ir akcentuoja, kad jai tik riipi dukros gerové, nenori, kad jg kas nors jskaudinty,
taciau Siuo atveju mamos riipestis visiskai kitoks negu vaizduojamas knygoje ar filme. Panasu,
kad mama 1§ tikryjy ripinasi Sanos savijauta, o ne apie tai kg pasakys kiti zmonés. Taigi, Sis
pavyzdys dar kartg parodo, kad islamas kaip ir garbés kultiroje vyraujantys jsitikinimai kinta
tre¢iojoje erdvéje, pagrindinés veikéjos kvestionavimas, diskusija su mama iliustruoja
suderinamumo, poky¢iy procesa, kuriame atsiduria mergina ir $i situacija taip pat paliudija

rimtos refleksijos, permastymo poreikj, kad tam tikras feminizmas, moters laisvé bei islamo
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tik¢jimas gali tapti suderinamais, taCiau kvestionuojant, modifikuojant tam tikrus jsitikinumus,

tradicijas ar kitus aspektus.

Nors garbés kultiirai biidingos grieztos tévy kontrolés dél normy laikymosi Siame seriale
neidentifikuojama, taciau tam tikry pakitusiy apraisky galima pastebéti analizuojant Sanos brolio
Elijo pozitrj i kai kuriuos sesers veiksmus. Vienas i§ jy sesers dalyvavimas autobuso vakaréliui
paieskose, jis pasidomi ar Sana apie tai informavo mama, Sana nesuprasdama tokio klausimo
iSréZia, kad mamai nesvarbu, juk ir pats brolis dalyvavo tokiame vakarélyje, 0 brolis teigia:
»laip, bet tai dé¢l to, nes as vaikinas®, tuomet Sana vaizduojama visiSkai nesupratinga veido
iSraiska ir surauktais antakiais atsako: ,,Na ir kas?*, brolis priduria: ,,Taip, ir tu zinai ka zmonés
pagalvos? AS tik nenoriu, kad Zzmonés tavegs nekesty. Tai tavo pacios labui., 0 Sana tik
sarkastiSkai padékoja uz tokj patarimg ir vaizdziai apsisukusi nueina. Taigi, nors brolis d¢l tokio
Sanos sprendimo sesers neskriaudzia ir nebando uzdrausti, taciau draugiskai ispéja, panasu, kad
jis nesijaudina dél $eimos jvaizdzio, iuo atveju jam riipi sesers garbé. Cia atsispindi taip pat
hibridiskas ir brolio identitetas, daug laiko praleisdamas draugy kompanijoje, tai galéty reiksti
treiojoje erdvéje, jo poziiiris keiiasi taip pat, galimai dél aplinkiniy jtakos, panaSu, kad
senosios tradicijos, jsitikinimai jam tampa nebe tokie svarbis, tai biity galima spresti dél scenos,
kurioje Elijas vaizduojamas padaugings degtinés ir sesuo padeda tai nuslépti nuo tévy, surandant
jam nakvyne kitur, atsizvelgiant j tai, kad musulmonai nevartoja alkoholiniy gérimy, taciau tuo
paciu sesers geras jvaizdis jam vis tiek iSlieka svarbus, taigi néra visiSko atitriikimo nuo iStaky. O
tam, kad Sana galéty suprasti ir nuslépti brolio elgesj reikalingas naujas pozitris, kurj jai ir

padéjo suformuoti buvimas treciojoje erdvéje.

Nors analizuojant Sanos brolio Elijo i§sakytas frazes galima jZvelgti garbés kultliros uzuomazgy,
ta¢iau matyti, kad jo poziiiris tre¢iojoje erdvéje kinta, jis tampa modifikuotu, labiau prisitaikiusiu
prie skandinaviskos kulttiros, taciau iSlaikant kai kuriuos tradicinius aspektus, pavyzdzZiui, Sana
kalbédama su draugu uZsimena, kad Elijui nepatinka, jog ji dévi hidZzabg, nes pagal Sang ir Elija,
taip lengvai atkreipiamas aplinkiniy démesys, dél kurio Sana gali susilaukti neapykantos
Norvegijoje. Taigi, Elijui ripi sesers gerove, jvaizdis treciojoje erdvéje, taciau tuo paciu metu
paaukojant vieng svarbiausiy kultiiriniy, religiniy komponenty. O treCiajame epizode,
vaizduojant Sang ir Yousefg virtuvéje bei uzeinantj Elija, kuris ieSko draugo i§ rimtos brolio

veido iSraiSkos matyti, kad Elijui nepatinka jo draugo flirtas su seserimi, taciau penktajame
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epizode vaizduojama scena, kurioje brolis zaismingu bei draugiSku tonu paklausia ar Sanai
patinka Yousefas, nors Sana bando islaikyti rimtg veido iSraiska ir atsakius ,,ne®, jic abu Sypsosi,
panaSu suprates apie galimus sesers jausmus Yousefui, jiS tegsia pokalb] apie drauga ji
pagirdamas. Taciau Sana nuleisdama zvilgsnj Zemyn, rimtu ir nusivylusiu tonu pareiskia:
,, Tiesiog jis néra musulmonas.“, 0 Elijas kontrargumentuodamas priduria: ,,Yousefas yra
labiausiai musulmonas i§ visy vaikiny, kuriuos a$ Zinau. Jis negeria, visada visus gerbia®, bei
nusijuokia ir sarkastiSkai pakartoja Sanos dar vieng teiginj ,,Netiki Alachu ir stengiasi sesei
paaiskinti, kad yra daug Zmoniy, kurie iSpazjsta islamg, taCiau yra iSgeriantys ir daro
nusikaltimus, galiausiai pareiSkia: ,,Bent jau man svarbiausias dalykas yra tai, kad mano sesuo
gerai jaucCiasi ir yra su geru vaikinu. O ne su kazkuo, kuris tik eina j mecete.“, taigi broliui
i$sakius savo mintis Sanos veido iSraiSka demonstruoja jos susikaupimg bei susimastyma, $ios jy
pokalbiy metu vykstancéios derybos bei diskusija reikalauja pagrindiniy veikéjy tradicijy,
tikéjimo permastymo. Galiausiai Sana broliui taria: ,,Nemanau, kad mama tam pritaria®, o jis jai |
tai atsako: ,,Tu zinai, kad mama nori mums tik geriausio. Tik tiek, kad ji gime visiskai skirtingoje
Salyje, visiSkai skirtingais laikais. Ji nezino, ka reiskia biti mumis.”, tuomet kamera
sufokusuojama | sunerimusig Sanos veido iSraiSka, zitrédama zemyn mergina kelis kartus
palinksi galva. Sis pokalbis rodo, kad Sanai mamos nuomoné yra svarbi, tatiau brolio
argumentai privercia ja susimastyti bei jam pritarti. PanaSu, kad jis ja ir jtikina, nes véliau Sana
priima sprendimg ir pati pasiiilo Yousefui bendrauti, taigi ¢ia akivaizdu, kad treciojoje erdveje
1vykes pokalbis nors ir su Seimos nariu, taciau paveikia Sang, permasciusi ji paklauso brolio bei
véliau draugiy palaikymo susitikti bei bendrauti su vaikinu, kuris netiki Alachu, kas yra visiSkai
pries jos bei jos mamos ar religinius jsitikinimus. Si scena dar karta jrodo, kad treioji erdvée
verCia permastyti, koreguoti ar ignoruoti tam tikras tradicijas ar normas ir tokiu biidu suderinti
moters pasirinkimo laisve bei tikéjima, taigi treciojoje erdvéje vysktancios diskusijos, derybos,
rimti argumentai, suteikia galimybe, ar bandyma derinti, Moghissi jvardintus komponentus,

islamo tikéjima bei feministines idéjas taip sukuriant ir hibridinj asmenybés identiteta.

Kintati garbés kultiira identifikuojama ne tik dél besikeic¢iancios Sanos ar jos brolio tapatybiy,
bet ir dél jy mamos, glaudaus mamos bei dukros rySio. Prie§ tai analizuotuose dviejuose
kiirinivose vaikiny bei simpatijos temos namuose migranty mergaitéms buvo tabu, taciau Siame

seriale vaizuojami itin nuoSirdiis ir atviri Sanos bei jos mamos santykiai, kas néra jprasta garbés
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kultiiroje, todél Sana galiausiai ryZtasi pasakyti ir mamai, kad jai patinka vaikinas, kuris néra
musulmonas. Tuomet mamos veidas rodomas stambiu planu, ji vaizduojama tvirtai suspaudusi
lupas, taciau primenant Sypsena, pritariamai palinksi bei jau pilnai §ypsodamasi Sanos paklausia:
,Ir dabar jus kazka veiksit kartu?*, o dukra prie$ atsakydama Siek tiek patyli, ¢ia svarbu atkreipti
démesj ] tai, kad mergina iskart galvoja apie santuoka su jai patinkanc¢iu vaikinu, tuomet
atsidususi pazitri ] mamg sakydama: ,,AS zinau, kad islamas, sako, jog negaliu uz jo tekéti. Tik
a$ nesuprantu kodél, nes Yousefas yra tikrai geras zmogus®, panaSu, kad Siuo argumentu ji
panaudoja po kvestionavimo i$siaiskintas zinias bei pakartoja brolio iSsakyta mintj apie Yousefa,
todél galima teigti, kad vaikinas bei brolis, kuris taip pat yra ir $eimos narys, bet tuo paciu daug
laiko praleidziantis ir treCiojoje erdvéje, Sanai padaro didele jtaka, persvarstymui bei ryztui
prisipazinti mamai. O mama ziGrédama ] ja pritariamai palinksi galva bei apkabina Sana,
atsitraukdama bei zitirédama j dukra nuosirdziai bei maloniai istaria: ,,Tau tik septyniolika. Tu
dar nesituoksi®, ¢ia mama savo dukra laiko vaiku, kuris dél to ir neprivalo tuoktis, prieSingai nei
ankséiau analizuotame romane, kuomet tévai iStekina dar paaugle dukrg prie$ jos valia, 0 pati
Sana nors ir sutinka, bet galbit ateityje jeigu jie vis dar bus kartu, perklausia: ,,Kodél negaliu
tekéti uz jo?*, sprendziant i§ Sanos mamos veido israisky, galima spresti, kad jai patinka dukros

atvirumas ir $i diskusija, 1 §j klausima ji atsako per Sanos tikéjimo prizme:

Kada tu esi jauna, tu galvoji, kad susizavéjimas ir meilé yra tas pats. Susizavéjimas praeina, bet
meilé ir santuoka trunka visq gyvenimgq. Tai kaip bendradarbiavimas. Tu jdedi visq savo meile j
tq bendradarbiavimq. Tai taip pat apie Zmogaus turéjimq Salia saves, visq Savo gyvenimgq.
Nesvarbu kas benutikty. Ir tu, kuri esi stipriai tikinti, as manau, tau gali pasidaryti labai vienisa.
Jeigu tu esi vienintelis asmuo, kuris tiki tais santykiais. Visada bus periody tavo gyvenime,
kuomet tu suabejosi viskuo. Netgi Dievu. Ir tada yra svarbu, kad tu turétum kazkq Salia saves,
kas tau primena, kodél tu esi musulmoné. Ir supranta kuo tu tiki. Ar supranti, kq as turiu

galvoje?

I §] mamos pasisakyma Sana, nuleidusi galva bei akis, nezymiai palinksi galva. I$ Sio dialogo
matyti ryskus pokytis mamos suvokime bei bendravime su dukra. Cia mama nors ir nesistengia
dukros iStekinti, netgi prieSingai tarsi duoda Siems santykiams pritarimg, taciau per tikéjimo
prizme, stipry Sanos norg iSlikti pamaldzia musulmone, mama stengiasi paaiskinti, kad Sanai

geriau bity tekéti uz musulmono, nors ir be kontrolés ar draudimo ji leidzia dukrai
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eksperimentuoti, taciau nuteikia, kad tokie santykiai niekur nevedantys. Taigi, nors ir néra
nekropolitinio plano, grieztos kontrolés ar smurto biidingo garbés kultiiroje, galima identifikuoti
Sio fenomemo subtiliy Zenkly, nes mamos pozicija yra susijusi su islamo tik¢jimu ir ten
teigiamomis nuostatomis ir tarsi bando atsakyti j dukros ankséiau iSkeltg klausimag, taciau jos
atsakymas palankus tradicijoms. Todél galima spresti, kad Sanos mama po jy ankstesnés
diskusijos apie ly¢iy nelygybe religijoje, taip pat apsvarsté §j klausimag, bet nepaisant palankumo
jsigaléjusioms normoms, ji Vis tiek pritaria dukros santykiams su ne musulmonu ir nevercéia
dukros kuo skubiau tekéti. Galima teigti, kad jvykusi mamos ir dukros diskusija dél jtakos
tre¢iojoje erdvéje priverté susismastyti abi moteris, todél suderinamumas arba bent jau derybos
tarp islamo ir feministiniy idéjy, $iuo atveju, tampa jmanomos, bent jau persvarcius ir Siek tiek
pakoregavus tam tikrus religinius jsitikinimus. Taip pat svarbu atkreipti démes;j ir | Sanos mamos
nuomone, kad iStekéjusi uz ne musulmono dukra jausis vienisa, kas taip pat gali biiti nuorodg |
reorientalizma, moteris nusp¢ja pasekmes susituokus su ne musulmonu, galimai vakarieciu arba
zmogumi turin¢iu vakarietiSka pozitrj, taip Vakarams priskiriant vieniSumo savybe arba dél jy

kaltés patiriamg vieniSumo jausma.

Nors Sana visada vaizduojama kaip savimi pasitikinti, stipri, nepriklausoma ir turinti savo
nuomong Mergina, o Siame sezone identifikuojamas objektyvus naratyvas, taciau vienoje scenoje
ji itin atvira suteikdama savo homoseksualiam draugui bei zitirovams prieigg prie sau jautriy
temy, jausmy bei i1§gyvenimy, paaiSkinant kodél ji atrodo tokia bejausme ir kg reiskia gyventi
Norvegijoje ir buti praktikuojan¢ia musulmone dévin¢ia hidzaba. Sioje mizanscenoje Sana

vaizduojama stambiu planu, rimtu veidu ir suraukta kakta, kuomet ir paklausia:

Ar Zinai, kg Zmonés pagalvoja kai pamato mane, mano hidzabq? Kas yra pirmasis dalykas, kurj
jie pamato? Jie galvoja, kad as turiu jq nesioti, nes esu priversta, ne todél, kad as noriu. O jeigu
sakau, kad noriu, tuomet man isplautos smegenys, nes as negebu suformuoti savo nuomones.
Mes kalbam apie religijos laisve ir apie daugelj kity laisviy cia, Norvegijoje, bet nesioti vieng
papildomgq ritbg yra blogai? Ir Zmonés galvoja, kad mes susituokiame is niekur nieko ir kad cia
yra tos visos suplanuotos santuokos, kad as per prievartq rytoj biisiu istekinta uz savo pusbrolio!
Ar Zinai kg Zmonés daro, kai Elijas (brolis) ir as einame gatve? Zmonés j ji spjaudo, nes galvoja,
kad jis mane engia! Elijas! Jis netgi nenori, kad as nesiociau hidzabq, nes nenori, kad gauciau

neapykantos. Ar zinai, kaip uzknisanciai vargina kiekvieng dieng iseiti j laukq Zinant, kad kitg
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dieng tu ir vél turi visai Saliai jrodinéti, kad nesi engiama? ... Pabandyk vieng dieng iseiti su

hidzaba ir tu suprasi, kad dauguma norvegy yra rasistai.

Taigi, Sio serialo sezone hidzaba uzima svarbig ir kitokig reikSme, pagrindiné veikéja ja nesiojant
kaip tik stengiasi jrodyti, kad laikosi tam tikry tradicijy, yra pamaldi musulmoné, ta¢iau niekieno
never¢iama, taigi Siuo atveju, hidzaba, prieSingai nei romane, jgyja nepriklausomybés, noro
pabrézti savo kilme bei svarbiausia laisvo pasirinkimo reiksSme. Taciau, Sana atskleidzia, kad ji
kiekvieng dieng jauciasi jrodinéjanti, jog yra prieSingai negu zmonés mano, dél ko atsispindi ir
nesgmoningas pacios Sanos jsispraudimas j garbés kultiros rémus bei kai Kkuriais atvejais
nesamoningas normy laikymasis (pavyzdziui, kaip Sanos frazés iSkart iStekéti uz patikusio
vaikino ar draugés jtikinéjimas, kad musulmonai vaikinai j norveges merginas ziiiri ne rimtai), i$
kuriy ji bando i$sivaduoti kitiems jrodinéjant kad taip néra, taip save pateikiant kaip ,,8altg” ir
abejinga asmenybe. Taciau jos draugas sureaguodamas } §j Sanos monologa teigia: ,,Néra taip
keista, kad dauguma zmoniy bijo musulmony, kai pastoviai skaitai straipsnius ,,VG* ir
,Dagbladet™ apie genitalijy apipjaustyma, ISIS, terora, karus ir panasius dalykus. Taigi, Zinom,
kad dauguma zmoniy néra tokie. Tik keletas yra tokiy. Bet kai tu sutinki musulmona, akis j akj,
tu nezinai kg sakyti, ar gali sakyti uzsienietis, daugiaetninis, daugiakultris ar kas yra tinkama ir
tu neZinai ar gali paspausti rankg kazkam kas dévi hidzaba. Ar nepagarbu paklausti apie Alacha.
Taigi, tu tik uzbaigi nieko nepaklausgs apie nieka, nes...“ ir Sana jsiterpia, kad taip daug geriau
negu paklausti su rasizmu susijusiy klausimy, kokiy ji nuolat ir gauna, taciau jos draugas
uzginc¢ija: ,,Ne, Sana! Kvaili klausimai yra tokie velniSkai svarbiis. Jeigu mes nustosim klausti
kvailus klausimus, mes pradésim iSsigalvoti savo atsakymus. O tai pavojinga. Turi nustoti
jzvelgti rasizmg kvailuose klausimuose. Net jei jie atrodo kvaili ir rasistiniai, tai yra taip
velniSkai svarbu, kad tu juos atsakytum. Tu turi juos atsakyti!* ir Sana pripaZino, kad jos draugas
kalba kaip Imamas medetéje, nors jis net néra musulmonas ar kunigas. Siame pokalbyje
jzvelgiama netiesioginiy Orientalizmo apraisky, zilrovas gali susidaryti nuomong, kad
Vakaruose, Ziniasklaidoje galima rasti straipsnius apie musulmonus tik 1§ neigiamos
perspektyvos, taip skatinant rasizma, taip pat perteikiama mintis, kad Siuo atveju Norvegijoje
triksta ir informacijos ar ziniy sklaidos apie jau paciy norvegy kultiiros dalimi tapusius
migrantus musulmonus ir fokusuojamasi tik ties negatyviais aspektais, todél draugas ragina

kalbéti Sana, taigi galima teigti, kad serialo kuréja pabrézia balso galiag bei svarbg, kurig
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akcentuoja Gayatri Spivak taip pat teigianti, kad reikia sukurti sglygas kalbéti tiems, kurie negali
to daryti arba tyli, dél ko ir nevyksta dviejy kultiiry derybos ir kuomet atsakymai néra zinomi
arba iSgalvoti. Matyti, kad treciojoje erdvéje vykstanti §i diskusija pamazu taip pat trina ribg tarp
,mes* ir ,jie*, siekiant vieniems prie kity pritapti, bei skatina plisti, Siuo atveju, specifinio
feminizimo idéjoms, jrodant, kad hidzaba nebitinai simbolizuoja garbés kultaroje vyraujancig

vyry prievartg.

7. DISKUSIJA

Atsizvelgiant ] pagrindiniy veikéjy jausmus, prie kuriy prieiga suteikiama dél vidinés
fokalizacijos (romano atveju) bei analizuojant veido iSraiska, kiino kalbg ir mizansceng (filme,
seriale), galima teigti, kad garbés kultira bei jos apraiSkos Skandinavijos kontekste kinta
priklausomai nuo jvairiy sankirty bei laiko praleidimo treciojoje erdvéje. Stengiantis iSsaugoti
Siai kultirai budingas tradicijas, pavyzdZiui Sanos atveju, dél deryby, giliy diskusijy tarp dviejy
kultiry yra nuorody 1 jos sékmingg hibridiSkumo integracija 1 abi kultiras, todél
identifikuojamos tik nezymios garbés kultiros apraiskos, o NiSos tapatybés hibridisSkumas yra
nereflektuotas, i§ jos atsakymy matyti, kad ji pati neidentifikuoja savo kulttrinés tapatybés
krizés, jos staigus Kultarinis persijungimas tarp saves kaltinimo ir isteisinimo i§ garbés kultiiros
rémy primena netgi SizofreniSka mastyma, taciau galiausiai apsisprendimas pabégti iliustruoja
jos tyly, bet aiSky kvestionavimg Siais kulttiros principais. Jdomu ir tai, kad NiSos atveju, tre¢ioji
erdvé pasireiskia ne vienodai, kas modifikuoja ir Bhabhos koncepta, merginai biinant Pakistane
bei Norvegijoje, pastarojoje ji nepritampa tik bidama namy erdvéje, bendraujant su tévais, o
Pakistane iSrySkéja jos dvigubas nepriklausymas nei visuomenéje, nei giminiy rate, todel Cia
pasireiskia ir Bhabhos apraSyta benamiskumo idéja, tik kiek nejprastai, nes NiSa demonstratyviu
maiStu tarsi siekia kompensuoti savo nepriklausomybés praradimg, nepaisant giminiy
nusistebéjimais ji mentaliskai perkelia gyvenimo btida, kurj puoseléjo Norvegijoje | Pakistang.
Taciau migranty tévy jauciama nostalgija dél sumazéjusios galios, Siuo atveju garbés kultiiros
jtakos, visiSkai paliudija Bhabhos benamiskumo definicijg. Migrantai tévai (tiek romane, tiek
filme) kompensuoja tai, mentaliskai perkeldami tradicijas i§ gimtosios Salies, taigi tuo paciu ir
nekropolitikos. Taciau kaip NiSos tévo atveju (filme) dél klasés, rasés, lyties bei iSsilavinimo

sankirty patiriamy treCioje erdvéje, jis pradeda abejoti ir kvestionuoti bausmés reikalingumu,
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todél matyti, kad jis yra artimyjy jspraustas ] tradicing garbés kultiiroje tévo role, todél jis
stengiasi iSpildyti lukesCius ir atitinkamai nubausti dukrg, taip sukeldamas pats sau kancig ir

tapdamas garbés kultiiros auka kaip ir jo dukra.

Kiriniuose identifikuojama garbés kultiirai taikytina nekropolitika, kuri Siame kontekste
pasireiskia ne tik fiziniu smurtu, bet ir psichologiniu, pastovia kontrole, ypa¢ kiiniska, | kurig
jtraukiama ir moters biologinés funkcijos kontrol¢, atitinkamy riiby neSiojimas, jskaitant ir
hidzabg, kas aiSkiai atsispindi Friis-Holst romane. Taciau pastaroji ne visuose kiriniuose
reprezentuoja merginy priespaudg ir engimg kaip yra jprasta stereotipiniam musulmoniy
vaizdavimui Vakaruose, tokia hidzabos konceptualizacija yra aptarta Al-wazedi (2020), Dana,
Lajevardi, Oskooii, Walker (2019), Leila Ahmed (1992), nes filmo pagrindiné veikéja NiSa
matoma su hidzaba tik biinant Pakistane, taciau filme daug laiko ar ypatingo akcentavimo ribui
neskiriama, tod¢l galima teigti, kad ¢ia hidzaba vaizduojama tik kaip kultiros dalis, NiSa néra
akivaizdziai verCiama jg neSioti. O Sanos atveju, seriale, hidzaba jgauna ne kontrolés reikSme,
bet prieSingai, kaip postkolonijinio feminizmo teoretiké Leila Ahmed irgi teigia, aiskiai
pademonstruoja ,,savo identitetg* ir taip ,,pasiprieSina nepilnavertiSkumui®, tokj jvaizdj Sana
kartais netgi pabrézia jeigu pasijaucia nepritampanti prie skandinavy visuomeneés, kaip pabrézia
Alloula, Sana ne tik ,,uzdaro privaéig erdve“, bet nuolat neSiodama hidzabg ji dar labiau
pademonstruoja savo ,.kitoniskumag*, taip ji nori jrodyti, kad hidzaba néra priespaudos simbolis,
jrodo ir Moghissi mintj, kad moters savarankiskas pasirinkimas, kas atitinka feminizmo idé¢jas
gali biiti suderinama su islamo tikéjimu, taciau pakeitus tiek paciy motery, tiek tévy pozitrj j kai
kuriuos religinius bei kultarinius aspektus. Ta¢iau Nouros atveju, merginos priespauda, engimas
ir kontrolé, jskaitant prievarta neSioti hidZzabg vyksta prisidengiant islamo religija taip visiskai
uzkertant kelig | moters laisves, teises bei iSsilavinimg, taciau verta paminéti, kad romane
vizualus kitoniSkumo aspektas pasakojimo principu pranyksta. Taigi, Sis tyrimas dar kartg jrodo,
kad garbés kultiros kontekste hidzaba jgyja skirtingas reikSmes, galbut net praranda savo
reikSmingumg (filmo atveju), nors merginoms biinant treciojoje erdveje jy pasagmonéje hidzaba
vis dar siejama su engimu, taciau jdomu tai, kad hidzabos uzsisklendimu yra demonstruojama ir
Ju paciy kontroliuojama privati erdve, taigi ir tre€ioji erdveé dél aplinkiniy prieigos ir kontakto su

mergina dévincia hidZaba.
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Analizuojant iy ktiriniy veikéjy mintis, jausmus, i$sakytas frazes bei kiino kalbg diskutuojant ar
jvykus diskusijai, deryboms tre€iojoje erdveje tarp dviejy kultiiry isrySkéja ne tik orientalizmo
apraiskos, bet ir reorientalizmo, kas daugeliu atveju netgi suagresyvina ir garbés kultiiroje
vyraujan¢ia merginy priespauda ar kontrole. Kai Kkuriais atvejais tik patariama, kad
dominuojancios kultiiros jprociai yra netinkami migranty Seimai, tod¢l, riba tarp ,,mes* ir ,,jie*
palaipsniui gali nykti, ta¢iau dél dukry pasirinkimo arba taip vadinamo ,,prasizengimo* daznai
primetama neigiama skandinavy kultiiros jtaka padaryta toms jaunoms merginoms, ne retai kaip
busimos pasekmés dél jvykusiy incidenty yra vieniSumas, kuris netgi dviejuose kiiriniuose
paminimas kaip neigiamas apibudinimas priskirtas Vakarams. Tokia bendruomeni$kumo kritika
nukreipta i individualizma rodo, kokiais biidais stengiamasi iSsaugoti garbés kultira bei jos

struktiirg, tai patvirtina, kad $is fenomenas yra paremtas bendruomene.

Ankstesniy tyrimy rezultatai rodo, kad kultlirinés sankirtos gali privesti prie merginos,
iSgyvenancios kulturinés tapatybés krize, nuzudymo, tafiau analizuojant garbés kulttros
fenomeng Skandinavijos kontekste matyti ir gana sékmingo hibridiSkumo apraisky (Sanos
atveju), kuomet mergina iSsaugodama ir kai kuriuos kultirinius jsitikinimus gana sklandziai
isilieja 1 abi kultiiras. Taciau akivaizdu, kad namy aplinkos ir mokyklos prieSpriesa,
akcentuojama ir viename i§ aptarty ankstesniy tyrimy (Peter Thornqvist disertacijoje), aktuali ir
Siai analizei, demonstruoja pagrinding vieta, kurioje jvyksta kultiry diskusija, nulemianti
merginy hibridiska identiteta. Jdomu ir tai, kad ankstesniuose tyrimuose nors ir yra taikoma
Bhabhos ,,hibridiskumo®, ,.treCiosios erdvés® teorija, taéiau ne visur pabréZziamas ,,benamiskumo
konceptas® (Peter Thornqvist tyrime), atlikus §ig naratoliging analiz¢ identifikuojama netgi ne
vienodos ,,benamiSkumo* apraiskos, kurios gali biti jauiamos ne tik migranty tévy perkeliant
garbés kultiirg, bet ir paciy merginy, kurios maistu imituoja skandinavisky namy trikumg savo
giminiy ar tévy aplinkoje, kas tokiu atveju gali suagresyvinti garbés kultiiros nekropolitkos
apraiskas, taip iSrySkinant reorientalizmg. O dél ne vienodo galios pasiskirstymo Seimoje,
struktiiroje de Figueiredo garbés kultirg prilygina politikai, dél to Siame tyrime pritaikius
nekropolitikos konceptg buty galima patvirtinti ly¢iy nelygybe, motery kanéig, visokeriopa
kontrolg, jskaitant ir motery biologine funkcija. Nors de Figueiredo teigia, kad garbé neatsiejama

nuo motery, taciau Sis tyrimas parodo, kad nepaisant lyties, vyrai taip pat gali tapti Sio rezimo
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aukomis, jsprausti paciy motery, taigi kas paliudija ir Mehvish ir Shaban teiginj, kad vyrai taip

pat zudomi garbés vardu, taciau to nebuvo galima iSanalizuoti dél vien tik motery pavaizdavimo.

8. ISVADOS

Magistrinio darbo tyrimo tikslas buvo iSanalizuoti kaip demonstruojamas garbés kultiiros
fenomenas Skandinavijos kiriniuose. Siam tikslui pasiekti, kaip atspirties taskui, buvo pasirinkta
postkolonializmo pradininko Edwardo Saido teorija, taip pat remtasi Homi Bhabhos bei
postkolonijinio femizinimo atstoviy, tokiy kaip Gayatri Spivak, Hadeh Moghissi teorijomis,
jtrauktas ir Achille Mbembe nekropolitikos teorinis konceptas. Romanas, filmas bei televizijos
serialo sezonas buvo nagrinéjami taikant naratologing literattiros Gérard Genette bei filmo David

Bordwell ir Kristin Thompson analizg.

Zvelgiant i§ merginy perspektyvos, garbés kultiira vaizduojama kaip hierarchiné arba
nekropolitiné sistema, kuri daznai yra susipynusi su religija ir tvirtai jsiSaknijusi, $iuo atveju
migranty Seimose, toje visuomengéje. Sistema, kuri (ne)sgmoningai reikalauja arba vercia laikytis
tam tikry normy ir vaidmeny, egzistuojaniy Seimoje, gimingje ir visuomengje, taciau dél
merginy nuolatinio buvimo treciojoje erdvéje atsiranda didelis poreikis persvarstyti, kvestionuoti
ir suabejoti reiskinio patikimumu ir reikalingumu. Kitaip tariant vykstant diskusijai tarp dviejy
kulttiry atrandama trikumy, nesuderinamumy tarp tokiy svarbiy komponenty kaip religija ir
moters nepriklausomybé, pasirinkimo laisvé ir i$silavinimas, arba tarp religijos ir feministiniy
idéjy. Taigi, tuomet kai jvyksta diskusija dél dviejy kultiiry sankirtos pasireiskia hibridiskas
individo pozitris | $i fenomeng, todél kai kuriais atvejais i§Saukiamas ir benamiSkumo jausmas
per tyly arba akivaizdy merginy maistg. Taciau seriale identifikuojamas ir gana sékmingas
hibridinio identiteto integravimasis ] abi kultiiras, taciau svarbu paminéti, kad nepraktikuojant
garbés kultiroje vyraujacio agresyvaus elgesio ar smurto, nors ir pastebint Svelniy tos kultiiros
uzuominy. O nereflektuotas filmo veikéjos hibridiSkumas bei klestintis garbés kultiros kultas
Seimoje veda prie sunkaus sprendimo pabégti nuo artimyjy ir tik taip iSsilaisvinti nuo garbés
kulttiros normy laikymosi. Nors romano pagrindiné veikéja jgalina savo balsg taip paveikdama ir
kita individa, aiskiai kvestionuoja Seimos puosel¢jamas vertybes ir jsitikinimus, taip pagrindziant
jos nauja, hibridiska pozitrj j garbés kulttira, taciau dél pernelyg agresyvios nekropolitinés galios

mergina nesiryZzta pabégti ar kaip nors kitaip iSsilaisvinti i§ tokio rezimo.
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Garbés kulturos rémuose kiekvienas individas gyvena pagal primestas pareigas, taip iSsaugojant
garbés kultiros tgstinumg. Vyrai jauciasi atsakingi uz motery elgesj ir skaistumg, o moterys
tampa atsakingos uz Visg visuomeng¢ ir jos jvaizdj, taCiau Skandinavijos kiiriniuose garbés
kultiiros aukomis tampama nepriklausomai nuo lyties ar socialinés padéties, nes tai priklauso nuo
to, kiek daug diskusijy ir jtakos patyré individas budamas tre¢iojoje erdvéje. Taigi, Siy Saliy
kiriniuose vaizduojama garbés kultiira kinta dél skandinavy visuomenés jtakos, todél kai kuriais
atvejais iSrySkéja migranty tévy arba migranty tévy dukry benamiskumo kancia, kuri pasireiskia
skirtingai bei identifikuojamos reorientalizmo apraiskos. Tuomet neapykanta, kritika bei
neigiami epitetai nukreipiami j skandinavus, pavyzdziui vieniSumas yra jvardinamas kaip
blogiausia pasekmé nesekant garbés kultiiros taisykliy. Taciau, galima teigti, kad kartais ,,mes* ir
,jie“ dichotomija nyksta, nes dél naujos arba hibridinés tapatybés individas sugeba neSaliskai
jvertinti ir apmastyti dviejy kultiiry veikima toje pacioje erdvéje. Iskaitant ir pacius skandinavus,
kurie taip pat permasto savo bei abiejy kultiry suderinamumg, suvokia bei skatina kalbeéti
tylin¢ias migrantes, nes balso suteikimu plinta, §iuo atveju ir specifinio feminizmo idéjos, kas yra
reik§minga abiems visuomenéms siekiant kartu gyventi toje pacioje Salyje. Tolimesniuose
tyrimuose bty galima analizuoti garbés kultiiros apraiskas iSeinant i§ namy konteksto, biity
jdomu iStirti ar (re)orientalizmas taip pat pasireiSkia atsizvelgiant j teisétvarkos, darbo
situacijose. Taip pat blity galima iSanalizuoti garbés kultliros fenomeng i§ merginy perspektyvos
ir kitose Europos Salyse, kuriose yra migranty Seimy i§ Artimyjy Ryty bei palyginti su

apraiSkomis Skandinavijoje.
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11. SAMMANFATTNING

Hederskultur utifran ett postkolonialt feministiskt perspektiv i skandinavisk

ungdomslitteratur, -film och -television

Masteruppsattsens syfte ar att analysera hederskulturens uttryck utifran ett postkolonialt
feministiskt perspektiv i skandinavisk ungdomslitteratur, -film och -television. Déarfor forsoker
jag svara pa sadana forskningsfragor som hur hederskulturen skildras (ur flickornas som tillhor
den kulturen perspektiv, vad fenomenet avslojar om samhalle, familj, kdn och sociala strukturer
samt vad hederskulturen avsléjar om relationen och dialogen mellan de tva kulturerna

(skandinaviska och mellandstra/vastra och dstra).

Mina teoretiska utgangspunkter baseras pa de postkoloniala teorierna som Edward Saids
orientalism, Homi Bhabhas hibriditet” och “det tredje rummet” samt pa postkoloniala
feministers Gayatri Spivaks och Haideh Moghissis teorier. Till sist anpassar jag Achille
Mbembes nekropolitiska begrepp for att analysera hederskulturens uttryck i de skandinaviska

verken.
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| det empiriska kapitlet har jag valt de nyaste verken som é&r relaterade till hederskultur i
Skandinavien. | alla av verken skildras flickor som lider eller pa nagot satt blir paverkade av
hedersrelaterat vald och fértryck. Det finns inte sa manga romaner eller filmer i de landerna inom
det har amnet sa pa grund av ett begransat urval undersoker jag den danska romanen Nouras rost
(2016), den norsk-svenska filmen Vad ska folk sdga (2017) och en sdsong av den norska tv
serien SKAM (2017). Metoden som anvandas for att analysera fenomenet i de verken ar Gérard
Genettes narratologiska analys av berattelse samt David Bordwells och Kristin Thompsons

narratologiska analys av film.

Efter analysen av hederskulturen i Itteraturen, filmen och tv serien var féljande slutsatser dragna.
For det forsta skildras hederskulturen (ur flickornas perspektiv) som ett hierarkiskt eller
nekropolitiskt system som ofta ar sammanflatat med religion och fast férankrat i vissa samhéllen.
Det &r ett system som (o0)medvetet kraver/tvingar att folja vissa normer och roller som finns i
familj, slakt och samhalle men pa grund av flickornas standiga narvaro i det tredje rummet
uppstar ett stort behov att ompréva, ifrdgasatta och tvivla pa fenomenets palitlighet och
nodvandighet. Darigenom upptacks brister och oférenligheter mellan sadana viktiga
komponenter som religion och kvinnors sjalvstandighet, valfrihet och utbildning med andra ord
feministiska ideer. Efter individernas diskussion som har hant pa grund av en kulturkrock
identiferas en hel ny eller hibridisk attityd vilket leder till en ké&nsla av hemldshet genom
flickornas tysta eller uppenbara uppror. | ett fall upptdcks en ganska lyckad integrering av
hybrididentiteten i bada kulturer men utan aggressivt hedersrelaterat vald och fortryck trots att
det finns subtila uttrycksformer av hederskultur. 1 det andra fallet med tanke pa filmens
huvudkaraktar identiferas hennes oreflekterade hybriditet medan i familjen blomstrar kulten av
hederskultur vilket leder till ett svart beslut for flickan som bestammer sig att fly fran nara och
kara vilket blir det enda stt att frigora sig sjalv frdn hederskulturens normer. | det sista fallet
ifragasatter huvudpersonen i romanen de varderingarna och évertygelserna som familjen framjar
och darmed bevisas hennes hibridiska synsatt pa hederskulturen trots detta ar hon radd for att fly
pa grund av den alltfor aggressiva nekropolitiska makten.

For det andra lever varje individ enligt dlagda ansvar inom hederskulturens ramar. Man kanner
sig ansvariga for kvinnors beteende och kyskhet medan kvinnor blir ansvariga for hela samhéllet

och dess intryck men i Skandinavien kan man bli hederskulturens offer oavsett kon eller social
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status eftersom det beror pa hur manga diskussioner och inflytande individer har haft i det tredje
rummet. Till sist forandras hederskulturen som identiferas i Skandinavien pa grund av
inflytandet av det skandinaviska samhallet och darigenom dyker upp en kéansla av hemldshet och
omvind orientalism medan i vissa fall forsvinner grinsen mellan ”vi*“ och ”de andra® for det
skapas en ny eller hibridisk identitet som tanker pa hur tva kulturer skulle kunna funka i det

tredje rummet inklusive sjélva skandinaver.

12. PRIEDAS NR. 1

"Honor killing occurs around the globe, mostly in developing countries and especially in Middle
Eastern countries such as Iraq, Jordan, Syria, Iran and Yemen (Niaz, 2003; Yadav and Tripathi,
2004), South Asian countries such as Pakistan and India (Niaz, 2003), and Mediterranean

countries such as Turkey (Ahmetbeyzade, 2008).

" Interestingly, the issue of honor-based violence is receiving more attention in theNordic

countries than in many other Western countries.

I Originally, there were strong honour cultures also in the West— as was certainly the case with
medieval Norse honour culture. This also illustrates the topic’s major importance. Not only does
it provide a better knowledgeof our own cultural roots — an insight which seems forgotten in
most of today’spublic debate about national and cultural identity, but it also brings about a

bettercross-cultural understanding.

V. can guide us to have a better understanding of honour killings as a social phenomenon —
literature vividly conceptualizes the complex web of relations between individual and society
while narrating actions in their social context.

v Org. ,,Ghaslan li-I-Ar*

¥ Org. Izzat. For arens skyld
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Vil Karim’s novel depicts how the East and the West differ in their understanding of honour.

Y Org. Vingar av glas

 Org. Honour

* And it is when Iskender finds out about the chaste affair between his mother and a man named
Elias that the tragedy of honor killing, as implied by the novel, takes place. What differentiates
Shafak’s stance toward honor killing is that she never relates the crime to an evil act committed
by Iskender. She presents Iskender as a desperate migrant not an evil one. In other words, for
Shafak, it is Iskender’s inability, as a migrant, to detach himself from his past and attach to the
present environment that counts for the murder.

X Org. Heder p& schemat: En didaktisk studie av hederskultur i svensk ungdomslitteratur

X Hederskulturens kvivande kontrollmekanismer har med andra ord internaliserats dven i Danas

forestallningsvarld.

XlOrg. Literature and Honour

xiv Org. ,,For honour’s sake. On honour and gender in Nasim Karim’s [zzat*

*'a weakened honour culture (Norwegian).

' honour belongs to the man as long power does

I The issue of honour and gender is thus inextricably linked to the issueof power.

il |zzat resem-bles a political pamphlet — it demonstrates how a skewed distribution of power

inan honour culture that favours men has fatal consequences for the weaker party. It is an

incitement to political struggle, to social change.
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XX Rather than suggesting an alternative feminine concept of honour, the novel showshow
honour can be a threat to women and a challenge to men, a challenge tochange their
traditional, patriarchal honour culture.

* Representations of An Honor Killing. Intersections of discourses on culture, gender, equality,

social class, and nationality*
I The values and accompanying notions that were brought forward.

il Notions of ethnicity, class, and gender are articulated together, forming a dichotomy between
a modern, tolerant Sweden and an obsolete, conceited other.

xxiii

,»A Gender-Based Socio-Semiotic Analysis of Honour Killing in Pakistani Paintings®

XXV

to examine the visual grammar or language of honour killings in the paintings

¥ The study looks at three specific areas, how genders are represented, how social structures
gain meaning on being painted, and how power dynamics and cultural ideologies work in so

called traditional or patriarchal societies.

XV Contrarily, men have been represented as hyper masculine oppressors and tormentors through

signs such as guns, moustaches, turbans, axes or black colour.
Vit gociety and its patriarchal norms and traditional ideologies have been represented as
judgmental, enervating, determining and restricting forces through signs such as wrapped tape,

textual references, broken doors, black backgrounds, iron bars, veils or threatening dogs.

Vil 5aid argued that the principal dogmas of Orientalism existin their purest form in studies of

the Arabs and Islam.

75



XX He summarized these dogmas as a belief in the superiority and rationality of the West in
contrast with a stagnant, irrational, and inferior Orient, which needs to be either feared or
controlled.

X Said’s theory of postcolonialism is mainly based on what he considers the false image of the
Orient or the East that has been fabricated by western explorers, poets, novelists, philosophers,
political theorists, economists, and imperial administrators since Napoleon's occupation of Egypt
in 1798.

XX Qaid argues that representations of the ‘orient’ contributed to the creation of a dichotomy
between Europe and its “other”. It maintained and extended European hegemony over other

lands. Orientalism refers to the sum of the western representations of the orient.

i Honor killing has been studied by various researchers and has at times been used as a means
of justifying colonial and western superiority.

il Cajza Ikram and Sadia Waheed, for instance, investigate how Western media propagates
incidents of honor-killings in order to tarnish the image of Muslim communities in the West

without taking into account the actual social and psychological aspects that instigate the crimes.
XXV Org, The Location of Culture

XV Bhabha concentrates in colonial and postcolonial context and analyzes how the cultural
interactions of colonized and colonizer deconstruct the bipolar concept of cultural identities and

give birth of a new form of identities in the hybrid space of cultural interaction. Bhabha’s

conceptualization is relevant in conceptualizing immigrants’ cultural identities in diaspora.
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XV The term refers to the mixing of races and cultures so that new forms of culture are
produced. It is the “creation of new transcultural forms within the contact zone produced by
colonization”.

XXXVii

negotiation and translation

Vil \What is involved in the construction of hybrid identity is an “estranging sense of the
relocation of the home and the world— the unhomeliness—that is the condition of
extraterritorial and cross-cultural initiations”.

XXX A key component of Bhabha’s notion of hybridity is the concept of unhomeliness. Tyson
contends that “to be unhomed is to feel not at home even in your own home because you are not

at home in yourself: your cultural identity crisis has made you a psychological refugee”

X These structures of power have longhistories dating back to colonialism and continuing
through neocolonialism, the newestform of control and domination through globalization.

X1 Org. ,,Can the Subaltern Speak?

Xl He affirmed that the subaltern was the term subjected to the people of underclass in a society
on whom the dominant power puts forth its hegemonic power and impact.

i 10 her essay “Can the Subaltern Speak?”” shows the earliest political historiography shifted the
voice of the subaltern groups (women, tribal people, Third world, orient).

XV if. in the context of colonial production, the subaltern has no history and cannot speak, the

subaltern female is even more deeply in shadow’

XV “Between patriarchy and imperialism, subject-constitution and object-formation, the figure of
the woman disappears [...] into a violent shuttling which is the displaced figuration of the ‘third-

world woman’ caught between tradition and modernization” (306).
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XM gShe holds that knowledge is never innocent, it is always operated by western economical

interest and power.

XM Moghissi, a refugee Iranian feminist, argues strenuously against post-modern tolerance of the

Islamic Republic.

Mt Org. Feminism and Islamic Fundamentalism: The Limits of Postmodern Analysis.
X"X...believing: "hostility toward feminisms and feminist demands inherent in divine laws and
women's liberation in Islamic societies must therefore start with de-Islamization of every aspect

of life. Hence, feminism and Islam cannot be reconciled”.

' According to Moghissi, a Muslim woman “cannot believe in both the Islamic and the feminist

conceptsof equality. The two notions of equality are incompatible.”

" They are designated the responsibility of ensuring that national, religious, andcultural identities
are preserved.
" Ahmed (1992) argued that althoughan ‘‘establishment version of Islam’’ institutionalizes the

subordination of women (p. 239), Islam is also open to feminist interpretations.
it Org. Minaret

v Moghissi suggests that “migration and relocation can shape a new awareness of self, and this

awareness, underfavourable conditions, can be riveting and transformative”.

v Thus, emerges a new Muslim woman who holds onto her faith firmly and moves freely in the

world as a member of global ummah.

™ Org. Women and Gender in Islam

78



Vit Org. The veil debate — again

Vil By taking the veil, Muslim women visibly show their identity and resist connotations of
inferiority (Ahmed, 2005).

') eila Ahmed explains the reasons why Muslim women veil, and asserts that the reasons are

“as varied, multiple, complex, and shifting... as are the women themselves” (248).

% The veil’s ancient and modern history, and its contemporary resurgence, is an important
subject for those posing new questions about women, Islam, and the rep-resentation of women in

literature, film, television, and fine arts.

X" The veil, which Algerian women had adopted quite vigorously, partly in protest to the

presence of their colonizers, functions as a “closure of private space.”

i Uniforms are one thing, but women also want stylish clothes. Fashion-conscious Muslim
womenhave resisted earlier terms,“modest dressing”and“Islamic fashion,”because of their

unglamoroussound.

"l Org. , Intersectionality in a Transnational World*

XV | also comment on the need to track the effects of religion-based marginalization more
centrally in our conceptualization of intersectionality to better capture contemporary forms of
power, privilege, and marginalization.

" pyrakaystha also argues that religion is being used to create racial profiles within nations and

across nations; in her example, the religion is Islam. She points out that surveillances keep check

on the travels of Muslims from one country to another.
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i Religion has often been deployed to oppress groups of people such as women, racial or ethnic
minorities, or members of other religions. Conversely, religion has often played a vital role in

resistance to oppression.

il 1n particular, the spiritual, psychological, and even bodily dimensions of religious belief,
practice, and communal belonging are significantly different from, though entangled with, other
constituents of identity such. Analysis of these axes of power in intersectional analysis is
important, but an exclusive focus on oppression potentially suppresses more positive dimensions
of religious identity. | suggest that we develop a discourse of the intersecting axes of difference
in thinking about the entanglements of multiple dimensions of identity (individual and

communal).

i | find it useful to posit that all religions have three interlocking, yet distinctive aspects—the
theological, the cultural, and the institutional-—each of which changes over time, varies by
region, and contains heterogeneities within. By theological, | mean the particular beliefs, creeds,
and doctrinal tenets of a religion, often embedded in sacred texts, oral traditions, music, and
dance; often subjected to much commentary, interpretation, and contestation. By the cultural, |
mean the communal rites, rituals, and practices of a religion that take part within the larger
collective of people who identify or can be identified with the religion. By the institutional, |
mean the political, economic, educational, and spatio/temporal manifestations of a religion,
incorporating the hierarchies within a given religion as well as the conflict between or
cooperation of one with other religions. The theological, cultural, and institutional aspects of
religion take shape in relation to each other—dynamically and interactively, hardly separable in
actual instances of religious belief, practice, or institutional formation.

"X the distributive politics of death, of which colonialism is but one example.

"X The use of dehumanizing abstraction to attack the necessary conditions of life and community
is not unique to colonialism. It is the defining feature of necropolitics: the distributive politics of
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death, of which colonialism is but one example. Mbembe (2003, p. 11) defines necropower as

“the power and capacity to dictate who may live and who must die.”

“IEmploying the theoretical frameworks, this study will showcase how both state and the
society following the lockdown and impending economic crisis systematically exploits,
stigmatizes, injures, and even eliminates women (from different social strata) who are shown to

reside at the bottom most of the biopolitical/necropolitical hierarchy.

bt At this point Gérard Genette’s distinction between the three meanings of the French word
récit (‘narrative’) provides a way out of our dilemma. Genette draws a distinction between
narration (the narrative act of the narrator), discours or récit proper (narrative as text or
utterance) and histoire (the story the narrator tells in his/her narrative).

it The first two levels of narrative can be classed together as the narrative discourse ((Fr.
discours; Ger. Erzahlerbericht) by putting together the narrative act and its product, thus making

a binary distinction between them and the third level, the story (Fr. histoire; Ger. Geschichte).

XV These distinctions enable us, for example, to account for the fact that the same story can be

presented in various guises.

" The most crucial binary opposition in the category of voice is the distinction between
homodiegesis and heterodiegesis, in other words, first-person vs. third-person narrative. The
major advantage of this terminological innovation is that there is no confusion about the use of
the first-person pronoun. Homo/heterodiegetic defines the relationship between the narrator and
the fictional world — the narrator is (or is not) part of that world.

% The ability to see into other people’s minds is possible only from an external vantage point.
Only on the extradiegetic level is it possible to look into characters’ minds, irrespective of
whether the narrator is an overt, personalized or dramatized narrator or a covert one. On the other
hand, first-person narrators and reflector figures can only ‘see’ their own past or present

thoughts.
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Vil Genette makes a first distinction between voice and mode: voice is concerned with ‘Who
speaks?’ (the narrator? a character?) and mode with “Who sees?’ (or the perspective from which

the story is presented).

bviil Genette thus characterizes the authorial novel, in which focalization is not restricted to any
one point of view, as zero focalization; the figural novel, in which the perspective of one
character dominates on the diegetic level, focalisation interne; and the ‘neutral’ narrative
situation, in which characters are described from the outside only without any inner view, as

focalisation externe

Y% We can consider a narrative to be a chain of events linked by cause and effect and occurring

in time and space.

"% Org. Film Art an Introduction
bi The story is the chain of events in chronological order. But as we’ve seen, that story may be
presented in various ways. If we use flashbacks instead of linear time, or if we decide to organize
events around one character rather than another, or if we make other choices about presentation,
we will be creating a different plot. As we’ve just seen, the same story can be presented in
different ways—rendered as different plots—and each variant is likely to have different effects
on the audience.

i The total world of the story action is sometimes called the film’s diegesis (the Greek word
for “recounted story”). In the opening of North by Northwest, the traffic, streets, skyscrapers, and
people we see, as well as the traffic, streets, skyscrapers, and people we assume to be offscreen,
are all diegetic because they are assumed to exist in the world that the film depicts.

bl The characters can’t read the credits or hear the music. Credits and a film’s score are thus

nondiegetic elements.
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WXV We're quick to assign traits to the characters onscreen, and usually the movie helps us out.
Most characters wear their traits far more openly than people do in real life, and the plot presents
situations that swiftly reveal them to us. (...) Jill is able to shoot one of the villains when a police
marksman cannot manage it. Like most qualities assigned to characters, Jill’s marksmanship

serves a particular narrative function.

v But the plot can also lead us to infer causes and effects, and thus build up a total story. (...).
In general, whenever any film creates a mystery, the plot initially suppresses certain story causes

and presents only enigmatic effects.

Y 1 the extreme long shot, the human figure is lost or tiny (5.105). This is the framing for
landscapes, bird’s-eye views of cities, and other vistas. In the long shot, figures are more
prominent, but the background still dominates (5.106). Shots in which the human figure is
framed from about the knees up are called medium long shots (5.107). These are common, since
they permit a nice balance of figure and surroundings. The medium shot frames the human body
from the waist up (5.108). Gesture and expression now become more visible. The medium
close-up frames the body from the chest up (5.109). The close-up is traditionally the shot
showing just the head, hands, feet, or a small object. It emphasizes facial expression, the details
of a gesture, or a significant object (5.110). The extreme close-up singles out a portion of the
face or isolates and magnifies an object (5.111).

hoovit A shot’s distance and angle may prompt us to take it as seen through a character’s eyes,

creating a point-of-view (POV) shot.

hooiil A5 you would expect, mise-en-scene includes those aspects of fi Im that overlap with the

art of the theater: setting, lighting, costume and makeup, and staging and performance.
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hoxix: Alternatively, the plot may seek to arouse curiosity by bringing us into a series of actions
that has already started. (This is called opening in medias res, a Latin phrase meaning “in the
middle of things.”)

* A fi Im doesn’t simply stop; it ends. The plot will typically resolve its causal issues by
bringing the development to a high point, or climax. In the climax, the action is presented as

having a narrow range of possible outcomes.

Xt A plot might confine us wholly to information about what characters say and do. Here the
narration is relatively objective. Or a film’s plot may give us access to what characters see and
hear. The filmmaker might give us shots taken from a character’s optical standpoint, the point-
of-view (POV) shot.

Xl En tyrkisk mand, en rettroende muslim, en mand af god og ordentlig familie. Jeg sad helt
lamslaet og betragtede min far. Det var som om alt, hvad der kom ud af hans mund, blev helt
forvreenget i mine grer. Jeg folte, at jeg skulle besvime. Det kunne simpelthen ikke vare rigtigt,
at min far ville gifte mig bort mod min vilje. Vi boede i Danmark, ikke i Tyrkiet! Men det var
sadan, det var. Min far bestemte, og jeg kunne ikke satte mig op imod hans vilje. Jeg var
reedselsslagen. Overvejede serigst selvmord. Jeg ville under ingen omsteendigheder giftes med en
fremmed mand, men jeg var ngdt til at lade min far tro, at jeg accepterede hans besked, men tro
mig! Jeg brugte mange kraefter pa at finde en udvej. Det var jo ikke, fordi jeg fornsegtede min
muslimske baggrund. Jeg havde det godt med min tro, men i modsatning til resten af min familie

var jeg 0gsd meget dansk.
Xeiit er har du din danske luderdatter.
XV Hvad vil din far nu ikke sige, din dumme dumme tgs.

Y Du har gdelagt alting for dig selv, Noura. Du er ikke leengere min datter.
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M Han tog et hardt greb i den raske arm og spyttede mig narmest i ansigtet: “Du har bragt skam
over familien. Ikke bare her i Danmark, men ogsa over familien i Tyrkiet. Du er slet ikke klar

over, hvilke folger, din opforsel far for dig selv!”

it Angl. The Reluctant Fundamentalist
™ Angl. Reverse Orientalism

XX Jeg ville altid vaere nadt til at finde mig i hvilken som helst behandling, fordi jeg havde

vanaret min familie.
¢ Du skal vere lydig og underdanig, som det forventes af en god, muslimsk hustru.

“ Da jeg var omkring ti &r begyndte min far at snakke om, at jeg som rettroende muslim snart

burde ifare mig hijab.

i Den eneste, der ikke fordemte mig eller kom med spydigheder, var Sofie. Sade, fantastiske
Sofie. Hun forsvarede mig som en lgvemor og var solidarisk med mig, nar de andre ikke ville
have mig med i legene i frikvarteret.

°il »Fik du ham til at skeere sig 1 fingeren, eller hvor kom det blod fra? Det kan jo umuligt vere
fra dig”. Jeg havde den allerstgrste lyst til at sla ham lige i ansigtet, men gjorde det naturligvis
ikke. Jeg bed teenderne sammen og kiggede ned. Han skulle ikke fa den triumf at se mit sarede
blik.

< Jeg er hver mands eje.

¢ Lig stille, tes”. Det var voldtegt. Den farste af mange. Flere end jeg kan taelle. Selvom han

var min mand, var det voldtegt.
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™ Der var slet ingen tvivl om, at min graviditet var en keempe belastning for min svigermor og

mand. At jeg bar pa et pigebarn var ikke vellidt, og hun var sikker pa, at hendes agtelse ville
falde drastisk, blandt konerne, der kom i vores hjem, nar hun kun havde en pige at vise frem efter

fadslen...”

i Der kunne slet ikke vere tale om andet end at lese i Koranen. Ingen aviser, ingen ugeblade,
ingen bager. Nar jeg var med min svigermor ude at handle, og vi stod i ke ved kassen, sggte
mine gjne alle aviser og ugeblade. Jeg slugte hver en overskrift, alle billeder, og gemte dem pa
nethinden indtil vi var hjemme igen. Sa digtede jeg videre pa overskrifterne inde i mit hoved. Jeg
var ngdt til at beskeftige mine tanker med andet end husarbejde og den darlige stemning i

hjemmet, for ikke at blive skar.

il Min svigerfar stirrede rasende pa mig og bad mig lade vare med at blande mig i noget, jeg
ikke havde forstand pa. Desuden var jeg ikke blevet spurgt, og havde derfor ikke ret til at blande
mig, nar de — altsa mandene — talte. Sadan. Sa var jeg sat pa plads. Mente han! Men jeg
forsvarede mig med, at det ikke var korrekt, og at jeg desuden havde lavet en stgrre opgave om
brobyggeriet i skolen. Senere lerte jeg at tyde signalerne, men det gjorde jeg ikke ved den
episode, sa det kom fuldsteendig bag pa mig, det der dernast skete. Min svigerfar sendte min
mand et blik, der fik ham til at rejse sig, treede ind foran mig og sla mig med flad hand i ansigtet
to gange. Jeg faldt sammen, men han hev mig op og hvasede: "Hvor vover du at blande dig. Du
ved INGENTING, absolut INGENTING om noget som helst, har du forstaet. Du skal lare at tie
stille kvinde.” Og s trak han mig ind i sovevarelset. Han stak en strgmpe i munden pa mig, og
slog mig igen og igen. Min overkrop var helt blasort leenge efter, og jeg havde store problemer
med at kleede mig af og pa. Bagefter hev han mig med ind i stuen og fik anerkendende blikke fra
familien. Nu havde han vist, hvem der bestemte. Han var langt om lenge, i deres gjne altsa, tradt
I karakter over for mig, hans ulydige hustru.

cix ”Jeg larte pa den harde made at tie stille og kun ytre mig, hvis jeg blev bedt om det. Det var
sjeeldent. Nogle dage folte jeg, at jeg var ved at blive skar af ikke at tale med nogen.
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“ Jeg teenkte, at nar der var gaet nogle ar og jeg var feerdig med at studere, for det var min helt
klare plan, sa skulle jeg nok fa overtalt mine foraldre til, at jeg giftede mig med en, jeg selv

havde valgt.

i »Dy kan gore din 9. klasse ferdig. Uddannelse er noget, vi lader mandene om.” Hun kunne se
pa mig, at det ramte mig. Jeg havde jo habet pa, at jeg kunne fortseette i gymnasiet, men dét
kunne der slet ikke vere tale om. ”Lad vere at se sddan ud,” sagde hun hanligt. ”Du skal passe
din mand og dit hjem og fode nogle bern, det er det, du skal.” Jeg blinkede og blinkede, s& hun
ikke skulle se tarerne i mine gjne. Barn? Jeg skulle da ikke have bgrn nu! Jeg var selv et barn

stadigveek.

il Jeg dremte om at f4 lov til at vere ligesom de andre piger. De danske piger. Jeg drgmte om
at vokse op i en helt almindelig dansk familie, fordi jeg boede i Danmark, og fordi jeg falte mig

mere dansk end tyrkisk.
il Nu métte jeg i stedet g& hjemme og udelukkende gare huslige ting i min svigermors selskab.

v Min svigermor rystede p& hovedet og mumlede for sig selv. | dag ved jeg, at hun slet ikke
kunne lase, hvad der stod. Min mand, der aldrig havde fardiggjort noget som helst, tog mit
eksamensbevis, kiggede farst hanligt pa det, derefter pd mig, og rev det sa i stykker.
Papirstumperne dalede ned pa gulvet. Jeg sad fuldsteendig lamslaet. Han rejste sig og forlod
lejligheden. Med blgdende hjerte og tarer i gjnene samlede jeg papirstykkerne op fra gulvet og
gik ud i affaldsposen med dem. Hverken tape eller lim kunne samle dem til noget laesbart igen.
Jeg vidste ikke, at de var misundelige pa mig og mit intellekt. Jeg var for ung til at forsta det.
Viden var lig med magt set med deres gjne. Kvinder skulle ikke vide noget. De skulle ikke vide,
at de havde rettigheder. Kvinder skulle ikke have nogen form for magt. Nu kan jeg se, at de ma

have folt, at jeg udgjorde en stor trussel for dem allesammen.”

v Jeg var ngdt til at overbevise hende om, at jeg ville gare alt, hvad der stod i min magt for at
hjelpe hende vaek derfra. Ud i sikkerhed. Ud 1 frihed. ”Det nytter ikke noget, C. Du lever i en
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anden kultur, du forstar ikke dette her. Det er jo min familie, og familien betyder alt. Forstar du

det? Det tror jeg ikke, at du ger.”

Vi »Jeg ved godt, at du bare vil hjelpe mig, C. Den bedste made — og den eneste — er, at du harer
min historie. Jeg beder dig ikke om andet. Du har ret i, at jeg har smerter. De tog mig med vold i
gar. Det har de gjort én gang tidligere. Det morer dem, for i deres gjne er jeg ikke andet end en

luder. Jeg er hver mands eje. De foragter mig, og det undlader de ikke at vise mig.

Vi Jeg vil godt vare en god muslim, men jeg vil samtidig gerne vére det pd danske praemisser.
De to ting kan ikke forenes. lkke i denne her familie i hvert fald. Ved at jeg har gaet i skole
leengere tid end de andre her, og tilegnet mig en masse viden, sa skal jeg ned med nakken, for det

gar ikke an, at en kvinde har sterre viden end sin mand.
Vil Det handler om deres are. Zre er det, der betyder allermest i vores kultur.

X Jeg kunne ikke lade vaere med at teenke p&, hvor mange unge kvinder, der mon levede i s&
undertrykkende agteskaber herhjemme. Det gjaldt jo i og for sig ikke kun muslimske kvinder,
men i hgj grad ogsa etnisk danske kvinder. Det var sikkert kun toppen af isbjerget, man hgrte

om.

13. PRIEDAS NR. 2

Pav.1

Y

Saltinis: lookmovie2.to. Nisa vaizduojama $alia giminaités.
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Pav. 2

Saltinis: lookmovie2.to. Nisa pavaizduota i$¢jusi susitikti su draugy kompanija.

Saltinis: lookmovie2.to. Nisos tévas sédintis tarp pakistanie¢iy, kurie pataria nubausti Nisa.
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Pav. 4

Och Nisha vill kanske ocksa studera
dar borta. Da kan hon ocksa jobba.

Saltinis: lookmovie2.to. Nisa su $eima ir mamos jai istrinkta anyta, Nigos tévas vaizduojamas
entuziastingai kalbédamas apie i$silavinimg dukrai.

Pav. 5

Hon far ju fullt upp
med barnen och hushallet.
Saltinis: lookmovie2.to. Nigos tévo veido iSraiska jam i$girdus atsakyma j jo pasiilyma mokytis
ir dukrai.
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Pav.6

Saltinis: lookmovie2.to. Nigos tévas (i§ jo optinio tasko) matydamas pabégancia dukra.

Pav. 7

4 - - ~ - - - - . . . . .
Saltinis: dailymotion. Sana vaizduojama besiruosianti j mokykla, tuomet kai nusivylé dauguma
draugy.
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Pav.8

Think you know me, no. Don't talk
to me, no. Don’t wanna know you.

Always calling me at night,
| don’t wanna talk.

Saltinis: dailymotion. Sana vaizduojama atéjusi prie draugiy kompanijos.
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