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L. [VADAS

Sio magistro _darbo objektas — GraZinos Cieskaités kiiryba kriks¢ioniskos

metafizikos perspektyvoje. Kiiryba nagriné¢jama remiantis naujausiu poetés eilérasciy rinkiniu
,,2Antgamtéje klajojanti Sviesa”, kuri 2002 metais iSleido Lietuvos rasytojuy sajungos leidykla. [
tyrimo centra yra jtraukiami ir keletas eilérasc¢iy 1§ ankstesnés G. Cieskaités kirybos: ,,Myléti —
gyventi” (1979), ,,Skrendu vir§ labirinto” (1989), ,,Tarp laiko ir amzinybés (1997). Nors
kiekvienas poetés eilérasciy rinkinys yra savitas, taciau kriks¢ioniskos metafizikos perspektyvos
intensyviausiai pasireiSkia naujausiame eilérasciy rinkinyje ,,Antgamtéje klajojanti Sviesa”. D¢l
Sios priezasties Siame darbe yra analizuojamas minétasis eilérasciu rinkinys. Intensyviausias
krikS¢ioniskos metafizikos apraiskas eilérasciy rinkinyje ,,Antgamtéje klajojanti Sviesa“ galéjo
lemti poetés begalinis troskimas priartéti prie slépiningos bities pagrindo, ir asmeniné jos
gyvenimo tragedija bei su ja susijusi liga.

Audingos Peluritytés teigimu, ,, XX amZiaus antrosios pusés poezijai, kuriai
biidingos filosofinés intencijos (Alfonso Nykos-Niliino, Tomo Venclovos ar Donaldo Kajoko,
Kornelijaus Platelio), pasizymi siekiu esminius biities klausimus sieti su kasdienybés autentika ir
konkretybe. Bet ir biidama akivaizdziai kitokia, Cieskaités poezija neiskrenta is tos pacios kartos
poezijos lauko, o savitai papildo svarstomus religinius, mitinius, filosofinius klausimus ir uZima
savitq nisq."”. Budama kitokia, G. Cieskaités poezija papildo lietuviy literatiiring tradicija, 1 ja
ineSdama savito kitoniSkumo, bet kartu gali biiti ivardinta kaip bekarté, nepritampanti prie savo
laikmeciui biidingy literattiriniy tendencijy.

Biitina paminéti, kad naujausiuose G. Cieskaités eiléraSciuose itin stipriai juntamas
vidinis nerimas, Zmogaus egzistencijos destrukcija, besiartinan¢ios mirties nuojauta. Galbit
Siuose eilérasciuose slypéjo 2000 metais ivykusios tragedijos uzuomazgos ir pacios poetés
refleksija apie Zmogaus biities trapuma, jos nepazinuma.

Poetés _kiiryboje iSkyla destrukcijos paliestos Vakary Europos kultiiros

tendencijos, egzistencialiai nykstancio ir beprotybés §¢lsmo apimto Zmogaus samonés vingiai, jo
ontologinis santykis su Dievu, bibliniy siuzety transformacija ir kitos cieskaitiSkam mastymui
budingos kiirybos tendencijos. Filosofiniame G. Cieskaités poezijos diskurse keliami amzinieji

buties klausimai, | kuriuos remdamasi savo pasaulio patirtimi atsako pati poeté. Ji, savo kiiryboje

! Audinga Pelurityté, ,,Metafizinés patirtys Grazinos Cieskaités lyrikoje®, Senieji mitai, naujieji pasakojimai,
Vilnius: Gimtasis zodis, 2006, p. 48.



modeliuodama dvasiskai suluoSinto zmogaus figiira, iSlaiko tiek antiking, tiek viduramziy
zmogaus samong. Kosmologinés erdvés ir su jomis susijusi visatos kaita i bendra visuma itraukia
krikS¢ioniSkaja tradicija paremta Zmogaus samong ir su ja susijusius vaizdinius, vizijas, sapnus,
apreiSkimus. Tame filosofiniame kontekste yra svarstomos biitiSkai angazuoto zmogaus
problemos. Pilnavert¢ zmogaus egzistencija yra jmanoma tik deformavus tikrovés pasaulio
modelj. Lyrinis eiléras¢iy subjektas nuolat bando stoti | kova su realybe ir kurti amzinybés
pasauli. Taciau siekiama utopiné pasaulio vizija primena Atlantidos mita ar Zmogaus prarastus
dieviskuosius Edeno sodus.

Magistro_darbo tema yra aktuali ir reikSminga, nes G. Cieskaités poezija, uzima

svarbig vieta literatiirologijos moksle ir leidzia i lietuviy poezija pazvelgti kitokiu zvilgsniu, joje
atrandant naujas, iki tol nematytas literattirines tendencijas. Temos aktualuma lemia ir tai, kad G.
Cieskaités kuryba ilga laika nebuvo pakliuvusi literatirologuy akiratin, gana mazai paraSyta
kritikos strapsniy, recenziju. Ne karta ir pati poeté apgailestavo, kad jos poezija mazai domisi
Siuolaikiniai literatiros kritikai. Darbo naujuma lemia tai, kad Siauliy universitete pirma karta
raSomas magistro darbas, kurio objektas — G. CieSkaités kiryba. Metafiziniy patirciy
apraiSkomis G. Cieskaités kiiryboje doméjosi A.Pelurityté. Jos straipsnyje ,,Metafizinés patirtys
Grazinos Cieskaités lyrikoje” aptariama G. CieSkaités poezija, kurioje sprendziamos filosofinés
problemos, iSkyla mitiniai siuzetai ir empirinés patirtys. Minétos kritikés straipsnis yra bene
vienintelis, kuriame iSsamiau kalbama apie metafizikos apraiSkas G. Cieskaités kiryboje.
Viktorijos Daujotytés straipsnis ,,Grazina CieSkaité: tragiSkasis moteriSkumo aspektas”,,
paremtas feministine kritika, kuriame yra iSrySkinamas lyties aspektas. Be Siy minéty autoriy G.
Cieskaites jvairialype kiiryba doméjosi ir Donata Mitaité, Vytautas Kavolis, Rasa Norvaisaité ir
kiti kritikai. Magistro darbo tema iSplecia, o kartu ir papildo G. Cieskaités kiirybos tyrinejimy
lauka, sudaro galimybg toliau gilintis i iSkeltas problemas.

Siame magistro_darbe keliamos tokios problemos kaip filosofinis-teologinis bities

pazinimas, krik§¢ioniSkos metafizikos apraiSkos ir su jomis susijusios problemos, metafiziné
gério ir blogio problema, beprotybés ir kiirybos santykis bei kitos problemos.

Nors metafiziniai biities klausimai filosofus, teologus, poetus domino jau nuo seno, taciau
metafiziné tematika ir problematika lietuviy poezijoje pradeda ryskéti tik XX amziaus antrojoje
puséje. Zinoma, filosofiniai metafiziniai klausimai, lyginant su Vakary Europos poety kiiryba,
lietuviy poezijos akiratyje atsiranda gana vélai. Toki vélyva ju atsiradima salygojo gana
hermetiSka lietuviy tautos pasaulézitira, istorinis laikotarpis, kurio metu Lietuva gyveno pagal
kitos Salies mentaliteta. Taip pat natiiraliai susiklosCiusios istorinés situacijos, politinés ar

ideologinés nuostatos, kurios atsispindéjo lietuviy poety kiiryboje. Tik XX amziaus antrojoje
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pus¢je, kuomet Salis ir jos visuomené pradéjo integruotis i bendra Vakary Europos kulttiring
gyvenima, lietuviy poetai ima gvildenti filosofines problemas.

G. Cieskaités poezijoje visas démesys sutelkiamas btent i objektyvios tiesos paieskas ir
kaip tos absoliucios tiesos yra transformuojamos, griaunamos. Aristotelio suformuluota laikino
esiniSkumo teorija, buties skaidymas | materija ir dvasia G. Cieskaités kiiryboje funkcionuoja
kaip visos jos poezijos motto, nors daznai aptinkamas ir Sv. Tomo Akvinie¢io suformuluotas
postulatas apie Dievo biities pasireiSkima kasdieniniame daikty pasaulyje.

Pirminés bities kategorijos ir substancijos, esancios meta erdvéje, pajuntamos tik
naturalia jusline, dvasine patirtimi. Daugiau pasikliaujama ne proto, o dvasios galia. Poeté tarsi
paneigia vakarietiSka filosofing mintj ir kaip prieSingybg jai, kuria savaja pazinimo filosofija.
Eilérai¢iuose aptinkamos Aristotelio, Sv. T. Akvinietio, Sv. Aurelijaus Augustino ir kity
filosofu mintys, kurios eklektiskai santykiauja su individualiai i§jausta G. CieSkaités biities
pazinimo teorija. Proto kaip pazinimo kelio metafora G. Cieskaité abejoja. Jai kur kas artimesnis
vidinis balsas, gebantis prasiskverbti iki transcendenciy erdviy, esanciy anapus gamtos. Jau vien
paskutinio ir Siame darbe daugiausia démesio skiriamam eiléras¢iy rinkinio pavadinimas
»Antgamtéje klajojanti Sviesa* byloja apie anapus gamtos prasiskverbian¢ias Zzmogaus pazinimo
galias.

Magistro darbo tikslas — iSplésti poetés kiirybos tyrin¢jimy lauka, jos kiirybai suteikti

naujy prasmiy ir iSsiaiSkinti kokia nisa lietuviy literatiiroje uzima G. CieSkaités poezija. Siekiant
Sio tikslo buvo pasirinkta filosofiné kryptis, kuri lietuviu poetés kiirybai suteiké naujas prasmes
ir ja i8kelé vir§ lietuviy literatiirinés tradicijos riby. KrikS¢ioniskos metafizikos teorija G.
Cieskaités kuryba priartino iki Vakary Europos literatirinés minties, suteiké jai teopoetini
atspalvi, iSrySkino filosofines tendencijas. Metafizinéje perspektyvoje siekiama pazvelgti i$
arCiau | minétos lietuviy poetés eilérascius, kuriuose dominuoja aristoteliSkosios ir tomistinés
filosofijos apraiskos. Magistro darbas reikalauja keliy analizés metody (filosofija, teologija, i$
dalies psichoanaliz¢), nes G. Cieskaités poezija yra eklektiska ir jvairiaplané.

Tyrimo metodas. Magistro darbe remiamasi filosofiniu, teologiniu metodu. Taip pat

pasitelkiamas savarankiskos literatiirinés analizés metodas.

Darbui labai reikSmingi pacios G. Cieskaités eilérasciai, kuriuos skaitant iSrySkéja
konceptai, kuriais remiantis galima atlikti tam tikra analizg¢. Pradinéje eilérasciy skaitymo
stadijoje iSrySkéja ivairlis intertekstai su savitais reikSmés perkélimais. Paties interteksto ar
galimo vaizdinio fragmenty funkcionavimas G. Cieskaités eilérasciuose iskyla daugiau kaip
kultiriné atmintis, o ne kaip tiesioginé poetinio turinio israiska. IS pirmo zvilgsnio skaitytojas

lengvai gali suklysti tiesiogiai isSifraves G. Cieskaités poetinius simbolius, ivaizdzius ar
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vaizdinius. Po jais yra slepiama istisa filosofin¢ ir teologiné sistema, kuria is$Sifruoti padeda
pirminiai filosofiniai Saltiniai.

Magistro _darbo_struktiira sudaro tokie skyriai: ivadas, déstymo skyriai, iSvados,

santrauka (lietuviy ir angly kalbomis), literatiiros sarasas, anotacija.



II. KRIKSCIONISKOSIOS METAFIZIKOS RAIDA

Herbertas Vorgrimleris ,,Naujajame teologijos zodyne* pateikia toki metafizikos
apibrézima: ,,(...) mokslas apie tikrovés visumq ir jos pirmqjq pradziq ar pirmqji prada, kitokj
negu pavieniy daikty ,,pagrindas. > Metafizikos doméjimosi sritys gana plagios — ontologija,
teologija, kosmologija, substancija, materializmas. Apibrézdamas metafizika, Martinas
Heideggeris teigia, kad metafizika tiria esatj kaip esati, o ne jos buti. Jis teigia, kad ,,metafizika
masto tiek, kiek ji esinj priesatato tik kaip esinj, bet nemaqsto apie paciq bitj. “J Kriks¢ioniskos
metafizikos kontekste Dievo bitis aiSkina pacig Dievo biti. Stanislawas Kowalczykas metafizika
apibrézia kaip moksla ,,apie esatj ir jos pirmqsias priezastis. Ji remiasi ne subjektyviu Zmogaus
poziuriu, isgyvenimais arba emocijomis, o loginiu objektyvios realybés tyrimu. Jis tiria ne
mastomas realiy esiniy fikcijas, ne sqmonés produktus, ne grynas galimybes ar hipotetines
prielaidas, o visq realiai egzistuojanti pasaulj. “* Pastebima, kad daugelis jvairiais laikotarpiais
metafizika apibrézia panasiai, skiriasi tik pacios metafizikos kaip mokslo tyrimo aspektai.

Metafizikai kaip mokslui pagrindus padéjo garsus graiky filosofas — Aristotelis (384-322
pr. m. e.). Jis pirmasis pavartojo savoka metafizika. Aristotelis, kalbédamas apie esati ar
esiniSkuma, metafizika apibrézia kaip moksla, tirianti visuotinas esatis ir jvairias jos formas.
Filosofinio mastymo iStakose Europos istorijoje graikus pirmiausia domino kosmologinés
problemos, nuo kuriy véliau pereita prie doméjimosi Zzmogaus biitimi, pradéti kelti klausimai
apie bities esme, kurie véliau suformuluojami kaip iStisa moksliné teorija apie gamtos
substanciju pazinima. Metafizika, Aristotelio pavadinta pirmaja filosofija, néra konkretus
zinojimas. Ji yra objektyvios tiesos ieSkojimas ir pazinimas. Graiky filosofo veikalo ,Fizika*
vienoje 1§ daliy kalbama apie ,,nejudinamo judintojo* figtira. Filosofas teigia: ,,Biitina, kad biity
amzina ir nekintama substancija. Mat is esanciy daikty substancijos yra pirmosios, ir jeigu jos

> Nejudinamas judintojas® yra auks¢iausios ir

visos biity nykstamos, visa kas biity nykstama.
idealiausios prigimties materija. Tai nekintama esatis, kuri verCia kisti pasauli ir jame
veikiancius désnius. Kitaip negu jo pirmtakas Platonas, Aristotelis atmeté idéjy teorija ir savo

ruoztu iSplétojo ontologing biities teorija. Aristotelio filosofija glaudziai susijusi su

2 Herbertas Vorgrimleris, Naujasis teologijos Zodynas, Kaunas: Kataliky interneto tarnyba, 2003, p. 339.
3 Martinas Heideggeris, ,,Kas yra metafizika®, Rinktiniai rastai, Vilnius: Mintis, 1992, p. 99.

4 Stanislawas Kowalczykas, Bendroji metafizika, Vilnius: Logos, 2001, p. 13.
5 Johnas Loydas Ackrillas, ,,Teologija: Dievo egzistavimas ir prigimtis®, Aristotelis, Vilnius: Mintis, 1994, p. 197.
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kriksc¢ioniSkaja metafizika, nes pagal jo filosofing koncepcija Dievas yra pradiné pasaulio désniy
substancija.

Kriksc¢ioniska religijos filosofija ir metafizika tiria esatis, ieSko absoliutaus
pazinimo, kuris pranoksta ne tik Zzmogaus intelekta, bet ir jo proto galias. Tikéjimo iSpazinimas ir
esaties pazinimas yra tai, ka subjektas abstrahuoja, atmesdamas jam ne tokius reikSmingus
objekto aspektus ir palikdamas tiktai ta, kas yra esmingiausia.

Viduramziy epochos laikotarpiu Vakary Europoje paplinta Sv. T. Akvinie&io
krik§¢ioniskosios metafizikos koncepcija. Remdamasis aristoteliskaja filosofija, Sv. T.
Akvinietis savo krikS$cioniskos filosofijos sistemoje iveda antikos mastytoju iSkeltas prielaidas
apie bities esmeg. Sv. T. Akvinie¢io krik§¢ioniska filosofiné mintis ir ankstesniy filosofy
(Platonas, Aristotelis) plétotos metafizinés teorijos iSkélé ir suformulavo Viduramziy epochai
budinga poziiiri { metafizika. Sv. T. Akvinietis nesisavino savo pirmtaky filosofiniy koncepciju,
o0 1§ esmés kuré nauja teofilosofing sistema, remdamasis pirmtaky plétota kosmologine, filosofine
refleksija. Badamas teologas, Sv. T. Akvinietis kitaip negu Aristotelis, iskelia Dievo kulta ir su
juo sieja visas bities apraiskas. Pirmaprade kosmogoniskos prigimties baitj Sv. T. Akvinietis
grindzia teologinés vieningos Absoliuto bities patirtimi. Lygindamas aristoteliSka ir tomisting
metafizika, Battista Mondinis teigia, kad ,,Tomo sistemoje su daiktais elgiamasi kitaip negu
elgési platonikai, racionalistai arba idealistai. Jy metafizikos pradzia buvo Dievo (Idéjos,
Esmeés, Absoliuto, grynojo As) kontempliacija, toliau buvo leidziamasi iki daikty vizijos ir vél
kylama | Dievq. Tuo tarpu Tomas pradeda nuo daikty: juos nagrinédamas suranda Dievq. O po
to per Dievo vizijq dar aiskiau ir tobuliau supranta daiktus. “® Antikos filosofai i bities paslaptis
gilinosi per pacia tobuliausia biitj — Absoliuto biiti, o Sv. T. Akvinietis racionalesniu keliu Zengé
pazinimo link — idealiausios biities pazinimo ieSkojo per daikty butj. KrikS¢ioniSkoji metafizika
rémési biitent antikine mintimi. Pradedant jos istorija nuo antikos laiky, kuomet Aristotelio
komentary déka buvo suformuluota pati metafizikos savoka, véliau jos tradicija buvo tesiama
ankstyvaisiais  krikS¢ionybés laikais. Remiantis ankstesnés kultiros suformuluotomis
filosofinémis koncepcijomis, Viduramziais buvo aiSkinamas i§ esmés naujas kriks¢ioniskosios
metafizikos turinys. Dalia Marija Stancien¢, kalbédama apie krikS¢ioniSkojo aristotelizmo
teorija, pabrézia, kad tai nebuvo naujos sistemos iSradimas, o ankstesniyjy teorijy pagilinimas
naujais filosofiniais pasauléziiiros aspektais. Ji akcentuoja, kad ,Siuolaikiniai tomistinio

aristotelizmo tyrinétojai (...) teigia, kad tai buvo vienintelis buidas pranokti neoplatoniskq

¢ Battista Mondinis, ,,Filosofiné Tomo Akvinie&io sistema*, Logos, Vilnius: Logos, 1999, nr. 16, p. 95.



panteizmq ir pagristi Dievo vienove, t.y. parodyti, kad Dievo prigimtis yra ne ta pati, kuriq jis
davé kirinijai.*’ Sios sistemos i$takos yra siejamos su klasikine Aristotelio filosofija. Tuo metu
scholastin¢ teologija ir filosofija kartu sudaré¢ viena koncepcija, ypatingai éme ryskéti
krikSc¢ioniSkosios metafizikos problemos ir id¢€jos. KriksCioniSkosios teologijos tradicijoje
tik¢jimas Dievu yra viena esminiy problemy, o kartu ir vienas pagrindiniy metafizikos klausimuy,
kuris reflektuojamas pasitelkiant antiking minti apie Absoliuto tobula biti. Viduramziy
scholastikoje yra iSkeliamas protas kaip dvasinés galios instrumentas, kuris pagrindzia
kriksc¢ioniSkosios metafizikos principus. KriksCioniSkos metafizikos teorijoje | Zmogaus
egzistencija pradedama Zvelgti nauju rakursu. Zmogaus egzistencija veriasi Dievo akivaizdoje, o
pati idealiausia biitis prasideda nuo tikéjimo Dievu ir galimybe Ji pazinti. Dievo kaip Absoliuto
bitis i$skirting vieta uzémé antikingje filosofin¢je mintyje, o krik§¢ioniskoje metafizikoje toji
butis kaip kita dieviskoji Tiesa, iSskirtinis Absoliutas — Triasmenis Dievas, pradedama pazinti
protu ir tikéjimu.

Zvelgiant i zmogaus bities samprata jvairiy epochy kontekste, galima pastebéti jo
samongs kitima ir kada metafizika tampa krik§¢ionybés problema. Viduramziy zmogus gyveno
dvasiniame pasaulyje, vadovavosi intuicija ir pasamone. Tuo metu buvo iskelia dvasios galia,
nes buvo manoma, kad tik jos déka zmogus priartéja prie galutinio ir paties auksciausio tikslo —
Dievo ir amzinybés. Viduramziy zmogus, iSkeldamas dvasini egzistencijos fenomena, kartu
i8keéle ir jos tragedija. Koncentruodamasis { savo sielos gelmes ir kriks¢ioniskaji tikejima kaip
gyvenimo varomaja jéga, zmogus nusigrez¢é nuo saves kaip nuo fizinio ir racionaliai mastanc¢io
subjekto. Jo auksScCiausioji biitis buvo koncentruojama i Dieva per religing prizmg. Biitent
viduramziais atsiranda krikS¢ioniskosios metafizikos savoka, kuria grindziamas zmogaus biities
esiniSkumas, sumiSgs su krikS¢ioniSkomis perspektyvomis. Viduramziy Zzmogaus mastymas
grindziamas krikS¢ioniSkuoju tikéjimu, jo iSpazinimu. Tuo tarpu helenistiniame pasaulyje
zmogaus mastyma veiké kosmogoninés koncepcijos, glaudziai susijusios su jutiminiais Zmogaus
gebéjimais. Ontologiskai mastoma ir fiziniu aspektu aiSkinama biities esmé nekélé, kaip

viduramzio samonei buidinga, dvasios kulto.

7 Dalia Marija Stanciené, Viduramziy filosofija ir etika, Vilnius: Vilniaus pedagoginis universitetas, 2004, p. 40.



I11. LYRINIO ,,AS“ BUTIS METAFIZINEJE PERSPEKTYVOJE

Rasydamas apie biitj, Evaldas Nekrasas pabrézia, kad bitis pirmiausia siejama su tuo, kas
gali egzistuoti ar savaime yra. Jis teigia, kad butis ir yra pasaulis, nes jis egzistuoja. ,, Taciau
pasaulis paprastai suprantamas kaip juslémis — pirmiausia regéjimu ir lytéjimu — suvokiami
daiktai ir reiskiniai (...) kaip patiriamas dalykas. Taigi pasaulio sqvoka turi aiskiai isreikstq
empirinj turini.“®, — konstatuoja filosofas. Aristotelis Zmogaus bat{ priskyré individualiai
savaiminei egzistencijai, nes zmogaus bitis, skirtingai nuo daikto bities, savo egzistencija
pagrindzia pati savimi. Tomistin¢je filosofijoje pasaulis suvokiamas ne kaip savarankiska biitis,
o kaip Dievo sukurtas kiirinys. Taciau Dievo ir jo kiirinio — pasaulio butys nesutampa. Pagal
akvinietiSkaja filosofija, Zmogus, kaip ir pasaulis, priklauso Dievo kirinijai ir jo esybe
nesutampa su dieviskaja esybe. Dievo biitis yra traktuojama kaip tobuliausios biities pavyzdys, 1
kuri turi orientuotis kiekvienas zmogus. Lyriniam ,,A$* Dievo biitis yra siekiamyb¢, galutinis
tikslas, kuriuo uzpildomas zmogaus esiniSkumas. Siekdamas savo biit] uzpildyti dieviSka biitimi,
lyrinis ,,A$“ ontologiskai suvokia savo buvima, nes buvimo esm¢ tampa amzinojo griZimo i
pradzia idéja:

(...) O Dieve,/

nebéra iséjimo is to, kas yra jau/

prinokes kritimui, —/

vien | séklq pavirtus, uzmigti/

baltuoju ramybés miegu,—/

idant pradziq ir baigtj j ninai/

sukryziavus, toj kryzkeléj mirus,/

prisikelti Sirdies dykumoj. (...) (AKS, p.208-209)

Lyrinis subjektas nepatiria mirties, nes jo butiSkumas transformuojasi i kita egzistencing
forma. Naujoji, pomirtiné lyrinio subjekto egzistencija yra tarsi ikiinijama i fiziSkai patvary
apvalkalg — s¢€kla. Patyr¢s transformacija, lyrinis ,,AS* tikisi prisikelti, pabusti dykumoje. Sékla
dykumoje gali ir nesudygti, i§ jos gali ,neiSaugti“ gyvybe dvelkianti Zaluma, taciau jos
apvalkalas savo viduje saugo bitiskuma ir suteikia galimybe tiesiog biti. Sis faktas rodo, kad po
truputi Zmogus artéja link siekiamo tikslo — uzpildyti savo but] dieviska, amzina esybe.
Eiléras¢iy zmogus yra suvokiamas metafizinés perspektyvos horizonte. Poetiskai
interpretuojama jo biitis jgauna jvairias identifikavimo formas (sékla, paukstis). Rasydamas apie

biiti ontologinéje perspektyvoje, Jozefas Tischneris pateikia heideggeriskai filosofijai artima

8 Evaldas Nekrasas, Filosofijos {vadas, Vilnius: Mokslo ir enciklopedijy leidykla, 2006, p. 38.



biti(s)-savimi ir ne-biitis-savimi koncepcija, kuri ryski ir G. Cieskaités poezijoje. Kriks¢ioniskai
suvokiant Zmogy kaip ZemiSkai laiking biitybg, iSkyla jo butiSkumo pasaulyje klausimas ir
problematika. Jozefas Tischneris teigia, kad ,, Néra savimi tas, kuris ,,prarado save*, o ,,prarado
save“ tas, kuris savo gyvenimo kelionéje suklydo.*® G. Ciedkaités eiléras¢iy Zmogui yra budinga
tai, kad jis ne tik po mirties, bet ir bidamas gyvas, keicia savo dvasinés biities pavidala. Ribin¢je
situacijoje, kurios priezastis yra akistata su mirtimi, lyrinis subjektas keicia savo dvasini
pavidala. Budamas zmogumi, jis gali virsti gyvuliu, kada jame yra numarinamas Dievo esybeés
pajautimas. Tokia dvasinio pavidalo kaita byloja apie eiléras¢iy zmogaus suklydima ir
paklydima gyvenime, kada jis nusigrezia nuo Dievo, izoliuojasi nuo aplinkos, beviltiskai bando
keisti visatos tvarka ir désnius.

Eilérastyje ,,Amzina kaip gamta*“ sprendZziama zmogaus biities problema visatos
akiratyje. Lyrinis ,,A$* kelia filosofinius klausimus apie savaja biiti:

Tai Zmogus — visata, sau sutvéerusi dievq bekiing,/
tarp gyvybés riby vienisa savo laisvés virsiunéj,/
savo laiko erdvéj, is kurios negali neiseiti.../
Begalybés trauka — mano sielq ji meiléje keite./
Kam tai Zemei Zmogus? — ar gamta taip kartoty/
nustebus?—/
be zmogaus ji — chaosas, beproté — beminté kaip stabas. (SVL, p. 9)

Zmogaus bities patirtis prilyginama dieviskajai bii¢iai, taip i antraji plana nustumiant
Dievo kuréjo kulta. Kriks¢ioniskoje tradicijoje saves prilyginimas Visagaliui Dievui reiskia
nuodéme. Visatos akivaizdoje visagaliu biidamas zmogus savo gyvenimiskoje laiko atkarpoje
jauciasi nepriklausomas. Taciau jo biitis yra tarsi {réminta ZemiSkojo gyvenimo erdvélaikyje ir
lyrinis ,,A$* pajunta tam tikra izoliacija jame, nes jo gyvenimiSkas laikas yra ribotas. Eilérastyje
aisSkiai pastebimas dieviSkosios tvarkos i$sizadéjimas sukuriant savaja, individualia tvarka ir tam
tikras pasikésinimas i ontologing Dievo buti: dievas yra Zzmogaus kiirybos vaisius. Kad nesijausty
vieniSas, lyrinis subjektas sau susikuria Dieva kaip dvasinés atramos patirti. Begalinis noras cia
ir dabar savo laiking (gyvenimiSka) buti uzpildyti dieviskaja visuotinybe lyrini subjekta
pasmerkia dvasiniam marui, nes pagal krik§¢ionisSka tradicija tik tikintis Zmogus po mirties gali
patirti amZina gyvenima Dievo soduose. Siuo atveju lyrinis subjektas, atlikdamas dieviskaji

kiirybos akta, nusizengia bendrai visatos tvarkai ir taip pasmerkia savo dvasia marui. Tame

? Jozefas Tischneris, ,,Baitis(s) — savimi ontologinéje perspektyvoje”, Krantai, Vilnius: Lietuvos raytoju sajungos
leidykla, 1991, nr. 6 (30), p. 13.
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pacCiame eiléraStyje atsiranda abejoné zmogaus visagaliSkumu ir eilérascio ,,A$*“ v¢l retoriSkai
klausia:

Kas zmogus be gamtos? — minotauras, kurs nebiitj kuria,-/
teozauras — jo dievas, iliuzija, zvelgiant i jirq/

kaip i antrqjq zeme, o gal — labirintq bestogi,-/

tai tezauras — vanduo, saugykla, kur jamzinti lobiai,/

O drakono kiausinis, ismokes erelj skraidyti!.. (SVL, p.9)

Zoomorfine, mitologin¢ minotauro figiira iSreiSkia lyrinio subjekto but] kaip nebiiti.
Biidamas pusiau jautis, pusiau zmogus, minotauras yra vaizduojamas kaip belyté figira,
negalinti pratgsti gimingés ir neturinti lytiniy galiy. MetaforiSkai impotentiSkumas gali pagimdyti
tik nebutj, kuriai analogija tampa mirtis. Biitent, be gamtos Zzmogus yra mirt] séjanti butybé. Ne
tik lyrinio subjekto, bet ir juros butis yra metafiziné. Visuotinybg iSreiSkianti, vizualiai
uzhorizont¢ jura, kaip siiraus negyvojo vandens telkinio metafora, taip pat vaizduojama
metafizinés biities perspektyvoje. Strus juros vanduo yra mirties, bevaisiSkumo analogija, tapati
lyrinio ,,A$* buciai. Butina paminéti, kad G. Cieskaités eilérasciy subjektas yra belytis. Tokia
savo negalia jis/ji iSreiSkia mirties, nykimo vaizdini. Neretai poeté eilérasciy subjektui suteikia
zmogaus-gyvino pavidala, norédama pavaizduoti ne tik dvilypg Zmogaus prigimti, bet ir per
zmogaus-gyvino metafora atskleisti jo vieta pasaulyje. Kalbédamas apie Zmogaus ir gyviino
egzistencines skirtybes metafiziniame fone, Peteris Wustas gana aiskiai apibrézia zmogaus bt
gamtoje. Jis teigia, kad Zmogaus biitis, kitaip negu gyviino, yra absoliuciai nesaugi, nes gyvinas
biologiskai yra betarpiskas gamtai, jo biitis priklauso nuo gamtos désningumy. Tuo tarpu Zmogus
néra priklausomas nuo universalios gamtos tvarkos. Peteris Wustas iSskiria pagrindini zmogaus
ir gyvino bities skirtuma: ,,Tarp jo (gyvino — E.S.) ir gamtos, kitaip negu tarp Zmogaus ir

: . . w0
gamtos, néra tarpinio bities sluoksnio*

. Tokia zmogaus biities atskirtis nuo gamtos irodo, kad
Dievas zmogy sukiiré tam, kad jo gyvenimo misija biity artima i§gyvenimo misijai. Jau nuo pat
gimimo zmogus yra vienas. Siekdamas iSgyventi, jis daznai tampa zvérimi, instinktyviai
bandydamas apsaugoti savo pazeidziama biiti nuo tariamo nematomo priesSo — aplinkos, pasaulio.

Lietuviy poetés G. Cieskaités eilérasc¢iuose metafizinio pazinimo perspektyvoje amzinos
biities siekiamybé¢ pasirodo kaip galutinis tikslas. Lyrinis subjektas, nepasitenkindamas pasaulio
ir bities désniais, nejaucia savyje buties tikraja Sio Zodzio prasme. Jis bando iStriikti 1§
gritinancio pasaulio rémy ir sukurti savaja erdve, kurioje jo butis jgauty pilnatvg. Dvasiskai

suluo$into Zmogaus egzistencija tampa nepakeliama kancia ir jis nuolat Saukiasi Dievo.

10 Peteris Wustas, Netikrybé ir rizika, Vilnius: Aidai, 2000, p. 22.



Pilnaverté egzistencija galima tik meditacijoje. Visata taip pat yra iSmedituojama:
medituoju visatq /
jos astralinj ritmq / 5
ir Zvaigzdetq tyléjimo balsq.(AKS, p.188)

Biities fenomeno akivaizdoje skleidziasi anapusinés erdvés, kuriose Zybc¢ioja uzgesusios
astrologinés saulés, atsivérusios juodosios skylés, suskilgs pasaulis. [ pragaiStingas ir nezinomas
erdves vis verziasi subjekto siela. Transcenduojantysis subjektas, zvelgdamas | metafizinés
erdvés perspektyva, regi gyvybe teikiantj Zodi, kuris G. Cieskaités eiléraséiy zmogui yra viltis,
i§sigelb¢jimas 1§ dramatiSko gyvenimo. Poeté ypatinga démesi skiria samonés aktui, glaudziai
susijusiam su savgs ir pasaulio santykio apmastymui. Lyrinio ,,A$“ prigimtis yra visiSkai
skirtinga nuo daiktiskojo pasaulio prigimties. Dél Sios priezasties kyla nepasitenkinimo tiek
savimi, tiek pasauliu jausmas. Nerasdamas identifikacijos formuy aplinkiniuose objektuose,
lyrinis subjektas junta dvasing savgs ir pasaulio destrukcija, kuri i§ esmés vercia ji aktyviai veikti
— gilintis { uzhorizontes pasaulio erdves.

Eilérasciu ,,As per tik¢jima vedamas link Dievo, kaip { galutini savo tiksla, nezino kity
aplink ji esan¢iy subjekty ir objekty prigimties. Siuo atzvilgiu jis visiskai tolygus daiktams ir
Dievo akivaizdoje tampa objektu, kaip ir visi, pati subjekta supantys visatos objektai. Grazinos
Cieskaités lyrinis ,,A$*“ nevaidina tobuly dvasiniy aspiracijy, nepretenduoja tapti idealu. Jis
nelinkes eiti 1 kompromisus su prigimtimi. Maistinga jo siela artima Vakary Europos romantiky
herojams, ypac baironiSkajam prototipui. Poetés kiirybos savituma galima sieti su dvasinio

pasaulio estetizacija, kuriame aistringai kuriamas kiek kitoks nei {prastinis Zmogaus gyvenimas.



IV. BEPROTYBES METAFIZIKA

Pasak Julditos Nagliuvienés, ,Jau Nietzsche tvirtino, kad menas atsiranda is biities
netikrumo jausmo, is zmogaus nesugebéjimo pazinti saves. Tq nesugebéjimq jis, esq, bando
kompensuoti israiska. Seka isvada, jog Zinojimas trukdo menui. Menas — beprotybés, pamisimo
risis.“!" Eiléraséiy rinkinyje ,,Antgamtéje klajojanti $viesa“ labai svarbus ir gana daZnas
beprotybés, i§¢jimo i§ proto motyvas. DaZzname eilérastyje vyrauja ne tik pamisusio Zzmogaus
ivaizdis, bet ir chaotiSka, beprotisSko siautulio apimta visata. Visas G. Cieskaités poetinis pasaulis
paremtas simptomiSku, negatyviu lyrinio subjekto santykiu su ji supancia aplinka. Jis jaucia
simptomiska visata kaip save pati, uz€iuopia jos grésmes ir prieSiSkuma savo paties buciai. Dél
juntamo diskomforto tikrovés pasaulyje eilérasc¢iy zmogus iesko savo tapatybés, kuria eliminuoja
vos tik pradéjes savieiSkos procesa. Ty ieSkojimy patirtyje neretai kyla bezodé komunikacija tarp
subjekto ir ji supancios tikroves. Jis prieSinasi erdvei, ribojanciai galimybes prasiskverbti iki
meta erdviy.

D. Mitaité pabrézia, kad 1997 metais viename i§ interviu metu G. CieSkaité
apibiidina savo skaitytoja. Anot poetés, idealiausias jos eiléras¢iy skaitytojas turi buti panaSus |
Ciurlion] (Zr. Donata Mitaité ,,Skauda likima kaip dvasiaj‘lz). Savaji identiteta praradgs ar galbiit
jo niekada ir netur¢jgs, eiléraS¢iy subjektas yra tapatus tragiSko ir sudétingo likimo
menininkams: Vincentui van Gogui, Mikalojui Konstantinui Ciurlioniui ir kitiems genijams.
Viename jos eilérasciy galima izvelgti garsaus olandy dailininko gyvenimo konteksta:

Atskriejo balti milijonai drugiy j karaliskq /

saulégrqzos $viesq. Sventasis Vincentas nutapé/

géles prie belangio beprotnamio sienos, éjo/

Zaisdamas tas Sventasis pasaulio Savizudis/

belstis j Dievo namus. Kazkieno klastingas/

Sesélis pakilo virs rugiy lauko — ir dauginosi/

jo tamsybé zydrosios vasaros erdvése virs/

banguojancio misko rugiy. Gyvatés karaliskq/

nuodq SikSnosparniai géereé $viesoj,

ir nuo skausmo apake jie krito  temstanciq jirq. (AKS, p. 161)

11 Juldita Nagliuviené, ,,Kaltés ekshibicionizmas: mazochistiskasis pjero ir jo budelis Franzo Kafka‘os kiiryboje®,
Dalia Jakaite, Juldita Nagliuviene, Literatiira ir teologija: XX a. I pusés lietuviy, pranciizy, vokieciy modernizmo
autoriai, Siauliai: Siauliy universiteto leidykla, 2008, p. 108.

12 Minimas Donatos Mitaités straipsnis ,,Skauda likima kaip dvasia”, kuriame cituojama Grazinos Cie$kaités mintis,
pasakyta vieno interviu metu.
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Pasitelkdama garsaus dailininko paveiksly vaizdinius, jo gyvenimo konteksta ir
religing patirt;, poeté kuria gana charakteringa, poetiniy simboliy gausa pasizymincia
siurrealisting vizija. EiléraStis pradedamas balty drugiuy, skriejanciy i Sviesa, ivaizdziu.
Eilérastyje ,,Akli dievai kaip Absoliuto akys* esantis plastakiy jvaizdis Sifruojamas kaip ,,véliy,
lekianCiy { vienatve® simbolis. Baltas drugys yra siejamas su beprotybe, klaikiu pamiSimu, o
Sviesa Siuo atveju turi keleta semy — iSganymas ar absoliuti beprotybé. I bendra eilérascio analize
biitina jtraukti ir V. van Gogo biografijos detales. Eilérastyje vaizduojamas 1888 m. jo nutapytas
paveikslas ,,Saulégrazos*. Tais metais dailininkas nusipjauna kairiaja ausi ir jam diagnozuojama
sunki psichikos liga. Paveiksle vyraujantys ekspresyviis, Sviesiis atspalviai iSreiSkia vidini
nerima ir dramatiska nuotaika. Nuskintos ir i vaza pamerktos saulégrazos — tai aliuzija i negyvaja
gamta, kuri eilérastyje iSreiSkia netikrumo, laikinumo pojiti. Kurdama savita, dramatiSky
nuojauty kupina poetini pasauli, G. Cieskaité pasinaudoja minétu tapybiniu kodu. EilérasStyje
vaizduojama ,,Sventojo Vincento* figira turi paraleliy su Kristumi. Poeté menininka tapatina su
Sventuoju, nes menas, beprotybé ir religija suteikia iSsivadavima i§ dvasinés izoliacijos,
atskleidzia visiskai laisva ir niekada nesurasta alter ego, galy gale suteikia galimybg iSsiktinyti ir
atsiverti. Zaidimas tarsi imituoja beprotybe ar pats yra beprotybé, eiléraiéio vaizdiniui
suteikdamas karnavaliskumo elementy. Zaidimas, kaip ir kiiryba, demaskuoja pacia tikrove,
kurios laikiSkumas slepiamas po rySkiomis, Sviesiomis spalvomis, akj viliojanciais gamtos
peizazais. Zaismas ir kiiryba kartu yra ir ginklas nuo pasaulio tikrovés, ir beviltiskos savo
egzistencijos suvokimas, bandymas imituoti ar prisitaikyti prie mislingos tikrovés pavirsiaus.
Nekanoniska Kristaus figiira suvokiama gana postmoderniai. Menininkas-Kristus yra savizudis,
nes jis pasirenka skausminga meno patirt] taip iSganydamas ne tik save, bet ir pasaulj.
Teologinéje samongéje jis tampa metafizine auka ne tam, kad iSvengty Sizofrenisko susiskaldymo,
bet kad visa savo esybe atsiverty amzinybei. Pasitelkiant religing samong, savizudybé tam tikra
prasme yra saves atsizadéjimas, atsisakant visy gyvenimo dziaugsmy ir malonumu. Mirties
akivaizdoje patiriamas fizinis ir dvasinis asketizmas, kuris yra biitina salyga norint priartéti prie
dieviskosios tylos. Lyrinis subjektas nepriartéja prie Dievo, jam atsiveria pragaro patirtis, kuria
eilérastyje iSreiSkia gyvatés ir SikSnosparniy (vaizdziai. Gyvaté ir SikSnosparniai — dvi
chtoniskojo pasaulio butybés, visada nusakancios mirties nuojauta. Simboliskai vaizduojamas
Sventojo Vincento §viesumas yra tarsi nuoroda i Kristaus kiiniskaji vaizdinj. Identifikuota
Kristaus-menininko figiira eiléras¢io erdve dalija { kelias plotmes: metafizing ir Zemiskaja.
Susiskaldes 1 dvi asmenybiy grupes — absoliucia ir ribota, lyrinis subjektas atsiveria kaip

SizofreniSkai angazuotas veikéjas. Jis savo dvipuse asmenybe dalija veiksmo vieta ir laika.



Kalbédamas apie Shopenhauerio beprotybés filosofija, Stasys Mostauskis teigia:
wfilosofas jaq traktuoja kaip krastutine kancios formaq, kuri transformavosi | savo priesingybe —
amzinoje dabartyje uZdarytq pasitenkinimq.“” Lietuviy poetés eiléraiéiy poetinio pasaulio
perspektyvose iSkyla patologiSkai angazuoto Zzmogaus figiira, pasiekusi aukSciausia kancios
laipsni. Net ir kitoje erdvéje lyrinis subjektas neranda dvasinés ramybés, ilgai ieSkotos pasaulio
harmonijos:

Uz Sio pasaulio riby ganosi tamsus Apokalipsés /
zveris. (AKS, p. 126)

Kitos erdvés pajautimas subjekto samonéje veriasi su tam tikra agresija ir
destruktyvizmu. Samonés vaizdiniuose transcendentiné erdvé igauna fizini zvéries kiina, kuris
turi buti sunaikintas:

Tebiina jis pribaigtas dangaus akmenimis. /
Juodas jo kraujas nutekés pragaro labirintais j niekq.
(AKS, p. 126)

Dvasin¢ kancia su didele energija naikina lyrini subjekta i§ vidaus ir vercia ta jéga
nukreipti 1 kazka materialy. Be vidinés jégos, subjektas jaucia link jo nukreipta iSorini
pasiprieSinima, kuris kelia agresija ir vercia kovoti su neapibréztu prieSu. Draskanti vidiné
kancia bent kiek aprimsta, kuomet ta kancia patiria kitas fizinis subjektas. Lyrinis ,,A$* geidzia
létai kankinti Apokalipsés zvéri, pribaigdamas ji dangaus akmenimis ir stebédamas tekanti juoda
krauja. Kancios ir beprotisko siautulio apimtas naikinimo veiksmas, kuomet i§ esmés lyrinis
subjektas bando nuzudyti ne fizini objekta, bet pasikartojima, kuriuo uzpildytas pasaulis ir pati
bitis. Gimimas, mirtis ir net pats gyvenimas yra pasikartojimas, bities (in)variantas, o G.
Cieskaités zmogus trokSta amzinos ir nekintamos metafizinés buties. Poetiniais vaizdiniais
piesiama kancios scena tarsi stabdo Sizofrenijos priepuolio apimta subjekta. Jis mégaujasi,
stebédamas skausma, kuri suteikia kitam, ,,iSstumdamas‘ ji 1§ savo vidaus. Toks agresyvus
beprotybés siautulys primena instinktyvia kiiryba, jos besiverziancia jéga. Apimtas
nesuvaldomos jégos, menininkas kuria, lieja savo vidini-dvasinj turini i tam tikra objekta, taip
1§sivaduodamas 1§ dvasinés kancios. Kiiryba, kaip ir beprotybés valdoma samoné, yra chaotiska.
Joje vyrauja disharmonija, vidujybés triukSmas, iSoriSkai neiSreiSkiamas jokiomis galimomis
garso variacijomis. G. CieSkaités poetinis zmogus yra genijus, nes jis — beprotis. Genijaus

id¢jiniame turinyje viskas tobula, nieko néra nuodémingo. Sio vieno potencialo vyravimas veda

BStasys Mostauskis, ,,Kai kurie beprotybés ir meninés kiirybos modeliai,
http://www.stasysart.com/LT/Tekstai/Menas%20ir%20%20%20%20%20%_20beprotybe.doc (2009-08-02).




link beprotybés, nes zmogaus samonégje nebeiSlaikoma dvasiné harmonija ir pusiausvyra.
Bandymas prilygti dievui ir pasiekti metafizing saulg, kuri ,,neturi niekingojo prado (AKS,
p.140), zmogu veda link prazities ir beprotybés, nes dieviska egzistencija jis niekada neuzpildys
savo materialios biities.

Kiiny zalojimo, kankinimo scenos, fizinio kiino liekanos tarsi akivaizdziai
atskleidzia ir parodo lyrinio ,,A§“ dvasiskai suluoSinta egzistencija. Zmogus, kaip ir Kristus, tam
tikra prasme yra auka. Jo gyvenima lyg auka pasiima mirtis, kad zmonijos bities ratas ir visata
nesustoty viename laiko bei erdvés taSke. KrikS¢ioniSkoje metafizikoje, kuri poezijoje yra
paliesta Sizofreniko samongs, iSkyla antiestetiski vaizdiniai, nesamoningai susij¢ su pacios poetes
vidiniu pasauliu. Tuose eilérasciy vaizdiniuose veikianti subjekta galima tapatinti su autore, savo
biitimi tarsi ,,iS¢jusia® i$ saves ir ,,uzpildziusia“ eilérasciuose veikianciojo biiti.

Kancios ir kankinimo scena primena krikS¢ioniSkaji aukojimo rituala. Vienas, bene
daugiausia zinomy Biblijoje aprasomu aukojimy, tai Abraomo ir jo stnaus Izaoko istorija.
Dievas, norédamas iSbandyti Abraomo tikéjima, papras¢ Abraomo vardan tikéjimo ir sandoros
paaukoti stiny Izaoka. Abraomui pakélus peili prie§ stiny, angelas sustabdé ji. Dievas isitikino
Abraomo iStikimybés ir tarnystés tvirtumu, o vietoj siinaus buvo paaukotas ériukas. Nuo §ios
istorijos Biblijoje prasideda aukos, aukojimo ritualy apraSymas. Jézaus Kristaus aukos provaizdis
meniskai interpretuojamas ir G. Cieskaités poezijoje. Dievas Tévas aukoja siiny Zmonijai
iSganyti. Remiantis krikS§c¢ioniskaja Kristaus aukos ontologija, metafizin¢je perspektyvoje auka
i8kyla kaip religinés praktikos elementas, paremtas archetipiniu pirmapradiSkumu. Aukojimo
metu jvyksta tiesioginis susitikimas su Absoliutu. Juodo kraujo ivaizdis ir l€tos kancios scena
Biblijoje néra beprotybés, agresijos iSraiSka. Tai Sventas, ritualinis veiksmas, kuris suteikia
galimybg akistatai su Dievu iStirpstant laiko ir erdvés perspektyvoms. Teologingje samongje
iSkylanti kancios agonija eiléraStyje primena zudymo akimirka, kada Zmogaus samong uzvaldo
beprotiskas kvaitulys, primenantis kiirybini impulsa. Trumpa akimirka laiko ir erdvés
perspektyvy ribos iStirpsta ir prie§ akis atsiveria transcendentés erdvés horizontas. Kirybos,
beprotybés siautulio, agresijos metu nesamoningai yra perzengiamos metafizings ribos ir Zzmogus

atsikrato vidujybéje slypincios energijos. Ne tik zmogus, bet ir dievai iSeina i§ proto:

Iseis dievai is proto, nusileis /
Ganytojas i Sviesq. Kaip gyvaté /
sétonas rangosi po sopuliais. (AKS, p. 203)

Salia beprotybés vaizdiniu eilérastyje vartojamas ir kancios, skausmo motyvas.

Beprotybé, kaip ir kiiryba, dvasiSkai yra skausminga. Juozas Girnius teigia, kad ,,Kancia —
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zmogiskosios tobulybés kaina. Pastarasis atskleidimas nurodo § giliq ontologinés biities genezés
tiesq: miisajame pasaulyje biities tobuléjimas eina drauge su baigtinybés isreiskimo, arba

4 & . e e
. Sis procesas yra skausmingas, nes baigtinybés iSreiSkimo akte

., Skausmo “, tobuléjimu “
7mogus i§ esmés transformuoja savo bitj i tobulesng jos forma. Sis aktas primena gimdyma,
kurio metu viena biitis dalijasi 1 kelias butis ir taip pratgsia savo egzistencija. Nebttinai antroji
egzistencija turi biiti tobulesné uz pirming. Siuo atveju svarbus pats biities tgstinumo procesas,
jos atsinaujinimas arba, tam tikra prasme, tobul¢jimas. Lyrinis ,,A$“ yra nuolatos kamuojamas
kancios agonijos, o tai iSreiSkia auksSCiausia egzistencinés visuotinybés forma. Apskritai G.
Cieskaités zmogus-genijus gyvena siurrealistingje tikrovéje, kartais perzengdamas jos ribas.
Savgs iSeikvojimo aktas veda link meta tikrovés pazinimo ir neleidzia pasilikti materialios
struktiiros pasaulyje. [ metafizing tikrove galimas tik vienas kelias, kuris yra pasiekiamas
beprociui arba vaikui, kitaip tariant, subjektui su visiskai ,,tus¢ia® samone, kuri néra uzpildyta
pasaulietiSku turiniu. Tik kancioje jmanoma iSvysti Absoliuta.

G. CieSkaités pasaulis néra ezoterinis, jis neslypi neapCiuopiamybés galimybése.
Jo nepazinimo perspektyvose glidi labirintiSkumas kaip galimybe¢ iSsivaduoti (pazinti tikrosios
bities esmg) arba kaip galimybé praziiti, paskesti pasaulio laikiSkume. Pats pasaulio suvokimo
procesas yra ezoteriSkas, nes siekiant pazinti visas biities esmes yra pasikliaujama netradiciniais
pazinimo budais: meditacija, kancia, religija, kiiryba, beprotybe ir kitais pazinimo budais.
Gilindamasis | metafizines paslaptis, ieSkodamas grynosios biities ir savo esiniSkumo tapatybes,
lyrinis subjektas praranda gyvenimo pilnatvés pojiti. Vardan ieskojimy jis maksimaliai izoliuoja
save nuo pasaulio. Cia ir atsiveria kan&ios bei beprotybés kelias. Kan¢ioje, asketingje vienatvéje
eilérasciy ,,AS“ bando atsiverti tikrajai buciai, taip uzpildydamas egzistencinio ,,A$“ savasti.
Taciau toji atsivérimo galimybe¢ daznai pasireiSkia kaip dvasiné negalia. Josephas Ratzingeris
teigia, kad ,,Skausmas ir kentéjimai reikalingi gyvenimo aukstumoms pasiekti; tai reiskia, kad
tikéjimas ~atmeta ,,apatijq“, kancios vengimq kaip priesiskq Zmogaus esmei‘"”.
Krikscioniskajame kontekste fiziné ir dvasiné Kristaus kancia iSkeliama kaip aukos analogija.
Eilérasciy subjektas iSoriskai atrodo kaip beprotis, ispraustas i absurdisko ir dvasiSkai traiSkancio
gyvenimo rata. Taciau Sios pirmosios izZvalgos gali kiek klaidinti, nes i$ tiesy tikroji biitis, kurios
kauke¢ savo eilérasc¢iu veikéjui uzdeda poeté, yra artima Kristui — Zmonijos Atpirkéjui arba

genijui.

14Juozas Girnius, ,,Kancia kaip Zzmogiskosios tobulybés kaina®, Rastai, Vilnius: Mintis, 1991, t. I, p. 226.

15 Josephas Ratzingeris, Eschatologija, Vilnius: Kataliky pasaulis, 1996, p.100.



V. ONTOLOGINE DIEVO BUTIS

Vakary Europos literatiiringje tradicijoje jau nuo Antikos laiky yra keliamas filosofinis
klausimas apie Dievo biiti. Tomas Kiauka, apibendrindamas vykusios konferencijos ,,Religija ir
kultiira® metu iSsakytas mokslininky nuomones, teigia, kad filosofy keliamas klausimas apie
Dievo biity, kurio ,,(...) turinys issisemia suvokimu, kad (...) Dievas, lieka paslaptis, kad lieka tik
pacios klausiamybés faktiskumas ir kad Zmogui nelieka nieko kita, kaip Siq paslapti pripaZinti «°
Tai pripazings, T. Kiauka daro iSvada, kad Sis filosofy Dievas néra krik$¢ioniy Dievas, nes
krikS¢ioniSkoje tradicijoje Dievo bitis paremta tikéjimo iSpazinimu, o ne klausimu apie Dievo
butj. IS tiesy Sie du gana skirtingi aspektai papildo vienas kita ir pagrindzia Dievo biities kaip
vienintelés tiesos paieskas. Filosofinis Dievo bities irodymas daugiau paremtas nuostata apie
Dievo buti. Tuo tarpu krikS¢ioniSkoji tradicija ta nuostata pripazista ir pagrindzia tikéjimo
tiesomis. Theo de Boeras, kalbédamas apie Dievo buvimo irodymus, pabrézia, kad ,,Dievas yra
visa-galis ir visa-Zinis. Taciau geriausias nusakymas biity ,, visa-biitis“. Dievas kaip sako
Kantas, yra allerrealse Wesen (,,visy realiausia Esybé*“), Sitaip isversdamas | vokieciy kalbq
populiary natiiraliosios teologijos apibrézimq: Dievas yra ,,ens realissimum*, labiausiai esanti

s w7
esybe.

Dievas, suvokiamas kaip visa-biitis, yra idealiausios biities visuma, o kartu ir visos
bities priezastis. Sv. T. Akvinietis ,,Apastaly i§pazinimo arba , Tikiu i Dieva® i§déstymas®
prologe iSskiria keturias vertybes, kuriomis paremtas krikSCionio tikéjimas Dievu. Antroji
vertybé reflektuoja, kad amzinasis gyvenimas jmanomas tik per tik€jima. ,,AmzZinasis gyvenimas
yra ne kas kita kaip Dievo paZinimas. (...) Sis Dievo paZinimas prasideda tikéjimu ir pereina i
biisimgji gyvenimq, kuriame paZinsime ji toki, koks jis yra.“'® — teigia Sv. T. Akvinietis.
Remiantis Sia filosofo mintimi galima teigti, kad Dievas yra amzinasis gyvenimas, o Jo biitis —
ontologinés kilmes. Taip pat neatmetama galimybé, kad gério kilmé yra tokios pacios
ontologinés prigimties, nes géris ir yra Dievo esybé. Praskleidus metafory uzdanga G.
Cieskaiteés kuryboje iSrySkéja jvairtis Dievo vaizdiniai ir per pazinima verzimasis Jo link. IS tiesy
G. Cieskaités poetiniame pasaulyje tik¢jimas Dievu kyla i§ begalinés pasaulio ir dvasios

tuStumos, nebiitiSkumo. Toji tuStuma ar nebiitis yra uZpildoma tikéjimu Dievo butimi.

16 Tomas Kiauka, ,,Prarasto (neatrasto?) Dievo beieSkant, Naujasis Zidinys-Aidai, Vilnius: Aidai, 2001, nr.4, p.197.
17 Boeras de Theo, ,,Dievo buvimo irodymai‘, Filosofy dievas ir Pascalio dievas, Vilnius: Aidai, 2006, p. 38.

18 Sv. Tomas Akvinietis, »Apastaly i§pazinimo arba ,, Tikiu { Dieva“ iSdéstymas®, Logos, Vilnius: Logos, 1994-
1995, nr. 9, p. 192.



Nejausdamas savyje pilnatvés, stipraus egzistencinio pagrindo, lyrinis ,,A$8* pradeda vienatvéje
kontempliuoti, perzengdamas bet kokias realybés ribas. Lyrinio ,,A$“ kontempliacija reiskiasi
kaip tikéjimo forma, kadangi realybéje Dievo, kaip fiziSkai egzistuojancio subjekto, jis pajusti
negali. Pseudo erdvéje Dievas reiskiasi jvairiais pavidalais, tokiais kaip Buda, Sviesa ar Zodis,
taciau grieztai apibréztos ir vienintelés Jo identifikacijos lyrinio subjekto samong¢je néra.

Nagrinédamas dieviskos nebiities apraiSkas ir ne-apraiSkas krik$c¢ionybéje, Leszekas
Kolakowskis savo studijoje ,,Metafizinis siaubas* teigia: ,, Jeigu neteisinga sakyti, kad ,,Jis yra ",
arba kad Jis yra Vienis, Tiesa ir Gyvenimas, jei krikscioniskas tikéjimas yra anapus suprantamos
iSraiskos, mes paliekame su Nebiities kontempliacija, kaip vienintele tikéjimo forma. "’ Arsenijus
Nikolajevi¢ius CaniSevas, kalbédamas apie buti, teigia, kad , Krik§cioniy filosofija pradéjo
traktuoti biiti kaip jégq, kuri daro is nebiities visq pasaulj. “ *° Tokiu atveju Dievas yra ne tik pati
bitis savyje, bet ir jéga, priezastis, verCianti niekj | visa ka. Neturédama grieztos apibréZzties,
nematoma Dievo esybé yra suvokiama kaip visuma, uzpildanti bet kokia tustuma. G. CieSkaites
Dievas, zmogui biidamas fizine nebiitimi, kartu yra ir butis, nes tik¢jimas suteikia nebdties
tuStumai butiSkuma:

turi Dievq, nes duotas, o niekados nesukurtas,/
vien girdétas maldoj, kalboje, neissakomoj austant. (AKS, p. 78)

Dievo esiniSkumas pasireiskia per duotybg. Jam, kaip kitiems kiiriniams, nereikalingas
biities sukiirimas norint egzistuoti, nes Jis savo ontologingje biityje talpina nesibaigiantj kiirybos
akta. Lietuviy poetés paskutiniame eiléras¢iy rinkinyje ,,Antgamtéje klajojanti Sviesa® Dievo
butiSkumas suvokiamas kaip zZmogaus idealo siekinys, { kuri koncentruojamas jo dvasiskasis
pradas. Be Sios poetiSkai vaizduojamos Dievo esiniSkumo id¢€jos, Absoliuto biitis suvokiama
kaip Zodzio dvasia:

proto kalavijq dviasmenij/
Sirdies purpurq mintyse/
dievo sesélj Zeméje/
baltq kaip ZodzZio dvasia. (AKS, p. 183)
Zodis kaip Absoliuto sinonimas yra vienas pagrindiniy jvaizdziy G. Cieskaités kiryboje,

iSreiskianciy Dievo biiti ar gério idéja.

19 Leszekas Kolakowskis, Metafizinis siaubas, Vilnius: Mintis, 1993, p. 51-52.

20 Apcenwnii Hukonaesnu Yaneiies , ,,Tpakrar o HeObITUH , Bonpocwl o ¢unocogpuu, Mocksa: Ilpasaa, 1990, up.
10, ctp. 159.
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Eiléras¢iuose daznas metafizinis Dievo vaizdinys yra siejamas su kosmogoninés
prigimties erdvémis, kurios dar intensyviau iSreiskia Dievo biities neapibréztuma ir visuotinybe:
Krentu j Dievq, Zvaigzdése atvertq,/
o amzinybés veidrodi gilus, -/
tave, tarytum is tylos sutvertq,/
regiu, bekinis grozi ovalus,/
kai skleidziasi tavy paveikslai tykiis,/
o atspindéje tai, ko nebebus —/
ir tavo dvasigq, ir Sirdies vainikq,/
ir is visatos iSmestus stabus. “ (AKS, p. 56)

Lyrinis subjektas, apimtas egzistencinio praradimo baimés, ne Saukiasi kaip jprasta Dievo
pagalbos, o tiesiog stengiasi { Ji pasinerti, kaip | tam tikra meditatyving ir neaprépiama erdveg.
Tuo metu atsiranda visuotinybés jausmas. Jau eiléras¢io pradzioje veiksmazodziu krentu yra
nurodomas dieviskosios tapatybés kiiniSkas erdviSkumas ir beribiSkumas, { kurj tarsi pasineria
lyrinis subjektas. Pasinérimo savoka Siame kontekste suvokiama kaip medituojanti samoné ir
savo egzistencijos uzpildymas dieviskosios esybés turiniu.

Eilérastyje ,,Prie§ amzinaji laiko suduzima* pateikiama jdomi Dievo-savizudzio traktuote.
Apokaliptinés patirties pasaulyje Dievas prilyginamas mirtingajam, nes jo esybéje nebelicka
amzinybés substancijos ir jis, sukiirgs mirtj, tokiu biidu geba atimti sau gyvybe:

Savizudis Dievas — savosios mirties sutveréjas —/
ima bijoti pasaulio, kadaise raktus jo turéjes. (AKS, p. 217)

Biblin¢je pirmyjuy Zmoniy istorijoje Ieva ir Adomas, padarg pirmaja nuodéme, uztraukia
amzing bausmg¢ visai Zmonijos giminei. Bausme¢ — mirt] ir laiking gyvenima Zeméje jiems
paskiria Dievas, taip pasmerkdamas save miréiai, nes jo bausme, kaip iranki, pries ji panaudojo
Zmones.

G. Cieskaités kiiryboje pastebimas lyrinio subjekto ontologinis santykis su Dievu. Jo kaip
objekto neieSkoma tikroves pasaulyje. Dievybé ne-pasirodo transcendentinése sferose, vizijose,
sapnuose, ekstatingje lyrinio ,,AS“ busenoje. Dievo egzistencija suvokiama kaip begalybé,
absoliuti ir baigtiné butis. Ja lyrinis subjektas pagrindzia ne kokiais kitais, apciuopiamais
irodymais, o paties Dievo buvimu:

Taip, Dieve, taip! Esi, o Tavo kiinas /
virs kosminiy virsiniy, kraujas tyras —
atspindintis zvaigzdes, Sviesa karinos— (AKS, p. 216)
Sioje eiléras¢io posmelio dalyje konstatuojama ir kartu pripazistama Dievo
egzistencija. Teiginys esi iSreiSkia absoliuty ir nepaneigiama ontologinés Dievo bities
pripazinima. Materialus Dievo pavidalo sandas — kiinas Zmogaus akiai nematomas, tafiau
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ktuniSkuma atskleidzia ,,virs kosminiy virsuniy“ esantis kraujas. Kraujo jvaizdis leidzia kalbéti
apie kuniSkumo galimybg. G. Cieskaités eilérasciy lyrinis subjektas tiesos ieSko atsiremdamas {
dievybg, taciau ne visuomet Dievas yra girdintis. Lietuviy poetés eilérasciuose kriks¢ioniskasis
Dievas transformuojasi 1 rytietiSkos ar antikinés politeistinés religijos dievus. Tokiu biidu
eiléras¢iuose poetiskai pleciamos Dievo vaizdavimo perspektyvos, kurios skaitytoja vercia
apmastyti kulturiskai kintancio Dievo idéja.

Maria-Dominique Philippé teigia, kad ,,(...) teologas Tomas Akvinietis, pasitelkdamas
asmens metafizikq, isdésto Kristaus asmens slépinj: jis pasitelkia visas metafizines paieSkas
Zmogaus asmens klausimu, idant teologiskai suvokty itin svarby ir esmingq Zodzio, tapusio kiinu,
Kristaus slépinj.“*" Sv. T. Akvinie&io filosofijoje i§ry§kéja sudievinto zmogaus koncepcija, nes
per zmogy yra atrandama ir dieviskoji bitis. Biitent dieviskojo Zodzio skelbimas, biblinéje
tradicijoje virtusiu Kristau kiinu, padeda suvokti Kristaus biities prigimti. Galima teigti, kad
dieviskosios biities identifikavimo procese dalyvauja zmogus, skelbiantis Dievo Zodj. Pats Zodis
igauna fizini Absoliuto pavidala.

Tomas Sodeika, kalbédamas apie Martino Buberio filosofija ir jo filosofinius atradimus
akcentuoja, kad ,, chasidizme" Buberis pirmiausia atrado Zmogaus ir Dievo dialogo galimybe.
Gilindamasis | chasidy tradicijq, jis (Martinas Buberis — E.S.) suvoké, kad Dievo ir Zmogaus
santykis nesibaigia vien tuo, jog Dievas perteikia zmogui tam tikrq turinj. Zmogaus ir Dievo
bendravimas yra ne ZodZiais isreiskiamas turinys, ne kadaise gauti jsakymai, bet cia ir dabar
gyvenamas gyvenimas, esamoyji, tikra tikrové. “*? Chasidy judéjimas ir jy doktrina padeda suvokti
krikscioniskos religijos konceptus. Svarbus yra ne tik Zmogaus ir Dievo dialogiSkumas, bet ir
esamasis laikas, kaip akistatos su Dievu cia ir dabar galimybé. Lietuviy poetés eilérasciuose
iSkyla Dievo ir Zmogaus akistata esamajame momente, kurio metu neutralizuojamos Absoliuto ir
subjekto egzistencinés tapatybés. Tuo metu lieka svarbus tik pojitis ir teologiskai traktuojamas

susitikimo momentas.

21 Maria— Dominique Philipp¢, ,,Ar buties metafizika dar galima?”,
http://www.joanitai.org/ar_buties_metafizika_dar_galima.pdf (2009-09-02)

" Chasidizmas — (hebr. chasid — pamaldusis, dievobaimingas) — labai populiarus zydy mistinis judéjimas, kilgs i§
kabalos doktrinos, susiformaves XVIII a.; akcentavo Dievo buvima kasdieniniame gyvenime, maldos vertinguma;
susijungti ekstazéje su Dievu padédaves giedojimas, Sokis. Valerija Vaitkeviciate, Tarptautiniy Zodziy Zodynas,
Vilnius: Zodynas, 2001, p. 170.

22 Martinas Buberis, Dialogo principas I, Vilnius: Kataliky pasaulis, 1998, p. 10.
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Kaip teigia Kurtas Wuchterlis, ,religinis protas dialektinéje teologijoje virsta tik
sugebéjimu nutildyti pasaulietiskq protq ir atsiduoti Dievo Zodziui, kuris Kristuje tapo kinu. ‘%
Jei bus kalbama apie religija placiaja prasme, ji nebus atsiejama nuo zmogaus saviidentifikacijos
principy, nes Dievo egzistencija, pats tikéjimas Absoliutu remiasi zmogaus suvokimo struktiira.

Kaip budinga visai G. Cieskaités kiirybai, net ir Dievo vaizdavimo (in)variantuose
pasitaiko dvilypiSkumo apraiSky. Biitina paminéti, kad poeté pakankamai moderniai
vaizduodama Dieva, atsisako krikscionybei budingy kanonisky dievybés vaizdavimo principu.
Dievo, kitaip negu eilérasciy ,,As", bitis yra metafizinés prigimties, nes Dievo bitis kildinama 18
paties Dievo buties esmés. Taciau Dievo biities pripazinimas, o kartu ir i§gryninimas paverc¢iant
ja tikrove, yra imanomas tik i ta dieviskosios biities iSgryninimo procesa itraukiant zmoguy, kuris
iSpazista esant Dievo biiti. Nepaisant gana akivaizdaus Zmogaus ir Dievo santykio, nyc¢iskasis
Dievo biities paneigimas poetés kiryboje veriasi kaip Dievu ir jo pasaulio tvarka nusivylusio
zmogaus laikysena. Ankstesnéje lietuviy poetés kiiryboje pastebima akivaizdi, taciau negatyvi
lyrinio subjekto akistata su Kitu.

Net dieviskuose pavidaluose G. Cieskaité izvelgia materialiy prady esmes, kurios
pazinios tik juslinémis galimybémis. Ne tik aplinkinis pasaulis, bet ir aukSc¢iausioji bitis turi kita,
zmogaus akiai sunkiai pastebima esiniSkuma, kuris yra tobulesnés egzistencinés biities. Juslinis
apriori pazinimas ir proto galia leidZia prasiskverbti iki idealios dievy esybés:

Dar nemirki, o Dieve.../

AS trokstu mastyti Sirdim,/

te Zvaigzdziy gintariné migla/

man atspindi pasaulj./

Mylésiu Tave amzinai tarsi siela -/
mirusi ir prisikélusi.../

Skauda likimq. Mastyk,/

Jei Mintis Siq visatq sukiiré./

Zmogus — dvasiakinis. (AKS, p. 106)

Pirminés biuties kategorijos ir substancijos, esanCios meta erdvéje, pajuntamos tik
nattralia jusline, dvasine patirtimi. Daugiau pasikliaujama ne proto, o dvasios galia. Poeté tarsi
paneigia vakarietiSka filosofing mintj ir kaip prieSingybeg jai, kuria savaja pazinimo filosofija.
Poetiniame pasaulyje savaip pazistamas Dievas ir jo bitis, savaip leidzia pazinti ir suvokti

zmogaus butj.

23 Kurtas Wuchterlis, Religinis protas, Vilnius: Taura, 1989, p. 33.
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VI. TYLA IR MEDITATYVUS KALBEJIMAS — KELIAS |
METAFIZIN] PAZINIMA

G. Cieskaités eiléras¢iuose vyraujanti krikS¢ioniSkoji tradicija ir medituojanciojo
»iSsisakymas* yra neatsiejamas nuo kalbos variacijy ir jos vizualumo. Eilérasc¢iy kalbos iSraiSkos
specifikai biidinga maldos intonacija, intensyvus kalbos srautas, kuris véliau virsta kalbanciojo
murmesiu. Lietuviy poetés eilérasciy kalbai biidingi individualiis reikSmés perkélimai, kuomet
zodziai, igije¢ savitas reikSmes, iSkrinta i jprastinés kalbos vartosenos. Eilérasc¢iai, artimi maldai
ar meditacijoms, atsiskleidzia kaip tam tikras krikS¢ioniSkasis ar budistinis ritualas, kalbantjji
perkeliantis | kita erdve. Maldoje, kaip ir meditacijoje ar poezijoje, Zmogus susikaupia ir
atsiduoda zodziui, kartu persikeldamas i metafizing erdvg. Hanso-Georgo Gadamerio teigimu,
Jkur vyksta ritualas, ten ir kalbéjimas virsta veikimu.“** Sis principas itin ry$kus G. Cieskaités
kiryboje. Srautinis kalb¢jimas, keliantis jtampa ir tiesiog verciantis veikti, sukuria ekspresyvias
situacijas, siurrealistinius vaizdus, persipinancius su kitais vaizdiniais. DaugiareikSmis,
simbolines prasmes iSreiSkiantis poetinis Zodis tampa veiksmu:

Sirdis uz proto slepiasi ir iesko/
keliy { Niekur, Zodis panaséja/
i formq, kurioje save gamirita—/
tapdamas tyla. “ (AKS, p. 111)

Zodzio ,,veiksmingumas®“ idkyla ta akimirka, kada jis pradeda kisti, igydamas Zmogui
biidingas savybes — ,,uzsimirsta“ ir i§ esmés pakeicia savo biiti — virsta tyla. Metafizinis biities
pakeitimas yra prilyginamas dieviskosios biities kitimui, kada vientisa Absoliuto bitis pasireiSkia
bet kokioje substancijoje.

Eilérasciuose kalbini potenciala turi ir tyla, kuri biidama zodziy biities sudedamoji dalis,
taip kaip ir zodis, gali tapti ritualizuotu veiksmu:

Kaip mintis is minties — muzika is garsy tobulybés,/ 5
metafiziniai ZodZiy vargonai, Sventasis tylos judesys... (AKS, p.109)

D¢l aukstos kalbos raiSkos daznai sunku nusakyti eiléras¢io teksto naratyva ar net
vardinti, apie ka yra kalbama. Eiléras¢iy kalbai budingi kriks¢ioniski {vaizdziai ir vienos ju
reikSmés akcentavimas. Neverbalizuotas tylos pasaulis prie§ skaitytojo akis veriasi su savitu
patir¢iy potencialu, o kalbos aktas turi pirmapradiSkumo elementy ir patvaruma materialiame

pasaulyje. Metafizinéje perspektyvoje kalbinis matmuo virsta tylia tustuma, kuria iSmedituoja

24 Hansas — Georgas Gadameris, Istorija. Menas. Kalba, Vilnius: Baltos lankos, 2001, p. 266.
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lyrinis ,,A8%. ,,Tyla virsta nusc¢iuvimu ir isiklausymu, ji tampa dispozicija mastymo, kuris turi
lukteléti pries iskeliaudamas ieskoti kaip tokiam savarankiskai nepasiekiamos prasmes. (...) Tyla
taip pat patvirtina, jog sakymo patirtis yra nuolatiné rizika, kadangi sakymas visada yra

“¥ _ teigia Alfredas Jacopozzis. Mastymo apraisky G.

projektuotas | neissakomq fong.
Cieskaités kuryboje esti gana mazai, nes visas kalbinis potencialas estetiSkai paver¢iamas i tylyji
i$siliejima, kuriam netrukdo mastymo procese dalyvaujantis Zmogaus protas ir prasmeés
ieSkojimas. Eiléras¢iy kalbai artima maldos intonacija skaitytoja ver¢ia ne mechaniskai tarti
Sventus zodzius, o pirmiausia tyloje ,,isilieti | juos ir atsiduoti sakraliai tylai, kurioje tie zodziai
savaime jgauna prasmg. Battista Mondinis, remdamasis Karlo Bartho koncepcija, iSkelia
teologinés ir, pavyzdziui, estetinés kalbos skirtumus. Remdamasis analogijos konceptu, jis
teigia, kad tie patys zodZziai, esantys teologinéje ir kurio nors kito pobiidzio vartojamoje kalboje
igauna visai kitas reik§mes. Tam tikry ZodZiy interpretavimas pagal Sv. T. Akviniegio kalbos
kaip pazinimo koncepcija, leidzia bent i§ dalies suvokti Dievo ir Zmogaus biiti. ,,Dievas virtualiai
turi visas misrias tobulybes, nes gali jas perteikti savo kiiriniams, bet turi jas ne formaliai. %, —
teigia B. Mondinis. Jis pabrézia, kad Dieve yra amzinybé, laikinumas, géris ir kitos savybés,
kurios aptinkamos ir Jo kiiriniuose. Taciau Sios savybés néra Dievo bities sudedamieji
elementai. Vadinasi, apibréziant Dieva kaip amzina, yra iSskiriama Jo bities formali idealyb¢ ir
tobulybe i$ kity Jo kiiriniy. G. Cieskaités eiléras¢iuose esantys teologinés vartosenos zodziai yra
poetiskai interpretuojami, remiantis ty zodziy pagrindinémis reik§mémis, kurias i poetini teksta
jie ,,atsinesa‘“ 1§ pirminio Saltinio:

Biities tamsa yra juoda kaip vynas,/

ir ji nitnai su pranasais isgeres/

iSvydai tu: auksinis vynuogynas

rugpjicio naktj amzinybéj zeri/

nelyg kadaise mylimosios kiinas,/

uzbiires kaip dvasia minties valdovq,/

iSvydusi: virs jo baltos kariinos/

susitvenké mirtis lemtingai kovai. (AKS, p.62)

Eilérastis pradedamas didziaja raide, taciau tolesniame tekste nei vienas zodis didzigja

raide nepradedamas. Toks kalbinis eiléras¢io lygmuo yra artimas sakytinei maldos ar poteriu
intonacijai, kada Zodziy srautas tiesiog ,,praslysta® pro lupas. Eiléras¢io siuzetas, tam tikri

zodziai vaizduoja Paskuting Kristaus vakarieng su dvylika apastaly. Jau nuo pirmos eilérasc¢io

* Alfredas Jacopozzis, ,, Tyla tarp nebuvimo ir klausimo®, Religijos filosofija, Vilnius: Aidai, 1998, p. 141.
26 Battista Mondinis, ,,Filosofiné Tomo Akvinie¢io sistema®, Logos, Vilnius: Logos, 2001, nr. 25, p. 101.
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eilutés poeté tarsi ,.koduoja“ Sv. T. Akvinie¢io kalbos kaip pazinimo koncepcija. Pasak Sv. T.
Akviniecio ,,Visy pirma atskiriame nuo Dievo visa tai, kas yra kiniska (kuiniSkuma nurodantys
7odziai — E.S.); paskui tai, kas dvasiska ar susije su protu bent ta prasme, kuria tai yra gyvuose
karinivose (...) Tada miisy atmintyje lieka vien ta tiesa, kad Dievas yra, ir nieko daugiau.
Pagaliau atmetame net paties buvimo, tokio, koks realizuojasi kiiriniuose, idéjq. “(21, p. 103).
Viduramziy filosofas teigia, kad atmetus viska, net ir pacia Dievo buvimo idéja, licka tamsa, uz
kurios ir slepiasi Dievas. Ta paslapties tamsa ir stengiasi prasklaidyti zmogus. Eilérastyje
dieviskoji bities tamsa palyginama su vynu, Paskutinés vakarienés metu pavirstanciu | Kristaus
krauja, kuri kaip Kristaus biitj geria | save dvylika mokiniy ir pats Kristus. Apastaly tarpe esantis
isdavikas taip pat geria vyna — Kristaus krauja. Siame epizode esama nelaimés nuojautos detaliy.
Vynas, kaip Kristaus kraujas, yra geriamas iSdaviko Judo, kuris Jézy pasmerkia mirciai. G.
Cieskaités eilérastyje iSdavikas, geriantis Kristaus krauja, tampa aliuzija | vampyrizma. Poetiné
Paskutinés vakarienés traktuoté G. Cieskaités eilérastyje jgauna tragiSko misticizmo elementy.
Paskutinés vakarienés metu metaforiskai pradedama traukti Jézaus gyvybé, jos syvai. G.
Cieskaité savaip interpretuodama Paskutinés vakarienés scena, sukuria ateityje jvyksiancia
Kristaus egzekucijos sceng ir jo mirties pobudi. Poeté, naudodama Sventosios auros kaip baltos
kartinos metafora, leidzia skaitytojui suvokti, kad kalbama apie Kristy. Vir§ Jo auros (galvos)
tvenkiasi mirtis, pasirengusi lemtingai kovai su gyvenimu.

Kalbédamas apie patyrima ir jo geneze, Arvydas Sliogeris patirtj atsieja nuo
kalbéjimo akto ir teigia, kad patyrimas yra kur kas tobulesnés prigimties nei kalbos aktas. Jis
teigia, kad kriki¢ioniskoji Zodzio samprata yra svetima apibaidinti Dievo visybe. A. Sliogeris
kelia klausima, kam ,,...begalinei, vienintelei, absoliuciai nebiitybei reikalinga kalba, pacia
elementariausia savo duotimi rodanti pamatinj dualizmq, susvetiméjimaq, skilimq (...) verzimqsi
uz bet kokio ,,mono “ riby. “*” Filosofo teigimu, kalba savo primityvia batimi yra duali, skaldanti
vientisg visuotinybg, o G. Cieskaités eilérasciuose yra juntamas vientisumas, atsirades dél kalbos
srauto. Kalb¢jimo intensyvumas sudaro prielaida atsirasti ne klasikiniam kalbos aktui, dialogui
su skaitytoju, bet tam tikra eiléraScio patirti jutimais iSreiSkianciai kalbai.

Kaip jau buvo minéta, daugelio poetés eilérasciy kalba yra artima maldai, kurios
metu lyrinis ,,A8*“ bando uzmegzti dialoga su Absoliutu. [domu tai, kad kalbinés raiskos
galimybés ir ju specifika leidzia nustatyti kalbanc¢iojo ir jo oponento santyki, ju egzistencijos

skirtumus ar panasumus. Kalbédama apie malda, Rita Serpetyté teigia: ,,Tokia maldos struktira,

27 Arvydas gliogeris,,,Patyrimo link”, Problemos, Vilnius: Vilniaus universiteto leidykla, 2006, t. 70, p. 81.
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kurios esminis momentas yra kreipimosi aktas, numato besikreipiantiji (subjektq) ir tq ,i kuri

28 .
Maldos metu, kurios

kreipiamasi (objektq) — Dievq, kaip vienq nuo kito atskirtus (atskirus).
pobidis daugiau orientuotas i vidini monologa su numatomu objektu negu i dialoga tarp dvieju
butiskai lygiaverCiy subjekty, iSkyla kalbéjimo akte dalyvaujanciy ar tikimasi dalyvaujancio
(Dievas) biities skirtumai. G. Cieskaités eilérasciuose iSkyla lyrinio ,,A$“ kreipiniai, prasymai,
skundas Dievui. Poete, ,.iSlaikydama® Dieva nebyliu, tarsi atskleidzia kalbanciojo ir to, { kurj
kreipiamasi, buties skirtumus ir distancija. Kalbéjimo akto metu néra priartéjama prie to, su
kuriuo bandoma uzmegzti pokalbi. Taip poetiSkai yra atskleidziamas tobulos Dievo ir netobulos
zmogaus buties vaizdinys. Kalb¢jimo akte nedalyvaujantis Dievas tarsi jrodo, kad jo butis yra
metafizinés prigimties ir net maldoje jis negali atsiverti zmogui, esan¢iam daug Zemesnéje biities
pakopoje. G. Cieskaité sustiprindama tyly ir sakraly Dievo nebylumo ispiidi, kada kalba Zmogus,
pabrézia:

Paleisk i orbitq pirmqjq savo mintj, tylék, —/ 5

te miisy paderme smelkia noras Sventasis — klausytis. (AKS, p. 110)

Klausymasis, kaip ir tyla, yra dieviskos prigimties aktas. Net Absoliuto kalba, kitaip negu
zmogaus, tampa sakralia tyla, gebanc¢ia sujungti kelis erdviy horizontus.

Savitos kalbos variacijomis G. CieSkaités poezija iSkelia kontempliatyvaus mastymo
perspektyvas ir atveria eiléras¢io subjekto religing savirefleksija. Lyrinio ,,A$“ kalba su
ivairiomis kalbésenos intonacijomis — tam tikras kelias i metafizini pazinima ir gana sakralaus
santykio su anapusybe ikunijimas. FEiléraS¢iuose vyrauja kelios kalbos koncepcijos:
kriksc¢ioniskoji (malda, komunikacija sakralioje tyloje) ir budistiné¢ (meditacijos). Pastaroji
kalbos koncepcija remiasi meditacijomis, kuriy metu lyrinis subjektas empiriskai suvokia
salygines tikroves. Realiai patiriamos tikrovés fone medituojantysis jos pagrindu jusliSkai
1sismelkia i kitas buties kategorijas, taciau $i procesa padaryti vaizdiniu jmanoma tik pasitelkiant
poeting kalba:

Sunki sunki sidabro ménesiena / 5
sidabro asarom apverks tave. (AKS, p. 177)

Teksto perskaitymo tempas ir fonetiné jo iSraiSka, saveikaujanti su poetiniame tekste
vaizduojama tikrove, skaitantjji vercia atsiriboti nuo minciy ir isiklausyti { kalba, kuri sujungia
medituojanti ir visata i betarpiska santyki. G. Cieskaités kiiryboje esama eiléras¢iy, kuriuose

meditaciné kalbos koncepcija reiSkiama per vaizduojamas patirtis, skverbimasi uz realybés ribos.

28 Rita Serpetyté, ,,Mastymas ir malda: anapus subjekto®, Tomizmas ir filosofijos ateitis, Vilnius: LOGOS, 2002, p.
220.
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Meditacijos metu pasiekiama lyrinio ,,AS$“ ir visatos vienoveé. Medituojant iSvydes nuolat
kintancia visatos sandara, lyrinis subjektas arba desperatiskai bando ja keisti, arba dar labiau
sustipréja jo noras verztis i anapusines bities erdves.

Poetés dvasinis hermetiSkumas, atsiribojimas nuo visuomenés ir pasaulio, duoda impulsa
atsirasti idéjiskai hermetiskiems eilérasc¢iams. G. CieSkaités tekstas néra atviras skaitytojui, jo
id¢jinis turinys pateikiamas kaip kontempliacija, susikaupimas. Meditacijy, sakralios tylos
pobidzio eilérasciai gimsta i§ individualaus poetés santykio su Absoliutu. Eiléras¢iy kalbéjimo
maniera — maldos, nebylaus kalb&jimo (sacrum tyla, atsivérimas Absoliutui) ir meditaciju
(misting tyla, murmesys) misinys.

Kalbant apie tyla ir meditacijas — kaip apie tam tikra dvasing komunikacija tarp subjekto
ir bities patir¢iy, G. Cieskaités poezijoje neretai aptinkama ZodZio metafizika. Evangelijos
tradicijoje zodis yra metaforizuojamas ir poetizuojamas, jam suteikiant dievisky galiy.

Rasa NorvaiSaite teigia, kad ,,Evangelijos pagal Jonq horizonte atsiverianciomis
kuniskosios dimensijos variacijomis Visagalio ZodZio pasirodymu per Jézaus vaizdini CieSkaités
poezijoje kuriama idealistinés, pasaulio harmonijos siekiancios dvasios savimoné. Zodis, kaip
reprezentaciné, simboliné gério ir blogio jungtis, paryskina filosofijos perspektyvoje
besiskleidziancios kosminés (ne)tvarkos situacijq. “*’ Remiantis pries tai i§sakyta mintimi galima
teigti, kad poetizuojamas Zodis yra ne tik mediatorius tarp eilérai¢io subjekto ir dievybés, bet jis
iSreiSkia savitos metafizinés biities kategorija, sacrum erdves. Ikiinydamas absoliucios tiesosakos
visuma, jos patirtis, Zodis skleidziasi kaip pamatiné biities id¢ja, sudaryta i§ dieviSkojo ir
zmogiskojo potencialo. Dalyvaujantis zmoniu komunikacijos procese, zodis savo raiSka
atstovauja zmogiskajai patirciai, taciau savo idéjiniu turiniu iSreiskia ir dieviskosios tiesosakos ar
pranaSystés patyrima. Zodis, kol néra istariamas ir egzistuoja tik samonéje, yra susijes su tam
tikra informacija ar komunikacija. Jis yra sakralus, savyje turintis dieviskosios zinios sema. Jo
raiSka glaudziai susijusi su tyla. Tyloje susilieja tiikstanciai garsy ir minciy, nes zmogaus
samong¢je mintys taip pat turi tam tikra vidujiskai garsing raiska.

Antikiniais Aristotelio laikais zvilgsnis { pasauli buvo kreipiamas biitent per kalbos
prizme. Net ir kosmologingje tyloje reikSdavosi zodzio kaip i1d¢jos turinys. Kad Zzmogiskoji kalba
nesuardyty dieviskosios harmonijos, salytis su pirminémis bities kategorijomis ir dievais,

vykdavo per transformuota kalbéjimo akta — tyla. Si tendencija vyrauja daugelyje G. Cieskaités

% Rasa Norvaigaite, ,,Evangelijos pagal Jona parafrazés Grazinos CieSkaités poezijoje®,
http://'www.tekstai.lt/index.php/tekstai-apie-tekstus/97-c/2027-rasa-norvaisaite-evangelijos-pagal-jona-parafrazes-

grazinos-cieskaites-poezijoje (2009-08-09)
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eilérasciy, kuriuose ekstazés apimtas lyrinis subjektas medituoja visata, regi tyloje dieviskosios
Sviesos atspindincius pasaulio ar pseudo pasaulio bities vaizdinius. Eilérastyje ,,Sugrizimas i§
pragaro‘ pastebima gana biblin¢ buties transformacija:

sunki bitis bekiiné, tapusi Zodziu. (AKS, p. 214)

,Bekin¢ batis“, virtusi Visagaliu ZodZiu, jgauna dieviskosios raiskos galimybes, ji
reiskiasi per kiniska Zodi. Metafizingje patirtyje biitis tampa ap&iuopiama Zodyje, kuris
krikS¢ioniSkoje tradicijoje yra analogija dieviskajai buciai. Jo sakymo praktika primena
ismedituojamus garsus, kuriuos nesamoningai taria lipos maldos metu. Bitent maldoje Zodis
tampa kiinu. G. Cieskaités eilérastyje daugiau sakralumo suteikiama dieviskajam ZodZiui, nes jis
tampa fiziniu bities apvalkalu.

Dieviskasis kriks¢ioniskas Zodis saveikauja ir su kitomis kulttiromis, ypac¢ su budistine
kulttra. Jei krikS¢ioniSkoje tradicijoje jis reiSkiasi kaip kiiniSkas Kristaus pavidalas, tai budizmo
pasauléjautoje jis transformuojasi { empiriniy patir¢iy vaizdinius, kurie yra nuolat kintantys.
Johannas Eckhartas, kalbédamas apie Dievo pajauta, pabrézia, kad ,,(...) tikrasis Dievo turéjimas
gludi sieloje, tai yra vidinis dvasios judéjimas Dievo link ir jo siekimas, o ne nuolatinis vienodas
mastymas apie ji; (...) Zmogus neturi pasitenkinti mgstomuoju Dievu, nes kai baigtysi mintis,

. . . . ((30
baigtysi ir Dievas

. »,Mastomojo Dievo* esybe akcentuojantis ir skatinantis jos atsisakyti, J.
Eckhartas laikosi krik§¢ioniSkam pasauliui budingos sakralinés tylos tradicijos. Bet kokiu atveju
mintis, nors ir fonetiSkai nereiSkiama, turi kalbini potenciala, kuris net ir samonés lygmenyje
18sklaido sakralios tylos patirtis. Tikroji Dievo biitis imanoma vidinéje dvasios terpéje, kurioje ir
vyksta nuolatinis verzimasis dieviSkosios esybés link. Biitent susikaupime ir vidujybéje jvyksta
metafizinis alter ego ir dieviskosios esybés susitikimas.

Malda ir meditacija yra glaudZziai susijusios, nes abi §ios patyrimo formos leidZia priartéti
prie Dievo ir ji iSgirsti savyje. Kalbédamas apie meditacijos ir maldos santyki, Fridrichas
Ritelmajeris teigia, kad ,, Meditacija veda link Svaresnés maldos formos negu ta, kuri yra jprasta
daugeliui. Ji (meditacija — E. S.) leidZia prabilti Dievui*”!. Malda be meditatyvios biisenos yra
mechaniskas veiksmas, kuris neleidzia paciam besimeldzianciam suvokti savo paties zodziy
esmes ir toje maldoje pajusti Dievo buvima. G. Cieskaités eiléras¢iu kalbai budinga gili
meditacija, pasireiSkianti per malda. Biitent maldos metu ryskiausiai atsiskleidzia lyrinis ,,AS*,

kuris jausdamas savyje Dieva, jo buvima ireiskia poetizuotu Zodziu.

30 Johannas Eckhartas, Traktatai ir pamoksiai, Vilnius: pradai, 1998, p. 16.

3! dpuapux Purrensmaiiep, Meoumayus, YeGokcapsr: evidentis, 2001, p. 66.
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G. Cieskaités poetiniame pasaulyje nemazai tylos, kuri reiSkiasi jvairiomis formomis:
maldoje, meditacijoje, pazinime, nusvitime ir kitose biisenose. Eiléras¢iuose pakankamai daug
mirties, kuri metaforiskai vadinama tylos pasauliu. Transcendentiné tyla iSreiskia ir dieviSkuma,
ir sacrum erdves. MonotoniSkumas, kurj sukelia kalbos srautas — bene vienas retoriskiausiy G.
Cieskaités poezijos bruozy, vedanciy link meditatyvaus ir gilaus santykio su religija, metafiziniu

pazinimu.
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VII. METAFIZINIS LAIKO IR ERDVES AKIRATIS

Kuomet Zmogus pradeda mastyti biit; esamajame laike cia ir dabar kategorijomis, tuomet
erdviSkumas ir laikiSkumas tampa metafizine problema. Imanuelis Kantas laika ir erdvg priskiria
zmogaus jutimams, nes S$ios abi kategorijos yra pajuntamos ir suvokiamos. Empiriné laiko ir
erdvés patirtis tampa metafizikos problema, nes subjektas savo butimi pajunta laiko t€ékme ir
nuolatini erdvés kitima. Lietuviy poetés eilérasciuose laikiSkumas tampa metafizikos problema,
kada lyrinis subjektas savo vidujybéje pajunta Dievo bities erozija arba nusivyles visatos tvarka
desperatiskai bando ieskoti Dievo kaip dvasinés atramos ir jos neranda. Sis Dievo praradimas yra
skirtingas nuo nyciskojo. Garsusis filosofas ,,numarina“ Dieva tam, kad Zmonijos tikéjimas 1§
naujo ji prikelty. Dievo praradimo metu arba Jo jau netekus, lyrinis ,,A$*“ maksimaliai susiaurina
esamojo laiko ribas ir Zvelgia | praeities ar ateities perspektyvas. Tuo kritiniu momentu jam
aktualu, kas buvo ir kas j{vyks dar. Taip norima suzaisti su esamuoju laiku ir pabégti nuo tos
metafizinés tustumos, ja uzpildant kitu laiku. G. CiesSkaités kiiryboje daznas atminties laikas,
siejamas su tam tikru religiniu turiniu. Atminties laikas pasireiSkia esamuoju momentu. Kaip
laiko, taip ir erdvés parametrai, cia ir dabar kategorijoje igyja keleta erdvés plotmiy.
Transcendentés erdvés isikomponuoja | kasdienybés pasaulj ir tuo metu jau nebeatskiriama,
kokioje erdveje vyksta veiksmas:

O angele, is nebiities atéjes, —/

tarytum spindulivojancioj Sventovéj/

regi uzmigusius visatos vejus/

paveiksluose, dangaus biitybe, — stovi/

minties greiciu | ateitj judéjes/

beribis laikas — lyg save sukiires,/

kai Dievo Sirdyje ugnis zydéjus/

erskecio kriimq uzdegé prie jiros... (AKS, p. 33)

Objektai, kuriy prigimtis gamtiska, yra erdviski ir laikiski. Pats Zzmogus priklauso minétai
kategorijai. Tai suprasdamas, jis pradeda ieSkoti tobulesnés biities, jutimiskai gilinasi 1 jos
paslaptis. Esamojo laiko perspektyvoje mastydamas biiti, zmogus iSskiria keleta laiko parametry.
Metafiziné laikiSkumo problema iSkyla: 1) apmastant savaja buti Dievo akivaizdoje; 2) savosios
bities laikiSkumo suvokimas pasaulio laiko perspektyvoje. Lyrinis ,,A$%, stebédamas kitima
gamtoje ir suvokdamas, kad pats Zzmogus yra gamtinés prigimties, t.y. Dievo kiirinys kaip ir visa,
kas gyva, ima suvokti, kad ne tik gamta, bet ir jis pats yra kintantis, o tas kitimas veda link
fizinés mirties. Laiko perspektyvoje apmastoma biitis tampa tragiSka, nes Zzmogus, kaip ir gamta,
kis iki tol, kol visiskai iSnyks arba teologine kalba tariant, virs dulke, gri§ i amzing pradzia.
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Norédamas iSvengti tokio likimo, zmogus pradeda mastyti biiti, pasitelkdamas virSjuslines
galimybes. Visatos laikas yra kur kas statiSkesnis nei zmogaus. G. CieSkaités lyrinis ,,A$* skuba
kisti, tokiu biidu tikédamasis pereiti { tobulesng biiti. Pasibaigus esamojo laiko egzistencijai,
lyrinis subjektas atsiveria kitos formos bii¢iai — mirciai ar tiesiog nebii¢iai, kur laiko parametrai
1Snyksta ir veriasi statiSka amzinybé. Mirtis G. Cieskaités kiiryboje siejama su iSsigelb&jimu,
peréjimu i tobulesng erdve.

Eiléras¢ivose erdviskumo ir laikiSkumo ribos labai iSpléstos, semantiskai pakrautos ir
charakteringos. Pastebimi skirtingi erdvélaikio parametrai tiek lyrinio subjekto vidujybé¢je, tiek
eilérasciy poetiniame pasaulyje. Lyrinio subjekto ,,isigyvenama* erdve yra tarsi fikcija, misterija,
vizija ar sapnas. Daugelyje poetés eilérasciy lyrinio ,,A$* kiine juntama kito, svetimo kiino
egzistencija, kuriy erdvélaikiai ir samonés nesutampa. Tai dvasinis, vidinis kiinas. Jam daznai
darosi ankSta materialiame kiine; jis verziasi 1S jo 1 kita erdve ir laika. Apmastydamas pasaulio
tvarka ir gilindamasis i buties paslaptis, lyrinis subjektas iSplecia laiko ir erdvés parametrus.
Todél eiléras¢iuose daugiau vaizduojamos pasamoninés erdveés su savitu laiko pojiciu ir erdviy
patirtimi.

Daugumoje G. Cieskaités eiléras¢iy vyrauja dykumos, smeélio jvaizdis. Remiantis
kulttrine, krik§¢ioniSka atmintimi, dykuma pirmiausia asocijuojasi su bibline Mozés kelione per
dykuma. IS eilérasciy siuzeto pastebima, kad dykuma yra suvokiama erdviskai, kaip negyvoji
zeme, turinti sasaja su nevaisingomis, mirties apimtomis dykumomis ir dvasine-metafizine
tustuma. Nors dykumos jvaizdis eilérasCiuose daznai siejamas su mirtimi, metafizine tuStuma,
taciau pasiekus dykuma, kurioje prasideda materialios gamtos ir amzinybés siekian¢io zmogaus
kova dél egzistencijos, lyrinio subjekto samon¢ pasiekia tam tikra absoliucios bities paZinima:

(...) Dykuma — ta vieta, kur dangus /

nebeziiiri | Zeme lyg purvg, kur tave vien gamta ir §viesa /
pasitinka. Dykumoj tu pasaulio vartus vél sapnuoji — o tarsi /
duris j visatq, kadaise sutvertq kaip atspindj Tavojo kiino.

Ir dangus dykumoj tarsi veidrodis, Dieve! (AKS, p. 213)

paciomis religinémis patirtimis:
Geriam smélj, tik smélj... Pasaulio Sviesa virs /

taurés. (MG, p. 22)

Dykumos kaip tuséios erdvés projekcija veda lyrinio ,,AS” vidujybés link. Ant
18dzitivusios zemes zmogus atrodo kaip svetimkiinis, i§gyvenantis begalybe, kuri naikina erdvés
ribas ir laiko t¢kme. Neatsitiktinai literatiroje dykuma siejama su negyvaja zeme, kuri artima ne
tik mirciai, bet ir pirmyksciai buciai.
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Metaforiskai vaizduojamas stové¢jimas ant sausos, nevaisingos zemes ir smelio gérimas
1§ taurés jgauna kriks¢ionisko simbolio reikSme¢. Akivaizdu, kad eilérastyje kalbama apie
Eucharistija ir apie su liturginiu veiksmu susijusia kancia. Lyrinis subjektas, i$ taurés geriantis ne
vyna, o smélj, pirmiausia jaucia fizing kancia, nes atliekant §i veiksma yra dustama, springstama.
Pats sm¢lio ryjimo procesas yra kancia, taciau vyno transformacija { smeli atskleidzia kur kas
gilesnes eilérascio prasmes. Sméliu virtgs vynas yra aliuzija | Paskuting vakarieng, kurios metu
Kristaus kraujas tapo vynu. Tokia poetiné kriksc¢ionisko konteksto transformacija eilérastyje
i8laiko tas pacias religines reikSmes. Smélis tiek dvasiSkai, tiek fiziSkai kankina geriantjji, nes
pagal kriks¢ioniskaja tradicija Kristaus kraujas virtgs vynu, yra auka ir didziul¢ kancia ant
kryziaus.

Eiléras¢iu veiksmas yra skirtingas nuo lietuviy poety kiirybai biidingos erdveés
perspektyvos. Sapnas, misterija, ekstatiné lyrinio subjekto biisena artimesniu ryS$iu susieja ji su
anapusiniu pasauliu ir labiau leidzia pajusti Dievybés Sviesa. Eilérastyje ,,Matau pasaulj kita™
lyrinis ,,A$* regi materialy pasaulj, sudaryta i§ daikty. Pasaulio laikiSkumas vercia lyrinj subjekta
ieskoti kitos, destrukcijos nepalieCiamos erdvés. Vienintelis, amZinasis pasaulis yra dangiskieji
Kristaus namai, kuriuose lyrinis subjektas, kad ir virtgs ,.baltais palaikais“, raSys amzina
plunksna. Danguje net patys palaikai yra kur kas gyvybiSkesni negu pasaulyje gyvenantis
zmogus. Lyrinis ,,A$* trokSta tapti amzinu metrastininku arba poetu. Nuolatinis raSymo procesas
taip pat pratgs jo gyvenima, nes nepaisant fizinés zmogaus mirties iSlieka jo rastas, kuris
metaforiSkai bent atminties perspektyvoje ,,iSlaiko* ji gyva.

Pasak Wolfgango Iserio, ,,Perzengdamas visas ribas, fikciSkumas ikinija vidinio pasaulio
totalumgq, nes teikia Zzmonéms paradoksaliq (...) progq tuo pat metu biiti gyvenimo terpéje ir jq
pranokti. Sis dviejy viena kitq neigianciy bikliy vienalaikiskumas, pasiekiamas literatiirinio
fikciskumo, jgalina Zmones patirti savo esminj skilimq. > Fikcija paremtame pasaulyje, lyrinis
»AS“ savo buti uzpildo pasaulio laiku ir ji supancia erdve, nes jis toje erdvéje egzistuoja ir
gyvena pagal bendraji pasaulio laika. Taciau tuo pat metu fikciSkumas jgalina pazvelgti ir {
savosios biities laika bei erdve. Eilérasciy lyrinis subjektas nuolatos yra susiskaldgs, dualus. Jo
buvimo terp¢ neapibrézta, neturinti konkreciy erdvés ir laiko parametry. Pastebima, kad lyrinis
»AS“ yra susvetiméjes su savo paties dvasia. Jo, kaip buties substancijos, vienove statiska,
pasiduodanti {prastiniam gyvenimo ritmui ir normoms. Taciau maiStinga, aistringa, nuolat

kintanti dvasia pranoksta lyrinio subjekto bities visuma. Ji verziasi i§ visuotinos pasaulio ir,

32 Wolfgangas Iseris, Fiktyvumas ir jsivaizdavimas, Vilnius: Aidai, 2002, p.84.
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zinoma, kiino izoliacijos | neapibréztas, abstrakcias transcendentes tikroves. Pasaulio ir kiino
apibreéztis suvokiama kaip kazkas iSoriska ir negatyvu. Jau vien pats iSoriSkumas kaip skaidraus
ir aiSkaus pasaulio modelio vaizdas reflektuojamas negatyviai, nes lyrinis ,,AS$* verziasi i§ to
1SoriSkumo, bandydamas suvokti tikrasias biities esmes, gludinias meta erdveje. Lyrinio ,,AS*
samoné pasaulj suvokia kaip dali savo visumos. Zmogus suvokia savo egzistencija tik per
isismelkima { pasaulio biiti. Jis tiesiog iStirpsta pasaulyje, susilieja su jo biitimi, o per §i akta
uzpildo savo egzistencija bendru visatos pulsu. Dualiame santykyje su pasauliu Zmogaus samon¢
jau nebesuvokia savo egzistencijos kaip atskiros biities su jai buidinga atskira samone. Nepaisant
to, kad Zzmogaus biitis priklauso nuo pasaulio biities, Zmogus regimosios samonés pagalba gali ji
keisti.

Eilérasciy ,,AS$“ artimas pranaso prototipui, nes kitaip mato pasaulj, kitaip reflektuoja biitj
ir inertiSkai bando pranokti erdvés, laiko ribas lyg nujausdamas apokalipse. Bitent lyrinio ,,A$*
egzistencijai biidingas individualybés isismelkimas ar jsijautimas i savaja biitj, jos nesiejant su
visuotina pasaulio biitimi. Tokia atskiryb¢ tiek dvasiai, tiek kiinui pakankamai pragaistinga, nes
samoningai yra prieSinamasi gamtos désniams. Eiléras¢iy rinkinio pavadinimas ,,Skrendu vir§
labirinto® skamba lyg vienas i§ pagrindiniy postulaty, apibendrinanc¢iy visos G. Cieskaités
kirybos idéjinius principus. Labirintas Vakary Europos kultiiroje traktuojamas kaip blogio
vaizdis. Jis siejamas su nezinomybe, klaidumu ar net grgsianciu pamiSimu. Eiléras¢iuose
dominuoja aistringa prieSybiy kova, kuria i$Saukia begalinis dvasios verzimasis i metafizines
bitis ar nebiitis. Dazna lyrinio ,,A$* kelioné baigiasi nusivylimais, nes Zmogaus samon¢ yra ne
tiek iSlavéjusi, jog priartéjusi prie fikcinés tikrovés suvokty jos désningumus. Grizimas atgal, i
negatyvy kiing, kelia sumaisti ir baim¢ dél visatos ateities, nes transcendentiniuose horizontuose
eilérasciy ,,A$“ dvasia atsitrenkia i nezinomybés siena. Ramybés nerandama nei anapusinéje
tikroveéje, nei kiine.

Eilérastyje ,,Skrendu vir§ labirinto* visata traktuojama kaip labirintas, tarp kurio —
bekiiniai Zodiako Zzvérys. Alegoriniai Zodiako Zenklai iSreiSkia atitinkamas visatos substancijas,
turinias pilnatvés ir Zzemés varomosios jégos galias. Vienas i§ iSraiSkingiausiy Zodiako Zenkly —
Saulys:

Saulys amzZinai /
tarsi kidikis vienas nemato zZvéryno, — jame /
vieSpatauja kaip sfinksas karaliskas Liitas, — déme /
Jam pavirtusi Saulé, o Zemé — tik nersto vieta — /
plaukia Pauksciy Taku tarsi sudrumsto kraujo puta...(SVL, p. 26)

Zemé — tik nersto vieta.* Zodiakinio Saulio gyvenimo filosofija artima G. Cieskaités

eiléraséiy zmogui. Zmogus — Zemés gyventojas suvokia tik pa¢ias primityviausias biities formas
34



ir tarsi kiidikis nemato jéguy (Zvéryno), kurios itakoja bei verCia suktis visata. Taciau jei kuri
biities mijslé imenama, visa abstrahuojanti Zmogaus samon¢ paSalina ja i§ savo paZinimo
perspektyvos ir suvokia, kad tai butent jo paties samonés padarinys. Tokiu atveju dazniausiai
atsakoma: as suvokiau kodé¢l visa tai yra. Suvokimas priver¢ia zmoguy i$ samonés ,,iSstumti*
anksCiau suformuotas tiesas. Bet koks suvokimas atmeta kito subjekto/objekto savaiming
egzistencija, nes toji egzistencija tampa pavaldi individualiai Zmogaus samonei. Tuo tarpu
Saulys, kaip ir Zzmogus, yra aklas, nes kol kas néra pazings ar suvokes kity, Salia jo esaniy
varomuyjy jégy. Liiita poeté¢ palygina su nebyliuoju sfinksu, kurio aktyvi tik regimoji juslé, bet ne
samon¢. Pasaulio modelis pirmiausia suvokiamas iSoriSkai, per rega, lyg kino filme Zvelgiant |
vienas kita keiCianCius kadrus. Ne veltui prakalbama apie mirti pranaSaujancia kraujo puta. IS
lietuviy pasakos ,Eglé — ZalCiy karaliené eilérastyje panaudotas kraujo putos kaip
transformuoto, irstancio kiino jvaizdis skaitytojui pateikia platy interpretaciju lauka. Pagal
krikscioniSka teologijos tradicija kraujas apibréziamas kaip gyvybé arba sielos sinonimas:
»kraujas (Blut). Hebr. Biblijoje kraujas tapatinamas su gyvybe; kaip ir gyvybé, kraujas yra
isskirtinai Dievo nuosavybé. Todél kraujo ir sielos sqvokos vartojamos lygiagreciai.* (111, p.
285) Kita kraujo reikSme, ypac paplitusi Naujajame Testamente — Dievo apsaugos zenklas.
Taciau i§ konteksto akivaizdziai matoma, kad kraujo jvaizdis, naudojamas i$ lietuviy pasakos
siuzeto, pateikia mirties interpretacija. EiléraS¢io vaizdas gana nitrus, vyrauja apokaliptiné
nuojauta. Lyrinis subjektas stengiasi iStriikti i§ labirinto — klaidaus tako ir rasti iSeiti kaip
1Ssaugoti jau pasmerkta pasauli bei savo butj. Pats eilérascio pavadinimas tarsi nurodo ateities
perspektyva: lyrinis ,,A$* i1§sivaduoja ir skrenda vir$ labirinto kartu i§saugodamas savo biitj bei
prisiliesdamas prie ontinés tikrovés. Eilérastyje ,,Dvasia — erdveé® poeté aiskiai nubrézia ribas
tarp kiino ir dvasios:

Riba tarp sielos ir besparnio kiino —/

tai iSmintis, — ji susiliet neleidzia dvasiai/

su tvariniu is kraujo ir vandens. (AKS, p. 111)

King ir dvasia jungia iSmintis — vienas 1§ samoningo, civilizuoto Zmogaus bities
irodymuy, kuri kartu yra ir jungtis, ir prieSpriesa. Zmogus ivardijamas gana krik§¢ioniskai —
tvarinys, kaip ir visiems kitiems Dievo tvariniams tolygus objektas. Jis sutvertas i§ kraujo, kuris,
kaip jau buvo pries tai minéta, krikS¢ioniskoje tradicijoje suvokiamas kaip gyvenimas ar sielos
sinonimas, ir i§ vandens, nuplaunanc¢io visas nuodémes. Zmogaus kiino traktuoté, remiantis
kriksc¢ioniSkais kraujo ir vandens jvaizdziais, leidzia teigti apie zmogaus kaip materialaus
objekto (ktuniSkumas) ilgaamziSkuma. Po Zmogy iStikusios fizinés mirties, jo kiinas taip pat
patiria fizing erozija. Taciau jis visiSkai nesunyksta, kadangi ji sudarantis kraujas ir vanduo
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1sismelkia | zemés sluoksni. Krik§¢ioniSkai suvokiant mirtj, kiino nykima ar virsma i dulkes,
pastebima ne absoliuti kiino erozija, o jo transformacija { Zemés sluoksnj. Tiek kreSédamas
kraujas, tick tekantis vanduo isigeria { laidy pavirsiy. Sios prielaidos leidzia teigti, kad G.
Cieskaités zmogus suvokiamas metafiziSkai, nes materialus jo kiinas po mirties ,,isigeria“,
LHiStirpsta® gelmése ar Zmogui nematomose sferose. O tai, kas yra nematoma, kas slypi
uzhorizontése erdvése, veda link objektyvios tiesos ieSkojimo. Tuo paiu Zmogaus biitis yra
prilyginama erdvei. Zmogus yra zemés gyventojas ir ji supa iSoriné aplinka, pasaulis. Po mirties
jo kiinas ,,iStirpsta® Zeméje. Vadinasi, pakinta ir veiksmo erdvé.

G. Cieskaités poezijoje yra svarbi tikro ir netikro pasaulio metafiziné priesSpriesa.
Zvelgiant | helenistinés filosofijos horizonta, pastebima, kad graikai tikraja buti suvoke
anapusinés tikroves perspektyvoje. Jiems pasaulis atrodé kaip laikina buveing, kurioje tam tikra
laika turi i$biti laikinas ir kintantis zmogus. Stabili tikrovée ir biitis jmanoma tik pseudo pasaulio
ribose. Viduramziais toji antikiné filosofija buvo ,,pritaikyta“ grynai teologinei tradicijai ir joje
paplitusiai krikS¢ioniSkai Zmogaus buties interpretacijai. IS dalies antikiné ir viduramziy
zmogaus samoné, suvokianti zmogaus biiti Siapusybés ir anapusybés pasauliy perspektyvose,
neprieStarauja skirtingy epochu mastysenai. Kosmologiné ir krikS¢ioniSkoji dvieju pasauliy
egzistavimo teorija tarpusavyje sintezuoja ir papildo viena kita. Eilérastyje ,,O Dieve, regima
tikrove tveérgs‘ poeté suprieSina regima ir neregima tikroves:

O Dieve, regimq tikrove tvéres,—/
neregimojom mano mintys éjo,/

Taves ieSkoti lyg bekiinés leidos,/

isvydo pragaro ugning veidq,— (AKS, p. 34)

Pasitraukes 1§ neregimos tikrovés, Dievas kiiré regima tikrove, kuri Dievo iSsiilgusiam
zmogui yra sava. leSkodamas Absoliuto, zmogus pasineria { pseudo pasaulj ir atsiduria jam
nezinomoje, svetimoje erdveje, kuri pasirodo esanti jam prieSinga, nes ten néra Dievo. Dievo
,bekiinés*™ biities paieskos zmogy atveda i nezinomybe, kitaip sakant, i nebiiti. Nebiitis arba
anapusybé pirmiausia pasireiSkia tuo, kad ji yra neregima. Pasitelkgs vienu svarbiausiy savo
jutimy — rega, zmogus vizualiai neapciuopia kitos tikrovés. Jau vien Sis faktas jam byloja apie
nebiit], nes ji nematoma, o neregima nebiitis jau pati savaime yra praziitinga ir joje negali buti
Dievo. Pseudo pasaulis, kad tapty tikrovés pasauliu, pirmiausia turi biiti identifikuotas Zzmogaus
samongs ir atpazintas kaip tam tikra patirtis. Lyrinis subjektas i§ karto iSveda prieSprieSa tarp
minéty tikroviy, nes jo patirtyse néra anapusinio pasaulio patyrimo, kuriame dinggs ir Dievas.
Nagrinédamas Siapusybés ir anapusybés problema, Artinas Sverdiolas remiasi Pascalio teorija ir

teigia: ,,PaskaliSkajame Siapusybés-anapusybés akiratyje Zmogaus lemtis pasaulyje buvo
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dramatiska, o totalios Siapusybeés akiratyje ji pasidaro tragiska ir pantragiska. > G. Cieskaites
eiléras¢iy zmogaus egzistencijos patirtis vien Siapusybés akiratyje biity tragiSka, nes biidamas
pasaulio kaléjime, jis neiSvengia nyksmo, diiléjimo. Prarasdamas vilt patirti amzinybg, Zmogus
absoliuciai uzsidaro pasaulio ir savo ego Sarve bei atsiduoda nyksma skatinanc¢iam laikui. Vien
galima anapusybés patirtis, kaip prarastojo rojaus id¢ja, skatina lyrini subjekta nepasiduoti laiko
tekmei. Metafizin¢ refleksija atsiranda tuomet, kai bities apmastymas krypsta link pirminio
pagrindo ieSkojimo.

Eilérasciu lyrinis subjektas pripazista Dieva kaip pasaulio kiir¢ja, jo sukurtus regimaji ir
neregimaji pasaulius, taciau smerkia netobula zmogaus bitj, nes ji néra pajégi juslémis atskirti to
paties Dievo sukurty kiiriniy — regimybiy ir tikrovés reiSkiniy. D¢l to lyrinis subjektas junta
dvasini diskomforta ir i visiSska pesimizma vedancia neurozg. Apskritai eilérascio ,,A$“ savo
prigimtimi artimas poetui. Jis dalyvauja bet kokiame kiirybos ar naikinimo akte. Lyrinis ,,A$* —
poetas vis naujame kirybos akte naikina pries$ tai sukurta erdve, nuojauta, vaizda, nes kiirybinis
aktas privalo kisti kazka naikindamas vardan naujo kiirybos akto.

Idomi ir gana netikeéta eiléraStyje pasirodo pasaulio traktuoté:

Pasaulis dar nesibaiges./
angelai apakinti, nukirstais sparnais.../ 5
kaléjimuos, lavoninése, beprotnamiuos. (AKS, p. 218)

Pasaulis gali egzistuoti tik tada, kol jame dar galima rasti bent menkiausias gyvybeés
apraiSkas, ir nesvarbu, ar toji gyvybé yra vos rusenanti. FiziSkai suluoSinti angelai savo
egzistencija tesia juslémis, kurios G. Cieskaités poezijoje yra bene pagrindinis egzistencija
palaikantis elementas. Trinijimas kal¢jimuose, fizin¢ ir dvasiné kiino erozija lavoninése,
vidujybés praradimas beprotnamyje yra tikras, nes egzistencija yra i§jauciama. Toks pat i§jaustas
yra ir pasaulis, jo tikroveé, sukurta per patirian¢iojo samong. EiléraStyje pastebima tai, kad geriau
vieng karta mirti iSlaikant savo egzistencijos esmg negu prisikélus klajoti su erozijos paliestu
kiinu ir siela, patyrusia asmenybés identifikacijos metamorfozg. Kartu nebeidentifikuojama ir
pasaulio tikrove, kuria iSkreipia ,,kreivas veidrodis, primenantis ,,zvéri labirinte®. Identifikacijos
praradimas primena neurotinj iSsiblaSkyma, koncentruoto zvilgsnio i save praradima. Tuomet
net ir veidrodis tampa kreivas, kartu iSkreipdamas priesais esandio subjekto esmeg. Zmogaus
i$sigelbéjimas ar ,,pazadétoji zeme™ lieka tik mirtis ir akistata su Dievu, kuriame atrandamos bet

kokios identifikacijos formos.

33Aranas Sverdiolas, Steigtis ir Sauga. Kultiiros filosofijos etiudai, Vilnius: baltos lankos, 1996, p. 186.
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Erdvés ir laiko ribos eiléras¢iuose yra maksimaliai iSpleiamos ar visai eliminuojamos
norint iSsiaiSkinti bitiSkai svarby klausima ar filosofiskai pakomentuoti visatos sarangos
struktira, jos nusistovéjusius désnius. ,,Cieskaités eilérasciuose néra nei buities, nei dabar
populiariy buities estetikos paiesky. Jos poezijos pasaulyje apskritai beveik néra jokiy

konkretaus istorinio laiko, kasdienybés ar joje gyvenanciy moniy pédsaky. “>*

, — teigia Donata
Mitaité. Visgi eiléraSCiuose vyraujanCius vaizdinius ir vizijas imanoma bandyti suvokti

interpretuojant, perziiirint {vaizdziy kultiiring atmintj.

34 Donata Mitaité, ,,Grazina Cieskaité - Antgamtéje klajojanti Sviesa: recenzija®,
http://www.rasyk.lt/knygos/antgamteje-klajojanti-sviesa/125.html (2009-07-21).
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VIII. LAIKINUMO IR AMZINYBES METAFIZIKA

Kalbant apie G. Cieskaités eilérasCius butina atidziau pazvelgti 1 laikinumo ir
amzinybés perspektyvas. Minétos lietuviy poetés kiryboje gvildenama dvasiskai suskaidyto,
egzistencialiai ,,irstan¢io zmogaus problema. Tas Zmogaus bities beprasmiskumas jgauna
didesnio dramatizmo santykyje su Dievu. Dialogas su AuksCiausiuoju isreiSkia kelias
egzistencines pozicijas: 1) dialoge su Dievu subjektas atsiveria amzinybei ir pa¢iam Dievui; 2)
vesdamas dialoga su Dievu, subjektas suvokia savo egzistencijos laikiSkuma ir bties trapuma.

Pastebima, kad kiekviena religija prasideda pasaulio suktirimo mitu. Pasaulio
kirimo akte demiurgas zmonijai atveria ne visa visatos esmg. Uz jos riby lieka zmogaus akiai
nematomos erdvés, kuriy egzistavimo paslaptys jau nuo seno domino zmonija. UZ visatos slypi
pirminés bities kategorijos, kurios gali buti suvokiamos remiantis logika ir jausmu. [domu tai,
kad suvokiant kito pasaulio egzistavima i§ karto yra keliamas jo laikinumo ar amZzinybés
klausimas.

Eilérastyje ,,Mastydamas pasauli...“ poeté paneigia mastymo kaip kiirybos galia.
Jos eilérasciuose jausmy ir proto kovoje pergalé dazniausiai atitenka jausmo galiai. Kiirybos akte
remiantis protu nejmanoma sukurti pasaulio, nes norint sukurti ar suvokti pasaulj, reikia ji
i§jausti, o ne iSmastyti. Pasaulio kiirimo proceso eiga primena tikéjima Dievu. Dievo buvimo
irodymas prasideda tikéjimu, atsivérimu ir sandora su paciu savimi. Visata yra Dievo kiirinys ir
jos prigimtis taip pat yra dieviska, todél pazinti metafizines visatos erdves nepakanka logikos,
nes pazinimui, kaip ir religijai, reikia tik¢jimo. Eiléras¢io subjektas bando mastyti pasaulj.
Mastydamas, t.y. kurdamas, demiurgas priartéja prie vidinés pasaulio sandaros, kurios esmé —
laikiSkumas, materija (veidrodis) ir amzinybé, dvasia (laikas). Veidrodis, atspindédamas tik tam
tikros erdvés kategorijas, uzhorinzontyje paliecka nematomy, neatspindéty erdviu vaizdinius-
tikroves. S procesa galima biity palyginti su dienos §viesa, kuri savo bityje slepia nakties tamsa.
Diena galima matyti tik Sviesa, taciau tuo pat metu viename objekte slypi keleta tikroviy, kurios
savo prigimtimi yra lygiavertés viena kitai. Galima teigti, kad medituojantis eilérascio subjektas
tik priartéja prie metafizinés tikrovés riby, taciau remdamasis vien tik mastymu, o ne jausmu,
neperzengia jos riby. Metafizinés tikrovés lieka nepaZzintos ir dél Sios priezasties neturi realios
identifikacijos medituojanciojo samon¢je. Lyriniam subjektui uZzhorizonté tikrové lieka
neegzistuojanti, nes jos ribai perzengti pritrilko jausmo galios:

Kas yra veidrodis? — tai sutvertosios /
pasaulio biities anga | nesutvertqji dangaus kiing. /
Kas yra laikrodis? — jis yra gelezinis dievo /
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Saturno skeletas. (AKS, p. 247)

Bitis ir pasaulis G. CieSkaités eilérasciuose yra trapus sandas, kuriame visas
zmonijos likimas, gyvenimiSka patirtis, o laimé¢ imanoma tik kitoje, dar iki Siol nepazinioje
tikrovéje ar tikrovése. Pasaulis, kaip ir Zmogaus gyvenimas, turi pradzia ir pabaiga. Zmogaus
gyvenimo filosofijoje vien tik mirtis turi pradZia. Ji nuolat tgsiasi, kartojasi:

Pasaulis prasideda ir baigiasi, o mirtis niekada /
nesibaigs? (AKS, p. 124).

Eilérastyje iSkyla pasaulio identifikacijos problema. Jo tapatumo ieSkoma
sudauzytame veidrodyje (erdvéje) arba iSardytame laikrodyje (laike). Tikrosios pasaulio biities
bandoma ieskoti ji padalijus 1 daugeli daliu lyg bandant sudéti sudétinga mozaika. ISardytas
fizinis objektas gali atskleisti savo viding sandara arba esmg, nes vienalytis pavirSius niekada
neatskleis savo vidinio turinio. Amzinybés bandoma ieSkoti iSardzius laiko nuosekluma. Gal
tarp suskaidyty laiko intervaly slypi amzinybé? Tokius ir panasius klausimus kelia lyrinis
subjektas kartu ieSkodamas ne tik pasaulio, bet ir savosios tapatybés jame.

Gana originali amzinybés siekio, meilés traktuoté eilérastyje ,,Pigmalijonas —
Narcizas®. Kiiryba paremta savgs realizacija fiziniame objekte, kuriame néra savitumo ir sielos.
Myléti savo sukurtaji objekta yra nuodéminga ir Sis meilés iSpazinimo aktas prieStarauja
kriksc¢ioniSkajai tradicijai. Pirmiausia, kurti Zzmogu kaip antraja zmogaus pus¢ tegali Dievas.
Zinoma, teigti, kad Zmogus negali kurti zmogaus biity netikslinga, nes pagal krik$¢ioniskaja
tradicija du zmonés, sudarantys Seima, privalo pratgsti savo giming ir i§ meilés vienas kitam kurti
zmogu. EiléraStyje poetiSkai interpretuojama Pigmalijono ir jo skulptiiros meil¢. Kurdamas
skulptiira, Pigmalijonas kuria ja pagal savo paties charakteristika. Jis samoningai Zavisi naujuoju
meno kiiriniu lyg Zavétysi savo paties kiiny, jo lanksCiomis formomis. Pigmalijonas kuria
instinktyviai. NemaZzai dvasiniy jégu reikalaujan¢iame kiirybos procese pagrindini vaidmenj
atlieka kir¢jo instinktas, kupinas verzlumo, energijos ir fantasmogoriSkumo. Nors jo meno
kirinys yra moteriskosios lyties, taciau jos id¢jinj turinj sudaro paties Pigmalijono esiniSkumas.
Pigmalijonas myli ne savo sukurtaja skulptira, bet pati save. Toji meilé¢ yra paremta amzino
gyvenimo viltimi. Dievo akivaizdoje tokia meilé yra nuodéminga, nes ji néra tgstina ir i§ jos
gimes kudikis yra pasmerktas amzinoms kancioms, kurios kris ant jo giminés. Pigmalijono
giminé, kaip ir visas pasaulis, pasmerkta iSnykimui:

visas pasaulis bus pamazu sunaikintas, /
nes Pigmalijonas savo skulptiiry sesélyje /
pasodins mirties medj. (AKS, p. 117)

40



Kurdamas besieles skulpturas, kurios véliau atgyja kaip zmonés, Pigmalijonas
nusizengia Dievui. Jis tarsi savavaliSkai perima Dievo kaip kiiré¢jo misija — tgsti Zzmonija, kad
egoistiSka meilg sau nukreipti kitiems, ne savo kiirybos vaisiams:

O gal pasaulis bus/

stipresnis uz mirt, jei Narcizas nugalés /

savo meile ir taps moters kiidikiu, betgi jis /

amzZinai pasmerktas meilei, kad pasmerkty save. (AKS, p. 117)

Eilérastyje pasirodantis Narcizo kaip meilés vergo ir atpirkéjo jvaizdis pateikia
pesimistiSka atsakyma | poetés keliama klausima. Vis dél to pasaulis pamazu bus sunaikintas, o
kartu su juo iSnyks ir Zmonija. Meilé sau tam tikra prasme atmeta atsidavima Dievui ir meilés
jam iSpazinimo galimybg. Reflektuodamas savicentrizmo idé¢ja ir prisiriSdamas prie materialaus
Dievo ir jo tvarkos atmetima. Kirybos metu Pigmalijonas bando pranokti Dieva ar buti lygus
jam. Jo tiesiogiai atlickamos Dievo kaip kiir¢jo funkcijos prieStarauja bendrai visatos tvarkai.
Martino Buberio knygoje ,,Dialogo principas [ kalbama apie religijos filosofija, jos tendencijas
ir dialogo galimybg tarp Dievo ir zmogaus. XX a. religijos filosofas M. Buberis teigia, kad
wPasaulis pirmiausia yra Dievo kirinys ir jau vien todél neteisinga nuo jo nusigrezti. (...)
Pasaulis yra Dievo kreipinys, ir, gyvendami $i pasauli, atsakome | tq kreipinj, o nusigrezdami
nuo jo, nusigreziame nuo Dievo, kuris pasauliu kreipiasi | Zmogy (10, p. 61). Remiantis Sia
nuostata galima teigti, kad G. Cieskaités eiléras¢iy subjektas, net ir atmesdamas Dievo sukurto
pasaulio principa, veda dialoga su Dievu ir bet kokiu atveju pripazista jo esybg. Nepasitenkings
esama tikrove ir egzistencijos terpe, lyrinis subjektas ieSko jam priimtinesnés egzistencijos
terpés, tokiu biidu paneigdamas esama tikrove. Jis tarsi atsako Dievui, kad esama tikrové jam
nepriimtina, per daug hermetiska jo sielai ir tuo tarpu lyrinis subjektas bando kurti savita tikrove,
kaip atsaka Dievui. Lyrinis subjektas tam tikra prasme atmeta tik¢jima Dievu kaip dvasios
1Sgelb¢jima nuo laikinumo, nes jis tikéjimo iSpazinima nukreipia i kita, nematerialia esybg —
kuryba. Tokia tik¢jimo objekto transformacija i§ esmés pakeiia pati religijos pamata. Poeté
eiléras¢iuose naudodama jau esamos religinés samonés reiSkinius, juos transformuoja pagal
savita filosofija, palikdama pacias bendriausias teologines nuostatas kaip karkasa, ant kurio
formuojamas savitas poziiiris 1 krik§¢ioniSkaja religija.

Atsirades begalinis troSkimas atsiverti kitam ir pasidalyti savimi primena
krikS¢ioniSka atsivérima Dievui, tafiau Pigmalijono atsivérimo biidas néra dvasiskas. Jis
paremtas fizine trauka paciam sau. Pigmalijono esybé néra vienalyté. Ji pasizymi trinariSkumu:
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Pigmalijonas — trilypé materija, jo skulptiira — veidrodin¢ Pigmalijono esybés pusé, Narcizas —
Pigmalijono esybés pagrindas. Pigmalijonas kaip ir Narcizas yra bedvasis, nes savo esybg
i§skaido kurdamas:

,»AS dosnus nebiities Narcizas, mylintis savo biities atspindj /
veidrodyje, sustinges stiklo gabalas!”
(AKS, p. 116)

Materiskuma jis gali perduoti kitam tik kiirybos akto metu, taciau iSskaidyti sielos
ir ja perduoti savo kiiriniui neimanoma, nes siela néra materiali.

Santykis su Dievu zmogu priver¢ia atmerkti akis ir pazvelgti | savo buties
laikinuma, o tuo paciu ir suvokti, kokia amzina yra Dievo biitis. Toks suvokimas Zmogy vercia
pasirinkti kelias elgesio formas: arba bandyti prilygti Dievui ir maiStauti pries jo sukurta pasaulj,

arba izoliuotis nuo viso pasaulio ir paskesti laukime, kol baigsis jo gyvenimo laikas Sioje Zemgje.
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IX. METAFIZINE GERIO IR BLOGIO PROBLEMA

Kaip viena su zmogaus egzistencija susijusiy aspekty — filosofing gério ir blogio
problema, jau nuo seno gvildeno Antikos laiky filosofai. Platono filosofijoje aiSkiai iSsiskyré
gério ir blogio atsiradimo Saltiniai. Pastarosios substancijos atsiradima filosofas kildino i
materijos pasireiSkimo. Anot jo, gério substancijos genezé yra siejama su dvasia. Materialy
zmogaus kiing Platonas suvoké kaip dvasios kal¢jima, o romantikai net yra jvedg iSsikiinijimo
kategorija, kuomet Zmogaus kiinas yra tapatus sielos kaléjimui.

Teologiskai traktuojant Zmogaus ir Dievo esiniSkuma, zmogus, biidamas materialios
prigimties, yra nuodémingas, t.y. blogas. Gimimo akimirka, Zmogus atsinesa blogi, nes jo
gimimas siejamas su prigimtine nuodéme. Siuo atveju vertéty prisiminti bibling pirmyjuy Zmoniy
istorija, kada Zal¢io sugundyta pirmoji moteris leva visai Zmoniy giminei uZtraukia nuodémeés
atpirkimo akta, o tada jau gimdamas zmogus { savo gyvenima atsineSa i$ kartos | karta
perduodama nuodéme. DieviSkoji biitis jau pati savaime yra géris, nes ji néra materija.
Skirtingai nuo Platono dualiy prady koncepcijos, Aristotelis gana metafiziskai suvokia géri: ,,(...)

“* Filosofas teigia,

ne visi tikslai yra galutiniai — tik auksciausiasis geris yra galutinis tikslas.
kad doras zZmogus yra tas, kuris geba pasirinkti viduri, nepuldamas i krastutinumus. Be to,
moralés filosofijos atzvilgiu jis atsisako visuotinybés aspekto, nes mano, kad kiekvienas zmogus
1§ prigimties pagal savo moralg ivertina gerus ir blogus darbus. Prigimtinés nuodémeés, kuria
akcentuoja Biblija, Aristotelio filosofijoje néra. Blogi Aristotelis sieja su neprotingumu, kurio
pasireiSkima daznai iSprovokuoja emocijos, impulsai ar aistros. Moralines nuostatas Aristotelis
sieja ne su prigimtinémis savybémis, o su aukl¢jimu. Aristotelis visa ko patyrimu sieké pagristi
pasaulio ir zmogaus biities pazinima. Bitent i§ empiriSko santykio su pasauliu kyla gério ir
blogio paZinimas. Sv. T. Akvinietis i§ Aristotelio perémé patyrimo aspekta, kurj susiejo su
Dievo-Teis¢jo kultu. Visos etikos normos ir principai buvo paremti Dievo kaip vienintelio
auklétojo, teiséjo kultu.

Filosofine, teologiné gério ir jam analogisko blogio problema metafizikos teorijoje yra
kaip viena i$ prieigy, bandant paaiskinti esmines biities strukttras. [vardindama géri kaip vieng i$

metafizikos objekty, M. D. Stanciené¢ teigia: ,,Metafizikoje géris suvokiamas kaip esaties

35 Aristotelis, Rinktiniai rastai, Vilnius: Mintis, 1990, p. 71.
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tobulybé, kaip visatos pirmoji prieZastis ir visy esiniy tikslas.“° Ji pabrézia, kad ,,Gerio
transcendentalija leidzia spresti blogio problemq. Blogis gali egzistuoti tik geryje, kaip savo
substancijoje, t.y. stokojanti substancija yra materialioji blogio priezastis.>’ Krik§&ioniskosios
metafizikos kontekste gério ir blogio problematika padeda spresti biitiSkumo esmés klausima. G.
Cieskaités poezijoje aiSkinant gério ir blogio pasireiSkima, yra pasitelkiami tam tikri poetiniai
ivaizdziai, kuriais sprendziamos moralinés, filosofinés, teologinés ir kitos problemos.

Eilérastyje ,,Séja Sviesa ir tamsa pjauna“ skaitytojui prie§ akis atveriama metafizinés
bjaurasties patirtis krikS§¢ioniSkoje mergelés Marijos figuroje. Fizinis Marijos kiinas po mirties
tampa gamtos elementy skaidoma figiira. [sCios, kuriose nuolat turéty pleventi gimimo ir
gyvenimo vilties idéja, Siuo metu yra ,,sklidina smélio®“. Smeélis kaip nyksmo metafora isreiskia
metafizinio blogio id¢ja, kuri prasiskverbia ir paliecia net Svenciausias materijas. Smélis visy
pirma yra gamtos elementas ir jo savybés asocijuojasi su dusinan¢iu nyksmu, paliecianciu viska,
kas yra aplinkui. Marija neteikia gyvybés ir vilties kaip iprasta krikS¢ioniSkoje tradicijoje. Dabar
ji ,,suzeminama® ir jos egzistencija pana$¢ja 1 tirpstanti smeli, virtima dulkémis, kuris apima
viena i§ svarbiausiy moters vidaus organy — is¢ias. Siksnosparnis, jsivéles plaukuose, yra tarsi
keliy tikroviy (transcendentés ir realybés) jungtis, tarp kuriu klaidzioja prisikélusi Marija.
Klajonés, nezinia — daznas G. Cieskaités eilérasciy ivaizdis, siejamas su tuo, kuomet yra
nusigr¢ziama nuo Dievo.

Remdamasi krik§¢ionisku pirmyju Zmoniy biblinés istorijos kontekstu, poeté pateikia
personifikuotos mirties vaizdini, pasireiSkiant] gyvybés uzuomazgoje:

Kaino kaukolé levos jsciose/ 5
Kaip ugnis netekties pragare. (AKS, p. 193)

Pirmoji moteris leva — visos krik$¢ioniskos zmonijos pramoté pirmiausia siejama su
vaisingumu, gyvybés testinumu. Bibliné istorija leva leidzia charakterizuoti kaip moteri,
pagimdziusia brolzudi. Eilérastyje uz ivykdyta brolzudyst¢ Kainas, kaltindamas motina uz jo
zudikiska prigimt] ir tévy padaryta pirmaja nuodéme, kurios atgaila krito ant jo, jos isCiose s¢ja
mirt. Sio eilérai¢io idéjai yra artima angly romantiko Georgo Gordono Byrono misterijos
,Kainas“ id¢jinis turinys. [vykdgs brolzudystg, Kainas pradeda mastyti apie Zmogaus butj, kelia

filosofinius klausimus apie blogio egzistavima pasaulyje ir pradeda smerkti Dievo sukurta

36 Dalia Marija Stanciené, ,,Gério transcendentalija “, http./www.litlogos.lt/eidos/research/stancene_geris. html
(2009-06-10)

37 Ten pat.
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pasauli. IS esmés maiStaujantis ir antireliginiy nuostaty besilankantis Kainas kelia metafizinius
biities klausimus, kuriuos siekia i$siaiSkinti ir G. CieSkaites eiléras¢iy zmogus.

Amzinoje geério ir blogio kovoje pasaulis yra skaidomas dualistiniy gerio ir blogio jégu,
kurios ikiinijamos abstrakciuose krikS¢ioniSkuose jvaizdziuose, tokiuose kaip Sutvéréjas, ugninis
erSkétis, Kaino kaukolé, Sétonas ir kituose jvaizdziuose. Transcendentinéje erdvéje pasamonés
iSgryninti ir suabsoliutinti krikScioniski simboliai vaizduoja amzing ir nesustojanti dualistiniy
patir¢iy bei jégu dvikova: géris vs blogis, gyvenimas vs mirtis, materija vs dvasia ir kitos dualiy
jégu kovos. Kurios nors vienos jégos dominavimas kovoje lemia pasaulio sunaikinima, nes
pasaulis laikosi ant harmoningo prady santykio pamato. Gério perspektyva eiléras¢iuose iSsako
dazni Zodzio ir Gyvybés Medzio jvaizdZiai.

Lyrinis subjektas i§ chaotiSko ir pragariSko pasaulio bando kurti amZzinybés
pasaulj, taciau toji kiiryba yra pasmerkta zlugimui, nes Zzmogaus net ir dvasia yra duali, ne tokia
absoliuti ir vienalyté kaip dieviskoji. Pasak Loretos Anilionytés, ,,Vienas is etikos istorijoje
labiausiai paplitusiy atsakymy i taip keliamq klausimq apie blogi, yra teigimas, kad blogi lemia
tmogaus dvasios dualizmas.>® Géris ir blogis, kaip metafizinés patirtys, lietuviy poetés
eilérasc¢iuose iSsakomos pasikartojanciomis metaforomis, suabsoliutinamos iki daugiareikSmiy
krikscionisky simboliy. Metafizinio pazinimo akto metu aiskiai jzvelgiamas pragariSkumo
motyvas. Pazinimo siekis atskleidziamas per alcheminio iSminties akmens ivaizdi, tapatinama su
galva. Siuo atveju poeté, meniskai interpretuodama i§minties akmens vaizdini, ji metaforiskai
sutaptina su galva — taip pat siejama su iSmintimi, protu. Akmens ir galvos ivaizdziai yra gana
charakteringos ir jtaigios metaforos, paaiSkinancCios viena kitos definicijas. Jas sieja
makabriSkumo, pragariSkos magijos ar net aukos semos. Pazinimo akmuo primena nukirstos
galvos jvaizdi:

Kaip tyla is tylos — muzika is garsy begalybés./

Metafiziniai Zodziy vargonai, filosofiniai dydziai,/

kuriuose pazinimo akmuo ar tavoji galva...Tu nesi/

nematomaq kariing — tarytum pasaulis baigiasi su tavimi,/

o alkanasis, taip troksti valdyti.../

Visa jiisy padermé persmelkta Sito Sétonisko noro,/

Kaip moteris gimdyti geidzia — tu Zudyti norétum... (AKS, p. 109)

A. Pelurityté ovalo formos ivaizdzius G. Cieskaités kiryboje palygina su

archetipine pasaulévaizdzio forma. Ji teigia, kad ovalas kaip ir ratas, iSreiSkia grizimo i pradzia

38 Loreta Anilionyté, ,,Blogio profiliai etikoje, Logos, Vilnius: Lietuvos Moksly ir Akademijos leidykla, 2001, nr.
25, p. 66.
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id¢ja. Remiantis literatiiros kritikés nuostata, galima teigti, kad ovalios formos (vaizdziy ir
metafory sklaida G. Cieskaités poezijoje iSreiSkia ,,Svarios”, ,,pirmapradés” samonés patirti.
Pirmapradés samonés biisenoje atsiranda terpé gério substancijos formavimuisi, o véliau ta
substancija papildo blogio substancija. Taip atsiranda harmoningas dvieju prady pagrindas.
Eiléras¢iu rinkini ,,Tarp laiko ir amzinybés“ reziumuojantis poetés eilérastis kelia

metafizing gério ir blogio problema:

Kai Zmoguje mirsta Dievas, /

tuomet jame gimsta zveéris-gyvulys — tarytum /

save naikinantis padaras, savotiskas kentauras,/

dvipusis gerio ir blogio lydinys. (TLIA, )

Blogis pasireiSkia pa¢iame zmoguje, kuriame glidi du skirtingi pradai — zmogaus ir
gyvulio. Zmogus, savyje numarings Dievo biitj, jgauna kentauro pavidala, kuriuo sprendZiama
gério ar blogio dominavimo problema. Kentauras, turintis potencialia Zmogaus prigimti, yra
valdomas gyvuliskos aistros ir instinkty. Nevaldomos aistros virsta blogio atsiradimo
priezastimi.

Pastebima, kad dvasinis gyvenimas nepasibaigia mirtimi. Po jos seka gyvenimo
transformacijos procesas: ,jame gimsta zveris-gyvulys. 1§ prie§ tai buvusios vienos esybés
atsiranda kelios, kurios tarpusavyje kovoja ir bando sunaikinti viena kita. Toks procesas primena
pasaulio ir bet kuriy gamtos désniy evolucija, nesustojama kaita. Poetés eilérastyje démesys
daugiau sutelkiamas | Zmogaus dvasing evoliucija. Zmogus, tapes zvériu-gyvuliu, yra
naikintojas. Jis atstovauja materijos dimensija. Tuo tarpu dvasia patiria ne tik moraling, bet ir
fizing erozija. Jau seniausiais laikais filosofai blogi priskyré prie materijos, o materijai
priskiriamas ir fizinis zmogaus kiinas. Pasak Aristotelio, ,,tiktai todél, kad yra zmogus, jis yra
gyvinas, ir pasilikti tuo paciu gyviinu jam yra pasilikti tuo paciu Zmogumi.* (8, p.196) Nesvarbu,
kokiame materialiame apvalkale bebiity dvasia, jos esmé vis tiek iSliks nepakitusi.

Eilérastyje ,,Mintis kaip gyvenimas® tiesiogiai iSkyla gério ir blogio problema su
ypatinga koncepcija ir raiSka. Pasaulis vaizduojamas kaip gério ir blogio lydinys. Minéty dvieju,
vieng kita papildanciy substanciju, atskirti nejmanoma, kaip neimanoma atskirti Zmogaus nuo jo
Seselio:

Zinok, amzinasis, — pasaulis tarytum dvilypis,/
nes Blogis ir Géris beviltiskai ¢ia susipyne.../ 5
O kas juos atskirty, vien savo Sesélj uzmynes? (AKS, p. 172)
Sia netikéta gério ir blogio metaforos raiska sustiprina romantinei tradicijai badinga

zmogaus be savo Ses¢lio koncepcija. Jau paciose pirmose eilérascio eilutése skaitytojas stebi
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blogio triumfa. Taciau materija, kitaip negu dvasia, yra laikina. Joje néra amziSkumo
siekiamybés. D¢l Sios priezasties ir blogio triumfas yra bereik$mis.

Eilérasciy rinkinyje ,,Tarp laiko ir amzinybés‘ gana ryski gério ir blogio patirtis, per kuria
veriasi metafizinés pasaulio ir lyrinio subjekto esatys. Pasaulis yra skaidomas dualistiniy gério ir
blogio jégu, kurios ikiinijamos abstrak¢iuose alegoriniuose krikScioniSkuose (vaizdziuose.
Eilérasciuose iSryskéjanti patirtis yra visiSkai atribota nuo materialaus pasaulio. Gério ir blogio
kova vaizduojama metafizin¢je erdveje. Eilérastyje ,,Teosofinis* blogis vaizduojamas pilkojo
Sesélio, angelo demono veidu jvaizdyje. Jo misija — suardyti pasaulj, kuris yra materialus, o visas
naikinimo aktas turi prasidéti nuo materialiausios fizinés biitybés — zZmogaus naikinimo, nes
zmogus kuria viska, kas materialu. Lyrinis subjektas materialy ir laiking king myléjo vien uz tai,
., nes jame taip graziai sielos pauksté nematoma tiuno. “ (TLIA, p. 129). Tai, kas néra materialu —
géris, o kas daiktiSka, materialu — blogis. Eilérastyje keliamos amzinosios biities problemos.
Vienas 1§ pagrindiniy troSkimy — buti dvasinéje bityje, ,.biuti amzinuoju savy.“(G.C.).
Neatsitiktinai reikSminga tampa platoniskoji grizimo { isCias id¢ja. Tai kartu ir Sventumo, ir
metafizinés bities aktas, nes buvimas ,, amZinuoju savy “ reiSkia perZzengti bet kokias materialiy
daikty tustybés ribas ir izengti | savo dvasinés biities beribiSkuma. Paradoksalu, bet Zmogus
nuolat siekia biiti tobulu, amzinu, nors jo egzistencija yra ribota, laikina. EiléraStyje prisimenama
tragiSka Narcizo gyvenimo istorija. Kiinas traktuojamas kaip subjekto tapsmas paties su savimi.
PragaiStingas dualiy fiziniy kiiny tapsmas vaizduoja bet koki Zmogaus susinaikinima.
Veidrodinis kiino vaizdas atspindi ta patj kiing t.y. dviguba blogi, bet ne siela — géri. Veidrodyje
zmogaus fizinio kiino esmé yra susidvejinusi, o joje gliidi dvi buties ir Zzmonijos potencijos.
Biities potencija yra individuali, savita, o atspindéta — iSreiSkia Zmogaus kaip atpirkéjo uz
kazkieno blisima gyvenima zemeje. NarciziSka meilé kiinui — tai tas pats, kas meilé materialiam,
laikinam pasauliui arba nebtciai. Lyrinis ,,A$“, lyg bandydamas jsitikinti dvasios nemirtingumu,
kreipiasi | Dieva:

O Dieve, ar is to, kq 7: u sutverei, /
isliks dvasia (...) (AKS, p. 77)

Jis suvokia, kad kiinas savo prigimtimi yra destruktyvus, todél jo iSsaugojimas néra
tikslas. Jei iSlieka dvasia, tuomet imanoma bet kokia egzistencijos forma.

Zvelgimas | veidrodi gali bati traktuojamas kaip siekiamybé pratesti ribota ir laiking
zmogaus egzistencija. Dualiame veidrodzio atspindyje bandoma ne tik ieskoti tapsmo paties su
savimi, bet taip pat ir pratgsti savo egzistencija. Jei atspindimi du kinai, vadinasi kartu
atspindimos ir kelios Zmogaus biitys. Tokiu biidu narciziSka meilé pasireiSkia ne tik savo

kiiniSkam atvaizdui, o kartu galimam savo beribiSkumui. Biitent toks beribiSkumo ir amzinybés
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troSkimas prazudé Narciza, nes tokia egzistencijos forma jmanoma tik transcendentinei Dievo
biiciai. Dievo biitis pati savyje yra beribiSkumas ir géris, o { ja koncentruojasi visa Zmonijos
egzistencija. Tod¢l i§ prigimties materialiam ir dvasiS$kai netobulam Zmogui lieka galimybé
ieskoti biities esmés, bet ne siekti dieviSkosios, idealios egzistencijos formu, nes idealas yra tik
vienas ir niekada nekintantis.

Materialaus kiino pazinimas néra jo egzistencijos pazinimas, nes bet koks pazinimas turi
ivairias galimybes. Kiino kaip materialaus daikto pazinimas yra spontaniskas, atsitiktinis. Tuo
tarpu lyrinis ,,A$*“ bando samoningai prasiskverbti iki buties fenomeno esmés. Ji domina tik
esmiSkumas. Kuo daugiau esmés, tuo maziau daiktiSkumo arba kitaip tariant, tuo maziau
pasaulio, nes Zmogaus samon¢ pasauli suvokia tik per ji supancius daiktus. Lyrinis ,,A$* griauna
pasaulio daiktiSkuma ir atsiveria biities fenomenui. Galima teigti, kad toks atsivérimas primena
daiktiSkojo pasaulio destrukcija ir { pirmaji plana iSkelia transcendentinés biities horizontus.
Taciau kyla klausimas, ar zmogaus samon¢ yra pajégi atsiverti tikrajai esmei? Eiléras¢iy lyrinis
,»AS* prasiskverbia pro daiktiska aplinka, o transcenduojancios biities erdve ,,sugeria“ pagal savo
jusles, pojucius. Pazinimas gristas vien jutimine patirtimi. Narcizo jvaizdis kelia ir sprendzia
problema, kuri krik§¢ioniskosios metafizikos perspektyvoje tampa moraline problema.

Lyrinis subjektas mato bities tamsa, kurig reikia sugerti kaip vyna, jog buty galima
atsiverti pazinimui:

Biities tamsa yra juoda kaip vynas, /
ir ji niinai su pranasais isgeres/ 5
iSvydai tu: auksinis vynuogynas (...) “ (AKS, p.62)

Kuomet atskleidZiama bities egzistencijos paslaptis, tuomet lyriniam ,,A$* tarsi pries akis
nusvinta krik§c¢ioniska idealios biities Sviesa.

Poezijoje nuolat vyraujanti gério ir blogio substancijy kova byloja apie dualios visatos ir
zmogaus prigimti. Nuolatinéje kovoje néra nugalétoju, nes bet kurios substancijos dominavimas
lemty visatos ir zmogaus praziti. Minéta kova yra ne tik varomoji jéga, bet ir tam tikra pasaulio

harmonija.
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X. ISVADOS

Lietuviu poetés G. Cieskaités kiryba, kuria galima pavadinti metafizinio vyksmo
seka, o ypac paskutinis jos eiléras€iy rinkinys ,,Antgamtéje klajojanti Sviesa®, glaudziai
susijes su antikinés filosofijos mintimi ir KkrikSc¢ioniSkosios metafizikos tendencijomis.
Dauguma G. Cieskaités eilérasciy gali biiti priskiriami visam krikS§¢ioniSkosios metafizikos
eiléeras¢iy ciklui, nes kiekvienas eilérastis papildo metafizini vaizdini kitu vaizdiniu.
Kiekviename eilérastyje galima rasti tiesioginiy ir netiesioginiy nuorody { Aristotelio, Platono,
Sv. T. Akviniegio, A. Augustino filosofing sistema, Biblija, dailés kiirinius, kai kurias romantiky
1zvalgas, antikini mitini pasauli. Akivaizdziai pastebima, kad poetin¢je eiléras¢iu plotmeje
antikinis mitinis pasaulis iSkyla daugiau kaip kultiriné mito atmintis ar net tam tikras kultiirinis
fonas, kuri papildo teopoetiniai ivaizdziai. Poetiniam pasauliui btidingos vidini dvasios irima,
puvima ar mirtj Zenklinancios detalés, ivairis laiko tékmés ir erdvés riby iSkraipymai, chaotiSkos
tikrovés elementai, kuriuos pati eilérasciy autoré metafizikos klausimuy akiratyje poetiskai
interpretuoja kaip Sétoniskos, pragariSkos samonés stadija.

Lyrinio ,,A$*“ biitis veriasi Siapusybés ir anapusybés akistatoje, kurios centre —
zmogus, skendintis absurdisko pasaulio atmosferoje. Daugumoje G. Cieskaités eiléraséiy yra
keliamos biities problemos, o kartu su jomis iSkyla ir dvasiSkai suluoSinto Zmogaus bitis.
Lyrinis ,,A$“ biologiSkai pratesdamas savo bit; Siapusybéje, neuzpildo savo biities idealiu
turiniu. Sioje tikrovéje jis egzistuoja tik tiek, kiek egzistuoti jam leidZia jo fizinés, biologinés
galimybés. G. Cieskaités eiléras¢iy zmogus, gyvendamas Siapusybés erdveje, jau yra ,,perauges*
savo ego. Jis desperatiSkai verziasi { kitas, salygines tikroves, kad pajusty amzinaja biti. Toji
sickiama erdvé gali biiti traktuojama kaip eilérasciuy ,,As* vidinés biisenos iSraiSka, glaudziai
susijusi su fizine ir dvasine izoliacija nuo pasaulio. Nusivylgs Dievo sukurtu pasaulio, lyrinis
subjektas bando maiStauti ar net prilygti Dievui. Tokia Zmogaus vaizdavimo koncepcija yra
artima baironiSkajam Zzmogaus tipui.

Reflektuodama lyrinio subjekto biiti ir jo dvasing biisena pasaulyje, G. CieSkaite
nesiremia lietuviy literatiiroje nusistoveéjusiais zmogaus ir pasaulio vaizdavimo estetikos
principais. Poetés eiléras¢iams budinga gana fragmentuota tikroveé, kuria tarsi iSskaido
Sizofreniska samoné.

Be kity filosofiniy problemy eiléras¢iuose yra sprendziama metafiziné gério ir blogio
problema. Géris ir blogis, kaip metafizinés patirtys, lietuviy poetés eilérasciuose iSsakomos

pasikartojanc¢iomis metaforomis, suabsoliutinamomis iki daugiareik§Smiy kriksc¢ionisky simboliy.
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Daznai blogis isiskverbia net ir | Svenciausias materijas. Blogi poeté daznai sieja su zmogumi,
nes jo prigimtis pagal krik§¢ioniska tradicija yra nuodéminga. Jau i$ prigimties biidamas blogas,
zmogus, tesdamas savo giming, toliau s¢ja blogio sékla. Géris, kaip ir Dievo biitis, yra
ontologinés prigimties, nes Dievas yra absoliutus Géris. Blogis ir géris daznai ikiinijami tam
tikruose (vaizdziuose, paplitusiuose Vakary Europos kultiirose: kentauras, labirintas, Zodis,
gyvybés medis ir kituose jvaizdziuose. Eiléras¢iuose pastebima amzina dualiy jégy (géris vs
blogis, dvasia vs materija) kova, kuri skaido pasauli, bet kartu toji kova vercia pasaulj judéti i
prieki.

G. Cieskaités eilérasc¢iuy laikas ir erdvé taip pat turi savita poeting koncepcija.
Mistifikuota ir metafiziné eiléras¢iy erdvé yra nuolat kintanti priklausomai nuo lyrinio subjekto
biisenos, nuotaikos, i§gyvenimy, valdan¢iy jo samong o laiko ribos eliminuojamos, parametrai
iSple¢iami. IS bendrojo laiko parametry aiskiai iSsiskiria eilérasciu ,,A$“ vidujybés laikas,
nesutampantis su tikrovés laiku. Tokiu biidu, kuomet atsiranda keleta laiko parametry ir erdvés
dimensijy, laiko ir erdvés ribos yra iSpleciamos, kad pasaulis ir pati veikianc¢iojo bitis sudaryty
taip trokStama esiniSkumo, erdviy ir laiky vienove. Kada erdvés ir laiko ribos yra siauros, tada
aiSkiau pastebima lyrinio subjekto disharmonija, vidiné izoliacija ir su ja susijgs nerimas.
Eilérasc¢iuose vaizduojamose laiko ir erdvés neiSmatuojamose ribose atsiranda praraja,
tuStuma, kuria lyrinis subjektas bando uZpildyti savo esamaja biitimi, atminties laiku ar ateities
perspektyvu vizijomis, apreiSkimais. Vienuose eiléraSciuose vaizduojamasis siuzetas yra
vientisas, kituose — pakankamai fragmentiSkos samonés jvykiy virtinés atspindys, kuriamas
SizofreniSkos samonés.

Tyla, meditacija ir vidinio pasaulio metafizika yra biidingas G. Cieskaités poetikos
bruozas. Ne epinis, o meditacinio pobtdzio eiléras¢io pasakojimas kartu su maldai biidingomis
intonacijomis, eiléra¢iams suteikia sakralumo, paslaptingumo. Zodziai, susiliejantys i kalbos
srauta primena daugiau ne kalbéjima, o mastyma, tyla, taip priartinant Zodzio bitj prie Dievo
biities. Visa eilérasciy kalba reiskiasi ne kaip tradicinis kalbos aktas. Visas kalbinis potencialas
ir jo jéga pulsuoja kalbanciojo viduje. Tokiu atveju tyla taip pat iSreiSkia tam tikra, norima
perduoti informacija.

Dievo biitis yra suvokiama kaip Zmogaus siekiamybé, i kuria turéty biiti orientuojamas
visas, krik§¢ioniSku tikéjimu paremtas Zmogaus gyvenimas. G. CieSkaités eilérasciuose
vaizduojamas Dievas yra ontologinés prigimties. Jis savaime yra (ne)bitis, nes jo esybé néra
sukurta. Tokiu atveju Dievo biitis pasireiskia kaip visuotina duotybé. Biidama visatos atsiradimo
priezastis, Dievo esybés egzistencija yra paremta priezastingumo principu. Visagalis Zodis

poetiniame pasaulyje gali biiti vartojamas kaip Dievo, Absoliuto sinonimas. BeviltiSkumo
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apimto lyrinio subjekto tikéjimas Dievu gimsta i§ dvasinés tustumo ir vienatvés. Tokiu atveju
Dievas jam yra kaip atrama, kaip judé¢jimas gyvenimu. Harmonizuoti save siekiantis lyrinis ,,A$*
desperatiskai verziasi link Dievo, kuriame yra suprojektuota idealiausia biitiSkumo forma. Pagal
Sv. T. Akviniegio filosofija, metafiziniam pazinimui yra pasitelkiamas zmogus, tam, kad suvokti
., Zodzio, tapusio kiinu‘* — Absoliuto egzistencijos paslapti.

Santykis su Dievu eiléras¢iy subjekta vercia suvokti savo biities laikinumg. Kad
zmogiskoji bitis biity pratgsta ir jgauty amzinybés vilti, lyrinis subjektas ja bando pratgsti
kurdamas meno kirinius, nes jie yra patvaresni erozijai nei jo kinas. Taciau toks aktas yra
priesingas Dievo sukurto pasaulio tvarkai. Tik Dievas turi teis¢ kurti amzinus kaip akmuo arba
laikinus kaip Zmogus kiirinius. Zmogaus biities beprasmiskumas jgauna tragiska atspalvi,
kuomet yra vedamas dialogas su Dievu. Zmogus tuo metu gali atsiverti amzinybei arba suprasti
savo laikinuma Dievo sukurtoje Zeméje. Lyrinis subjektas amzinybés siekia visa savo visybe,
taiau per ta atkakly sieki daznai praranda dziaugsmo gyvenimu pojiti ir jo laikas zeme¢je
beprasmiskai praeina.

Poetés kiirybai yra buidingas iSéjimo i§ proto motyvas. Kartu su proto praradimu
pastebima ir fizinio kiino atrofija, po kurios seka mirtis. Eiléras¢iu vaizdas yra tarsi
abstrahuojamas Sizofreniko samonés.

G. Cieskaités poetingje koncepcijoje dominuoja dichotominis prady dalijamasis,
skaidantis ne tik tikrove, bet ir paties veikianciojo samong. Lietuviy poetés kiiryboje galima
pamatyti pragariskiausios tikrovés vizija, kuria iSgrynina religiniai {vaizdziai ir bibliniy
pasakojimy kontekstai. Metafiziniy patiriy srautas skleidziasi tarp ne-meditatyvinés, ne-
haliucinacinés lyrinio subjekto busenos. AuksSta meditaciné itampa i§ dvilypio, absurdiSko
pasaulio karkasuy lyrini subjekta perkelia i chaosmini biivi, kuriame skleidziasi ivairiis religiniai,
metafizinés prigimties vaizdiniai. Poeté neapraSin¢ja vidinio ir jo panoraminius vaizdus. Ji
iSkelia pasauli kaip prarasto rojaus simbolj, kuriame klaidzioja pamis¢s zmogus. Pasaulis ar
gyvenamoji tikrové vaizduojama kaip labirintas, Zymintis hermetiSkuma, dvasing ir fizing
izoliacija arba dviejy galimybiy pasirinkima — iSsivadavima ar prazuti. Kartais beprotybé yra
vienintel¢ viltis i§gyventi skirta laika pasaulyje.

Be $iy klausimy Grazinai CieSkaitei svarbi meno ir kiirybos galia. Kiiryba poetiniame
G. Cieskaités pasaulyje néra vien tik kurianciojo vidinio pasaulio iSraiska. Ji, kaip ir beprotybe,
yra galimybe iSgyventi yranCiame pasaulyje. Kiiryba yra tarpininkas tarp Siapusybés ir
anapusybés perspektyvu. Meno fenomeno idé¢ja iSkelia dvasines patirtis, leidzia suvokti zmogaus
bejégiskuma prieS kova su materialiu, laikiSku pasauliu, taCiau tas pats menas atlieka

gyvybiskai svarbia funkcija — yra Zmogaus gyvenimo varomoji jéga.
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Apibendrinant galima daryti iSvada, kad remdamasi krikSCioniSkaja metafizikos tradicija
ir {vaizdziais, G. CieSkaité savo eilérasciuose fragmentiskai konstruoja savita pasaulio modeli,
permastydama nusistovéjusias egzistencijos formas. G. Cieskaités poetinis pasaulis —
fantasmagorija, kuriame kaip atspara fizinei ir dvasinei erozijai yra siekis prieartéti prie
Absoliuto buties. Eilérasciy tikrové iSreiSkiama 1§ samonés kylanciu vidiniu monologu, dialogu
su Kitu ar tiesiog tyla. Tokiam kalbéjimui yra taikomas tiesosakos principas, kai tikrove
neiskyla kaip objektas, o yra pateikiamas jos vaizdinys vienokios ar kitokios samonés stadijoje.
Poetés kiirybos savituma galima sieti su dvasinio pasaulio estetizacija, kuriame aistringai

kuriamas kiek kitoks nei jprastas pasaulio modelis ir bandoma priartéti prie bities iStaky.
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XI. SANTRAUKA

KRIKSCIONISKOJI METAFIZIKA GRAZINOS CIESKAITES KURYBOJE
Raktiniai Zodziai: Cieskaité, metafizika, krik§¢ionybé, biitis, Dievas, laikas.

Magistro darbo objektas yra G. CieSkaités kiiryba krikS¢ionisSkosios metafizikos
perspektyvoje. Vakary Europos kultiiroje kriks¢ioniskoji metafizika pasireiSkia kaip mastymo
modelis, turintis iStisa savo atsiradimo istorija. Jos uzuomazgos siekia antikos laikus, kuomet
Aristotelis metafizika apibrézé kaip moksla, tiriant] esatis. Esaties genezé buvo aiSkinama su
kosmogoninémis tendencijomis. Véliau, Viduramziy epochoje, Sv. T. Akvinietis suformulavo
i8tisq metafizikos teorija, paremta krikS¢ionybés pagrindu. Akvinietiskoji metafizikos tradicija
reflektavo Absoliuto biities kulta kaip idealiausia biiti. Antikine ir viduramziskaja metafizikos
teorija remiasi ir paskutinis G. Cieskaités eilérasciy rinkinys ,,Antgamtéje klajojanti Sviesa“.
Darbo temos naujuma ir aktualuma literatirologijos studijoms lemia tai, kad minétos poetés
kiiryba yra mazai nagrinéta ir d¢l Sios priezasties jos kiirybai sunku surasti tinkama nisa lietuviy
poety gretose. Be to, kiekviena studija leidzia labiau isigilinti { poezija ir suvokti joje
vyraujanéias tendencijas, iSskirti tam tikra koncepcija. Sis darbas leidzia pagilinti studijas,
susijusias su poetés kiirybos analizémis ir suteikia galimybg nevienareikSmiskai vertinti jos
eilérasCius trumpai padarant iSvada ,, sudétinga kuryba“. EklektiSka G. Cieskaités kiiryba
sunkiai pasiduoda vienai metodologijai, todé¢l atliekant tyrima buvo iSsikeltos tam tikros
problemos, kurias galima nagrinéti siejant su krikS¢ioniSkos metafizikos kontekstu. Kiekviena
iSsikelta problema yra glaudziai susijusi su metafizinémis problemomis. Eiléras¢iuiose
metafizika reiSkiasi per kalba, transformuota i meditatyvy kalb&jima ir vientisa kalbos srauta, per
nevienareiSkSmius ivaizdzius, kuriems poeté suteikia individualias reikSmes. Metafizikos
apraiSkos pastebimos beprotybés ir kiirybos santykyje, blogio ir gério apraiSkose, idealioje Dievo
ir primityvioje zmogaus biityje. MetafiziSkai suvokiamas eiléraS¢iuose esantis laikiSkumas ir
erdviSkumas, kuris dar yra iS§skaidomas i vidinius lyrinio ,,A$* laiko ir erdvés parametrus.

[Sanalizavus G. Cieskaités eiléras¢iy rinkini ,,Antgamtéje klajojanti Sviesa®,
daromos tokios iSvados:

Eilérasc¢iuose pakankamai sistemingai vyrauja krikS¢ioniSkosios metafizikos
koncepcija, kuri eiléra§¢iams suteikia naujas prasmes, suteikia galimybg ne tik literatiirologiskai,
bet ir filosofiskai ar teopoetiSkai nagrinéti G. CieSkaités kiiryba. Atsisakoma poetiniams

tvaizdziams budingy tradiciniy reikSmés perkélimy, kurie poetés kiryboje daugiau reiskiasi kaip
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pamating, kultiiriné atmintis, ant kurios poeté tarsi pastato individualias, filosofiSkai prisodrintas
reik§mes. Zmogaus netobula bitis atskleidziama per dualy susiskaldyma, tokj kaip Zmogaus
vidinio ir iSorinio pasaulio laiko netapatuma. Kaip prieSprieSa Zmogaus biiCiai yra
priespastatoma ideali Dievo biitis. Nusivylusio zmogaus akiratin patenka blogis, kuris isiskverbia
net 1 Svenciausias materijas. Pesimizmu dvelkianti, bet vis dél to turinti vilt] iSsivaduoti i$
gniuzdancio pasaulio rémy, G. Cieskaités kiiryba tampa iSsigelb¢jima reiskianciu luotu
audringoje juroje. Tuo tarpu eiléras¢iy zmogus tampa antzmogiu arba kaip Antanas GarSva
,Baltoje drobul¢je* pasakyty, ,,nevykusiu pasaulio gyventoju®, kuris iSvydes pasaulio tragiSkuma
ir neiSvengiama grittj, kartais pradeda maistauti ne tik prie§ Dievo sukurta tvarka, bet ir pries
pati save.

Visa, negausi G. Cieskaités kiiryba, atspindi individualias poetés patirtis, susijusias
su tragiSku jos likimu ir iSgyvenimais. Taip pat atspindi jos emociju raida, kritiska poziiirj
aplinka ir suteikia viltj, kad kiiryba yra lieptas, vedantis link tobulesnés, zmogui nepazistamos

biities patirciy.
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XII. SUMMARY
CHRISTIAN METAPHYSICS IN GRAZINA CIESKAITE WORKS

Key words: Cieskaite, metaphysics, Christianity, entity, God, time.

The object of Master degree is G. Cieskaite works in the perspective of Christian
metaphysics. Christian metaphysics in west Europe culture shows as the model of thinking
having the whole history of its origin. It seeks the Ancient times when Aristotle defined physics
as a science researching beingness. The Genesis was explained with the tendencies of
cosmogony. Later, in the Middle Ages, St. T. Aquinas made the entire theory of metaphysics
based on Christianity. The tradition of Aquinian metaphysics reflected the cult of Absolute being
as the best being. The last poems’ selection of G. Cieskaite “The Light Wandering in
Supernature” also refers to metaphysics theory of the Ancient and Middle ages. The novelty and
relevance of the topic for literary studies comes out of the reason that the works of mentioned
poet are analyzed very little and it makes difficult to find the right niche for her among
Lithuanian poets. Furthermore, every study helps to look deeper into the poetry, to understand
the tendencies and to single out a certain conception. This work lets to deepen the studies
connected with the analyzes of poet’s works and gives the possibility to evaluate her poems not
in one way just telling “too complicated works”. It is difficult to apply one method to analyze the
eclectic works of G. Cieskaite, so while doing a research some problems were brought which can
be analyzed in connection with the context of Christian metaphysics. Every problem is closely
connected with metaphysical problems. Metaphysics is expressed in the poems through language
transformed into meditative speech and solid language flush, through ambiguity images. The
individual meanings are given to them by poet. Manifestations of metaphysics are seen in the
relation of madness and creation, in manifestation of good and evil, in ideal God’s being and
primitive person’s being. Temporality and space in the poems are understood metaphysically
which is also divided into inner lyrical ,,I” time and space parameters.

The conclusions after analyzing G.Cieskaites poems’ selection “The Light
Wandering in Supernature”:

Christian metaphysics conceptions systemically dominate in the poems, which give
new meanings to the poems, give the opportunity not only literary but also philosophically and
teopoetically analyze G. Cieskaite works. It avoids transfer of traditional meetings typical for

poems. They are expressed in poet’s works as basic, cultural memory, on which the poet puts
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individual and philosophical meanings. Person’s imperfect being is expressed through dual
disunity such as person’s internal and external world time non identity. The ideal God being is
put against as opposite to human’s being. Evil gets into disappointment person’s world which
goes even into saint spheres. It smells with pessimism, but anyway having a hope to get rid out
of compression world frames. G. Cieskaite’s works are like escape in stormy sea. Meanwhile
the person of poems becomes a superman or as Antanas Garsva in “White Sheet” would tell
“world’s unsuccessful human being”, who after seeing the world’s tragedy and unavoidable fall,
sometimes start rebel not only against God’s created order, but also against himself.

All G. Cieskaite's works reflect individual poet’s experiences connected with
tragical her fate and problems. They also reflect her emotions development, critical view to
environment and gives hope, that creation is a bridge taking to better not known to person’s

being experiences.
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XIII.PE3IOME

META®U3UKA XPUCTHAHCTBA
B TBOPYECTBE I'PA’KUHbI HEINKAUTE

KiroueBble cioBa: [{emkaiite, Metadusuka, XpuCTHAHCTBO, ObITHE, bOT, Bpems.

O6bexToM paboOTHl MarucTpa siBisgercss TBopuecTBo I. Llemkaiite B mepcrnekTuse
MeTau3uKN XPUCTHAHCTBA. XPHUCTHAHCKas MeTadu3uKka B 3amaJHOCBPOICHUCKON KYJIbType
NPOSIBIISIETCS.  KAaK  MOJENb  MBIIUICHUS, HMEIOIIas HENPEPBIBHYIO HCTOPUIO  CBOETO
BO3HUKHOBeHUs. Ee 3apokaeHue OTHOCHUTCA K aHTUYHBIM BpEMEHaM, Korga ApHUCTOTENb
MeTaU3MKy OXapakTepu3oBaJl Kak HayKy, M3ydalollylo cyuiee. [ eHe3uc cymero oObscHsIICS
KOCMOTOHHBIMHM TeHIeHIUsAMHU. [lo3ke, BO BpeMeHa cpeaHeBekoBbsi, CB. @.AKBUHCKHI
chopmupoBasl Teopuro Metau3nKu Ha OcHOBax xpuctuanctBa. CormacHo dome AKBUHCKOMY,
Tpaguuus Metapu3uku pediaekcHa, KyabT ObITHS AOcoiioTa — camoe upeanbHoe Obithe. Ha
MeTa(pU3MUECKYI0O TEOPUI0 AHTUKU U CPEIHEBEKOBBSI ONUPAETCS W TMOCIEeIHUN COOpHUK
ctuxorBopenuit ['.Ilemxkaiite ,Hesemuoit Opomsmmii cBer. HOBU3HY W aKTyaJbHOCTH
JUTEPATYPOJIOTUUECKOTO H3YUYEHHUs ONpENEeisieT TO, YTO TBOPYECTBO IO3TECCHI €Il Majo
U3Yy4EHO M II0 3TOM IPUYMHE €€ TBOPYECTBY TPYAHO HAWTHU [OCTOMHYIO HHIILY B psAnax
JUTOBCKUX MO3TOB. Kpome Toro, kakjoe m3yueHHe MO3BOJIAET Oosee YriayOUThCs B MOI3UI0 H
MOHSTHh JOMHHUPYIOIINME B HEMl TEHIEHIMH, BBIJCIUTH CBOCOOPa3HYIO0 KOHIENIHMI0. JTa paboTra
MO3BOJIET YIIIyOUTh U3yUYEHUE, CBSI3aHHOE C aHAJM30M TBOPUYECTBA MOATECCHI U MPEIOCTABISET
BO3MO>XHOCTh HEOJHO3HAYHO OIICHMBATh €€ CTUXOTBOPEHMS, JI€Nasl BHIBOJ YTO 3TO «CJIOXKHOE
TBOPUYECTBO». JKJIEKTUKA TBopuecTBa I'. Llemkaiite ¢ Tpy oM MOANAETCs OJHOM METOAOJIOTHH,
MIO3TOMY ITPOBOJISI UCCIIEZIOBaHUE ObLIN BBIBUHYTHI OIIpEIeIICHHBIE IPOOIEMbI, KOTOPBIE MOYKHO
aQHAIM3UPOBAaTh B KOHTEKCTE CBSA3M C MeTapu3MKOW XpucTHaHcTBAa. Kaxaas BbLABHHYTas
npoOjeMa TECHO CBsi3aHa C MeTadU3UMYeCKUMHU TpobiemMamMu. B cTUXOTBOpeHUsX MeTadu3nKa
NPOSIBIIIETCS Yepe3 peub, TpaHC(HOPMUPYEMYIO B MEIMATHBHOE PEUYEHUE U MOHOJUTHBIN MOTOK
peun, yepe3 HeOAHO3HAUHBIE 00pa3bl, KOTOPHIM MO3Tecca MPHUIACT WHAWBUIYAIbHbIC 3HAUCHUS.
[TposiBnenust Metadu3UKKU 3aMETHBI HA CThIKE TBOpUECTBA U Oe3ymusi, 1o0pa U 374, B HIeaTbHOM
ObiTue bora m NPUMHUTUBHOM — 4YelloBeKa. B CTUXOTBOpPEHHUSX, KOTOpbIE ele ApoOsATCS Ha
napamMeTpsl BpPEMEHH M TPOCTPAHCTBA BHYTPEHHEro JHMPHUYECKOro «S», Merapu3zudecku
0CSI3a€Mbl BPEMEHHOCTH U IIPOCTPAHCTBO.

[IpoBenst anamu3 cOopHmka ctuxoTrBopeHuit [. llemkaiTe, MOXHO clenaTh

CJICTYIOIIHNE BHIBOIBI:
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B cTuXOTBOpeHMSIX JOCTaTOYHO CHCTEMAaTHYECKH MpeoliafaeT KOHLEMIUs
MeTapU3UKH XPUCTUAHCTBA, KOTOpasl MPUIACT CTUXOTBOPCHHUSIM HOBBIM CMBICI, TIPEIOCTABIISET
BO3MOXXHOCTh HE TOJILKO JIUTEPATyPOJIOTUYECKH, HO B (PHIIOCO(CKHU HITH TEOMOITUYECKU U3ydaTh
tBOopuecTBO ['. Ilemkaiite. ABTOp OTKa3bIBa€TCSd TPATULIHUOHHBIX TIEPEHOCOB 3HAYCHUH,
XapaKTEepPHBIX MO3TUYECKUM 00pa3aM, KOTOpbIE B TBOPUECTBE MOATECCHI MPOSBISAIOTCS Oojee Kak
rIyOWHHAS, KyJIbTypHasl MMaMsATh, HA KOTOPOH Mo3Tecca Kak Obl BO3JBUTAET WHIMBUIYAIbHBIC,
¢unocodcku HachleHHbIE 3HAaUeHUs. HecoBepIeHCTBO OBITHS YETIOBEKAa PacKphIBAETCS depe3
IyalpHOE JpoOjieHue BHYTPEHHEM W BHEUIHEM HETOXXIECTBEHHOCTH BPEMEHH MHUpa
yenoBeka.Kak mpoTuBocTosiHUE YenoBe4eKOMY OBITHIO TPOTUBOIOCTABIISETCS HIeadbHOE ObITHE
bora. B kpyro3op pasouapoBaBIIErocs 4eIOBEKa MOMAJIAET 3JI0, KOTOPOE MPOHHUKAET JaXe B
caMble COKpoBeHHble Marepuu. lleccuMu3MOM Berollas, HO BCE-TaKd MMEIOIAs HaACKIy Ha
OCBOOOXCHUE OT CXKMMAIOIIMX paMOK Mupa, TBopuecTBO [. llemikaiite CTaHOBUTCS YEITHOM,
3HayalllUM craceHue B OypHoM mope. UelnoBeK CTUXOTBOPEHUN CTAaHOBHUTCSA CBEPXUEIOBEKOM
WM, Kak cka3zan Obl AHTaHac ["apiiBa B «bemnoii ruamaHuiey, «HeyIaBIIMMCS )KUTEIIEM MUPAY,
KOTOPBIN YBHJIEB TPATHYHOCTh MUPA U HEU30EKHOCTh pa3Balia, MHOTJA HAYMHAECT OYHTOBATh HE
TOJILKO IPOTUB borom co3iaHHoro nopsiika, HO U MPOTUB CeOs CaMoTo.

Bce Hemnorouucnennoe tBopuecTBO ['.llemkaiiTe oTpa)kaeT WHIAUWBHIAYAJbHbBIC
OTIBITHI TIOATECCHI, CBS3aHHBIE C €€ TPArun4ecKoi cyAp00i U MepeKUBaHUSIMHU, MTPOLIECC PA3BUTHS
AMOIMH, KPUTUUECKUHN B3I HA OKPYKEHHE U BCEISET HAAEXKy Ha TO, YTO TBOPUYECTBO — ITO

MOCTUK, BeTyIIUi K O0Jiee COBEPILIEHHOMY, YEJIOBEKY HEBEJOMOMY OIBITY OBITHSL.
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