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Ivadas

Rasanciojo susidoméjima dialogo filosofija ir dialogiSkumo, pokalbio,
susitikimo savokas intensyviai reflektuojanciu literatiiros ir krikS¢ioniskosios
teologijos santykiu galima pavadinti Sio disertacinio tyrimo alfa — pradzios
tasku, igalinusiu idémiai ir sutelktai pazvelgti { religiniy vaizdiniy bei
asociacijy funkcionavima literattiros tekstuose. Tarpdisciplininiai — literattiros
ir filosofijos, literatiros ir sociologijos, literatiiros ir antropologijos, etc. —
tyrin¢jimai disertacijos autorei nebuvo visiSkai naujas, iki tol nezinomas
moksliniy interesy laukas. Prad¢jus rengti Sia disertacija, literatiira jau buvo
i§silaisvinusi 1§ pozityvistinio poziiirio primesty absoliutaus autonomiSkumo
gniauzty, jau gerokai anksCiau buvo suvokta, kad atvirumas kitiems
diskursams, skirtingiems humanistiniams akiraciams plecia ir gilina literattros
suvokimo ribas. Taciau literattros ir religijos, literattiros ir teologijos santykis
likdavo moksliniy aptarimy ir analiziy paribiuose. Tiesa, literattiroje aptinkami
pastebimi, ilga laika buvo tik fragmentiSka bendry kiirybos aptarimy dalis ir
nesulaukdavo atskiro démesio.

Vis délto ilgainiui situacija keitési. Pasirode keliy lietuviy literatiros
mokslininky studijos ir straipsniai, skirti biitent krikS¢ioniSkosios teologijos
démeny bei bibliniy vaizdiniy literatiroje analizei. Remiantis gana placia
literatiiros bei krikS¢ioniSkosios teologijos santykio refleksija Vakary Europos
kultiiringje terpéje, miisuose taip pat suintensyvejo S§io santykio ypatumy
svarstymai, buvo pristatyta literatiiros teologijos — kaip tam tikros disciplinos
greta kity humanitariniy discipliny — egzistavimo galimybé. Vilniaus ir Siauliy
universitetuose 1imtas déstyti kursas ,Literatiiros teologija®. Lietuviy
literatiirologijoje atgimusi kriks$¢ioniskojo diskurso refleksija disertacijos
autorei tapo paskata dar nuosekliau, nei ligi tol buvo daroma, telkti literattiros
ir teologijos santyki teigiancias teorines pozicijas ir jZzvalgas, analizuoti
pastebimas Sio santykio objektyvacijas lietuviy literatiiroje ir tokiu budu isilieti
1 sudétinga literatdiros ir religijos, literatiiros ir teologijos santykio tyrinéjimy

sritj.



Rengiant disertacija, rupéjo iSsiaiSkinti ir atskleisti, ar keiciasi, o jeigu
taip — tuomet — kaip keiciasi religiniai démenys, tapg kito, literatiirinio diskurso
savastimi, kokias formas, kokius prasminius niuansus jie igyja, persmelkti
kuriancios ir tekstuose isitvirtinancios samonés. Daugybe karty permastyti ir
isisavinti dialogo filosofijos principai jau buvo padé¢je susiformuoti nuostatai,
jog, anot A. Mickiino, ,,dialogo vyksmas neuztikrina, kad dialogo partneriy
horizontai tiksliai uzdengs (cover) vienas kita. Dalinis uzdengimas palicka
vietos pratesti ir suvienodinti supratima; bet dialogo vyksmas neapsaugotas ir

nuo suardymy ar skilimy**

. Atida moderniajai Vakary Europos ir lietuviy
literatiiros paradigmai leido patikrinti $ig teoring iZvalga, aiSkiai matant, kad
kurian¢ioji modernioji samone, kreipdamasi i religinius vaizdinius ar tikéjimo
tiesas, neperima ju grynu pavidalu; ji transformuoja juos, paversdama kazkuo
Kitu, nei jie buvo, priklausydami religiniam diskursui.

Sis suvokimas, mastant apie moderniaja literatiiros ir apskritai kultiiros
paradigma, modernaus mastymo apraiSku identifikacija ankstesniy, gerokai iki
moderniosios pavadinta, epochy mastytoju darbuose, svarstymus apie
literatiiros ir krik§cioniSkosios teologijos santyki pasuko kiek kita linkme.
Pamazu formavosi reikiamyb¢ ne tiek atpaZinti teologinio ar biblinio diskurso
démenis literatiiroje ir apraSyti juos atitikimy ar neatitikimy pirminiam —
teologiniam ar bibliniam — pavidalui principu, kiek aktualizuoti estetinio
vaizdinio kitokuma, jo, nors ir religing atmintj iSlaikancio, virtima visiSkai
nauju dariniu. Nuodugnus isiskaitymas | moderniosios literatiiros tekstus leido
pamatyti, kad religiniy vaizdiniy transformacija, jy virsmas ir kaita vyksta
susiduriant kelioms skirtingoms plotméms — religinei, filosofinei, antikinei,
etc., kurias savaip jungia ir modeliuoja, priartina ir atitolina kuriancioji
samoné. Taip pamazu mastymo akiraciuose iSkilo moderniosios religinés
samongés savoka.

Todél neatsitiktinai pagrindiniu Sio disertacinio tyrimo siekiu tapo noras
Sia savoka iSskleisti ir aprasyti, kokiais pavidalais ji pasirodo keturiy egzodo

poety, reprezentuojanciy moderniaja lietuviy literatiros paradigma, kiiryboje.

! A. Mickiinas, Dialogo sritis, Baltos lankos, 1999, Nr. 11, p. 248.

6



Disertacijos objektas — moderniosios religinés samonés pavidalai
keturiy egzodo poety — Alfonso Nykos-Niliiino, Henriko Nagio, Kazio
Bradiino ir Birutés Piikeleviciiités kuryboje. Autoriy pasirinkima pirmiausia
salygojo ju priklausymas vienai kiirybinei — zemininky — kartai. Disertacijos
autorei noréjosi suvokti ir apraSyti, kokios santykio su tikéjimu formos iskyla
nepriklaus¢ Zemininkams. Tac¢iau savo pasauléZiira ji, kartu su V. Slaitu ir
keletu kity autoriy, literatiiros tyrinétoju apibtidinimu, buvo Salia Sios kartos.
Jos, o ne kazkurio kito poeto, kiiryba disertacijos autorés akiratin pateko kaip
iSreiSkianti itin savita, besiskirian¢ia nuo kity egzodo autoriy santykio Su
tikéjimu forma, inspiruota ryskiai eksplikuoto moteriSkumo ir erotizuoto
pasaulévaizdzio.

Modernioji religiné samoné¢ tyrime suvokiama kaip savitose, kiekvieno
poeto mastymo ypatumus atskleidZianCiose metaforose ar {vaizdZiuose
atpaZistama autentiSka, susitikimo su dieviSkumu patirties iSraiSka,
susiformuojanti 1§ krikSc¢ioniSkosios teologijos démeny, antikos ir baltiSkyju
mity bei filosofiniy idéjy konjunkcijos.

Disertacija, nuolat atsigreziant | jos pavadinima, raSoma paralelés
principu: bruozy, leidzian¢iy apibidinti Zmogy kaip modernyji Zmogu,
sutelktis sykiu atskleidzia ir Sio Zmogaus santykio su dievybe ypatumus.
Modernusis religingumas suvokiamas kaip viena moderniosios samonés
tapatybiy. Tad konkretiis literatiiros tekstai analizuojami kaip Sios tapatybés
skleidimosi erdve.

Disertacijos tyrimui svarbi visa aptariamy autoriy kiiryba — nuo
ankstyvyju iki veélyvyju rinkiniy. RaSant disertacija, jie visi perzvelgti;
ankstesnés teksty redakcijos sulygintos su rinktinése esanciomis redakcijomis.
Jeigu analizés metu neaptinkami esminiai semantiniai pakitimai, aptariant
moderniosios religinés patirties pavidalus A. Nykos-Nilitino, H. Nagio ir K.

Bradiino poezijoje, remiamasi poety kiirybos rinktinémis®. Sios patirties B.

vt

ZA. Nyka-Nilitinas ,,Eiléras¢iai, 1937-1997%; H. Nagys ,,Grizulas*; K. Bradinas ,,Sutelktiné* T. 1-2.
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knyga ,,Metligés®, o gilinantis i A. Nykos-Nilitino poezija, paraleliai skaitomi
jo ,Dienoras¢io fragmentai®, kurie tyrime suvokiami kaip pirminés
hermeneutikos — poezija aiSkinantys, jos suvokima paremiantys ir gilinantys —

tekstal.

Ankstesni problemos tyrinéjimai.

Moderniosios religinés samonés tyrin€jimus inspiravusi literatliros ir
krikS¢ioniSkosios teologijos santykio problematika, kaip jau buvo minéta,
Vakaruose, o ypa¢ vokieCiy tyrinétojy tarpe, susilauké nemenko démesio.
Perkiirimo, analogijy, idabartinimo, transparentiSkumo klausimus keliancius ir
juos gvildenancius literatros teoretiky ir teologu — K. J. Kuschelio, D. Sélle’s,
Th. Ziolkovski, D. Mietho, A. Walser, o taip pat ir lictuviy literatiirology — D.
Cio¢ytés, D. Jakaités, G. MikelaiGio straipsnius apie literatiiros teologijos ir
teopoetikos galimybe, D. Cio¢ytés studija ,,Biblija lietuviy literatiiroje* ir D,
Jakaités straipsnius apie krik$¢ioniskosios tradicijos skleidimasi A. Nykos-
Nilitino bei K. Bradiino kiiryboje, D. Jakaités ir J. Nagliuvienés parengta
mokymo priemong ,,Literatiira ir teologija: XX a. I pusés lietuviy, pranciizy,
vokieCiy modernizmo autoriai®, galima pavadinti gairémis, padéjusiomis
disertacijos autorei ne tik patikrinti asmenines iZvalgas, susipaZistant su
skirtingomis ar viena kita atliepianciomis, krik§€ionybés ir literatiiros santykj
aptarian¢iomis pozicijomis, ne tik isitikinti teorijy taikymo konkretiems
tekstams efektyvumu, bet taip pat atrasti ir savita krikS¢ioniSkumo sklaidos
moderniojoje literatliroje svarstymo kelia, aktualizuojant moderniosios
religinés samonés koncepta.

Pamatinei suvokciai, kaip tradiciniai religiniai {vaizdZziai keiciasi pateke¢
1 literatliros erdve, ypaé svarbiis pasirodé E. Auerbacho, W. Iserio, P. Tillicho,
M. Buberio, H. G. Gadamerio, P. Ricoeuro, R. Bultmanno, lietuviy
fenomenologu A. Sverdiolo ir T. Sodeikos bei daugelio kity autoriu tekstai,
analizuojantys bendresnes — skirtingy diskursy suartéjimo, santykio su
tradicija, nuotolio, distancijos tarp epochu, kurioms priklauso tekstas ir jo

interpretatorius, jveikimo, etc. — problemas.



Apie disertacijos objektu pasirinkty autoriy — ypa¢ Zemininky — A.
Nykos-Nilitino, H. Nagio ir K. Bradiino — kiiryba tiek iSeivijoje, tiek Lietuvoje,
iSryskindami skirtingus kiirybos aspektus, rasé J. Girnius, A. Maceina, J.
Kaupas, A. Skéma, J. Blekaitis, A. Vai&iulaitis, J. Brazaitis, Pr. Naujokaitis, A.
Se3plaukis-Tyruolis, A. Titus Antanaitis, VI. Kulbokas, H. Radauskas, V. A.
Jonynas, V. Skrupskelyte, R. gilbajoris, T. Venclova, M. Stankus-Saulaité, Z.
BilaiSyte, I. Grazyté-Maziliauskiene, V. Kavolis, V. Zaborskaite, V. Daujotyte
— Pakeriené, V. Kubilius, J. RiSkute, R. Titlyte, V. Balseviciiite, D. Cioéyté, R.
Tamogaitis, T. Sodeika, A. Mickiinas, K. Nastopka, S. Geda, M. Martinaitis, G.

St

St

Katkus, G. Smitien¢. RaSant disertacija, ypa¢ atkreiptas démesys i tas kirybos
analizes, kuriose daugiau ar maZiau aktualizuota religiné patirtis, pastebimi ir
aptariami teologinio ar biblinio diskurso démenys.

iseivijoje, tiek Lietuvoje pirmenybé buvo atiduota prozinei autorés kirybai.
Taciau konceptualiis K. Bradiino, B. Ciplijauskaites, V. Daujotytés-Pakerienés,
D. Cio¢ytés, R. Pakalniskio, R. Pociiités, straipsniai, V. Kubiliaus monografija

S vt

suvokti moderniosios religinés samonés ypatumus poetes kiiryboje.

Aktualumas ir naujumas

Disertacija ,,Modernioji religiné samoné lietuviy egzodo poezijoje* yra
vienas pirmyjy moksliniy darby Lietuvoje, kuriame moderniosios literatiiros
tekstuose atpazinta tikéjimo patirtis ivardijama moderniosios religinés samoneés
savoka®, aiSkinamasi esminiai jos bruoZai ir tai, kaip ji susiformuoja, issamiai
ir placiai, ypatinga démesi skiriant ekspresionistinei poetikai, polifonisko

Zzmogaus ir irstancio pasaulio, sudvasinto kiiniskumo ir erotiSkumo vaizdinijai,

® Biitina pastebéti, kad jau minétoje D. Jakaités ir J. Nagliuvienés parengtoje mokymo priemongéje taip
pat iskyla religinés samonés, moderniosios religinés patirties savokos. Taciau Cia nesvarstoma ju
prigimtis ir formavimosi principai. Sios savokos suprantamos kaip tam tikros duotybés, suponuotos
paties modernaus teksto.



analizuojami jos pavidalai vienos kartos egzodo poety kiiryboje. Moderniosios
religinés samonés savokos supratimui ir itvirtinimui tyrime pasirenkamas
modernaus zmogaus, iSkylan¢io tekstuose nuo ankstyvosios krik§¢ionybés iki
moderniyjy laiky, sampratos kelias, kuris sykiu atskleidZia ir moderniosios
religinés tapatybés ypatumus.

Iki tol religing patirt; tyrimui pasirinkty autoriy kiiryboje analizave
darbai nebuvo pakankamai platiis ir i§samis, dazniausiai tik uzZsimenantys apie
vieng ar kita arba susitelkiantys ties kuriuo nors vienu arba keletu svarbesniy,
religing atmint] turin€iy vaizdiniy, neretai lyginant literatiirini pavidala su jo
teologiniu atitikmeniu. Sia disertacija siekiama atskleisti, kad modernioji
religiné samon¢ literatliros tekste steigiasi ne vien atitikimy-neatitikimy
teologiniam ar bibliniam diskursui principu. Modernusis religingumas gimsta
teologiniy, bibliniy, filosofiniy, mitologiniy, etc. asociaciju Zaisme¢je, kurios
niuansus suponuoja kiir¢jo individualumas, jo estetinés ir pasauléziiirinés

nuostatos.

Metodiniai tyrimo principai

Modernioji religiné samoné — pagrindinis Sio tyrimo konceptas — nurodo
esmines metodologines prieigas, kuriomis remiamasi, aiSkinant ir skaidrinant $j
koncepta. Samonés - tyrime suvokiamos kaip kiryboje isiklinijusios
subjektivybés — savoka atveria fenomenologing tyrimo perspektyva, kuri,
kurianc€iaja ir tekste isikiinijancia samong suvokiant ir kaip patirian¢ia samong,
neabejotinai susijusi su egzistencine filosofija. Hermeneutika — bendrasis
teksty aiSkinimo menas ir technika Siame tyrime konkretizuojasi. Tai vyksta
pasirinkus poezijos analizés aspekta, kuriuo Siame tyrime tampa religinis
diskursas. Tad dar viena Sios disertacijos metodologine prieiga galima laikyti
Stuolaikiniy kultliros teoretiky apmastoma tarpdisciplining literatiiros ir
religijos santykio problematika, susiskaidZiusia | smulkesnes atSakas,
aktualizuojancias literatiiros ir teologijos, literatiiros ir Biblijos, literatiiros ir

mitologijos saveikos refleksija.
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Ginami teiginiai

1. Modernioji religiné samoné yra tradicinius tikéjimo vaizdinius
permastanti ir juos transformuojanti samoneé.

2. Literattiros diskurse modernioji religiné samon¢ atpazistama kaip
metaforose ar {vaizdziuose isikiinijusi susitikimo su dieviSkumu patirties
iSraiSka, atsirandanti, saveikaujant filosofiniams, teologiniams, mitologiniams,
tautosakiniams ir literatiiriniams vaizdiniams.

3. Kiekvieno atskiro poeto kiiryboje modernioji religiné samoné
1gauna individualiy, to poeto pasaulézitiros bruozy, todél galimi labai ivairiis
jos pasireiSkimo pavidalai. Taciau neabejotinai egzistuoja ir bendryuy
moderniosios religinés samonés ypatumuy, kurie igalina skirtingus autorius

regéti tame paciame moderniosios kultiiros ir literatiiros lauke.

Disertacijos struktiira

Disertacija ,,Modernioji religiné samon¢ lietuviy egzodo poezijoje*
sudaro trys skyriai. Pirmajame ,Metodologinés ir teorinés apibréztys®,
sudarytame 1§ dvieju poskyriy ,,Moderniosios religinés samonés horizontai* ir
,Moderniosios  religinés samonés  steigties  principai“,  pristatomos
metodologinés Sios disertacijos prieigos ir, sekant religines patirties refleksijy
sklaida nuo ankstyvosios krikS§€¢ionybés iki moderniosios epochos laiky,
rySkinami bei aptariami tie santykio su religine dimensija bruozai, pagal
kuriuos formuluojamas moderniosios religinés samonés konceptas. Antrajame
poskyryje, atsiremiant | pirmajame rySkinta moderniosios religinés samonés
savoka, telkiant skirtingas filosofines, teologines ir literatiirologines pozicijas,
gvildenami moderniosios religinés samonés Steigties literatliros tekstuose
principai, aiSkinamasi, kaip kinta ir kuo tampa kuriancios moderniosios
samongs akiratin pateke teologiniai, filosofiniai, mitologiniai, etc. démenys.
Zemininky-lankininky ir jiems idéjiskai artimy autoriy estetinés nuostatos
pirmajame disertacijos skyriuje skleidziasi paralelizmo principu: ryskinant ir

telkiant kurian€ios moderniosios religinés samonés bruozus, aptariant jos
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realizacijy literatliros tekstuose galimybes, tuo pat metu stebima, kaip Sis
procesas pasireiSkia lietuviy egzodo kultirinéje ir literatiiringje terpéje, o
konkreciau — 1939-yju mety kartos kiréju savimonéje, atpazistamoje
literatiiros tekstuose.

Kitos dvi disertacijos dalys yra skirtos moderniosios religinés samonés
pavidaly konkre¢iy autoriy kiiryboje analizei. Kiekviena dalis apima du
autorius, kuriy poezijoje iSrySkéjo tam tikras mastymo bendrumas, leidZiantis
jiems susitikti viename poetiniame lauke. Atsigr¢ziant | teoring disertacijos
dali, Siuose skyriuose siekiama atskleisti, kokie teoriSkai apibrézti
moderniosios religinés samonés bruoZai bei steigimosi literatiiroje principai
atpaZzistami atskiry autoriy kiiryboje.

Disertacija uzsklendziama iSvadomis ir literatiiros sarasu.

Darbo teiginiy aprobavimas

Darbo tema skaityti Sie praneSimai:

1. Literatiira ir teologija: dialogo galimybés — Respublikin¢ doktoranty
moksliné konferencija Naujausi humanitariniai tyrinéjimai 2006, Vilnius,
2006 geguzés ménuo.

Su disertacijos tema susij¢ moksliniai straipsniai:

1. Literatiros ir teologijos santykis: dialogo galimybés, Literatiira 2007

Nr. 49 (1).
2. Susitikimo teologija Birutés Pitkeleviciiités ,, Metiigése “, Lituanistica
2008 T. 54 Nr. 1(73).

12



I SKYRIUS: METODOLOGINES IR TEORINES APIBREZTYS

1. Moderniosios religinés samonés horizontai

1.1. Polifoniné sgmoné. Modernusis Zmogus — $ios sgmonés

reprezentantas

Pirmaja nuoroda, imancia bréZzti metodologinius Sios disertacijos
konturus, atrandame jos pavadinime. Jame aktualizuota samonés savoka
implikuoja fenomenologinés kreipties 1 literatiiros kiirinius intencija. Samon¢é —
vienas svarbiausiy fenomenologinés filosofijos terminy Siame tyrime
suvokiama kaip kalboje, o konkreCiau — poezijos kalboje, isikiinijusi
kuriancioji samoné, savita poziiiri | pasaulj iSreiskianti instancija, perzengianti
klasikinés iSpazintinés poezijos subjekto, lyrinio ,,a8%“, kalbétojo sampratos
ribas. Apibidinta kaip modernioji, tokia samoné poetingje erdvéje dazniau
reiSkiasi  gramatinémis kategorijomis, 0 ne tiesioginiu pasirodymu ar
i§sisakymu, kuris esti biudingas iSpazintinés lyrikos subjektui. Poezijos
kalbantysis atpazistamas per kalbinése teksto struktiirose iSkylanc¢ius pasaulio
vaizdinius, santykiy su jo esiniais pavidalus. Vienokios ar Kkitokios
pasauléjautos skleidimasis poezijoje, savita pasaulio projekcija leidzia suvokti
kurian¢ia samong ir kaip patirian¢ia samong: ,,Literatiira yra kalbinis patirties
modusas, susietas su patirties perteikimo galimybémis, su a priori samonés
turimais sugebéjimais santykiauti su pasauliu ne tik empiriskai, bet ir idéjomis,
vertémis bei vertinimais“?. Tokia samonés suvoktis sujungia fenomenologinio
ir egzistencinio mastymo horizontus. Kokiame mintijimo taSke jvyksta $i
jungtis? ,Literatiiros kiirinio ,pasaulis‘ yra ne objektyvi realybé, o tai, ka
vokieciai vadina Lebenswelt, t. y. realybé, kuria i§ tikryjuy suformuoja ir patiria

individualus subjektas*®

— teigia T. Eagletonas, svarstydamas fenomenologijos
kaip literatiiros metodo klausima. Tyrinétojo aktualizuota Lebenswelt —
gyvenamqji pasaulj fenomenologijos pradininkas E. Husserlis suvoké, kaip
konkrety viso patyrimo konteksta. Tokia gyvenamojo pasaulio apibréztis

atskleidzia pamating samonés savybg — intencionaluma, jos nuolating atkreipti 1

* V. Daujotyté, Apglébiantis mastymas, Kaunas: Sviesa, 2007, p. 74.
> T. Eagleton, [vadas { literatiiros teorija, Vilnius: Baltos lankos, 2000, p. 69.
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tai, kas néra ji pati. Bidama intencionali, samoné visada yra patirianti, tad
patirtis fenomenologijoje suvokiama kaip aukSCiausia instancija. Biitent
patirties refleksijos erdveje susikryziuoja fenomenologijos ir egzistencinio
mastymo keliai. Pastarojo autoriams taip pat, kaip ir fenomenologams, patirtis
yra svarbiausias orientyras. Remdamiesi misy jau paminéta Lebenswelt —
gyvenamojo pasaulio — savoka, egzistencialistai iSkélé bities-pasaulyje kaip
konkretaus patyrimo apibrézti, ja praplésdami fenomenologinio mastymo ribas.
,Kadangi samon¢ visuomet yra ko nors samone, pasaulis yra ne tik samonés
atitikmuo, bet ir tai, be ko samonés nebiity. Todél egzistencin¢ fenomenologija
samonés patyrimo atmainas laiko ir biities pasaulyje budais. Sis peré¢jimas nuo
gyvenamojo pasaulio sampratos prie bities-pasaulyje pabrézimo iSplecia
fenomenologijq taip, kad ji gali svarstyti Zmogaus santykiy su pasauliu visuma
remdamasi konkredia individo egzistencija“® — teigia fundamentaliuosius
fenomenologijos principus pristatantys autoriai. Tad egzistencinis mastymas,
sekant Sia mintimi, suvokiamas kaip individualizuojantis ir konkretinantis,
laisvinantis ir papildantis fenomenologini literatiiros suvokimo metoda, todél
jo akiratis itin svarbus Siam tyrimui, analizuojan¢iam konkrecius, literatiiros
tekste pasirodancius patirian¢ios samonés pavidalus. Juos galétume pavadinti
poetine haidegeriskosios Stai-biities, kuria filosofas vadino Zmogaus faktiniu ir
istoriniu buvimu pasaulyje, realizacija. ,,Pereiti nuo Husserlio prie Heideggerio
— vadinasi, persikelti i$ grynojo intelekto valdy i filosofinius apmastymus apie
tai, ka reiskia bati gyvam*’,

Sia citata, iSreiSkian¢ia egzistencinio mastymo démesi konkrediai
zmogaus egzistencijai, galétume motyvuoti jos intensyvia refleksija visuoting
nusivylima tradicinémis Vakary civilizacijos vertybémis patyrusioje ir
apokaliptiniy SpengleriSky nuotaiky akistatoje gyvenancioje Vakary Europos
visuomenéje. Lietuvoje egzistencializmo filosofijos idéjas skleidusio filosofo J.
Girnius mintyje aiskéja intencija, nusakyti Sios filosofinés krypties aktualuma:

,Jel egzistencija yra laiko Zodis, tai juo pagrista egzistencialiné filosofija yra

® A. Mickiinas, D. Stewart, Fenomenologiné filosofija, Vilnius: Baltos lankos, 1994, p. 80-81.
" T. Eagleton, op. cit., p. 71.
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laiko filosofija. Pagrindinis egzistencialinés filosofijos siekimas yra patiekti
miisy technikinio laiko chaose besiblaskanciai ir sumasinéjusiai ZzmogisSkajai
bitybei giliausius jos dvasinés orientacijos principus“®. J. Girniaus teiginys,
nurodantis | dvasinés orientacijos prarasti, susiSaukia su N. Berdiajevo ir G. de
Reynoldo iZvalgomis, moderniosios visuomenés nuosmukj siejanfiomis su
kriki§¢ioniskosios dvasios isblesimu®. I3 tiesy, F. Nietzsche's istaros ,,Dievas
miré*“ persmelktam, technokratinio mastymo ir karo grésmés akivaizdoje
stoviniam to laitkmecio Zzmogui negal¢jo neiskilti jo buvimo pasaulyje, jo
egzistencijos prasmés klausimas. Ne zmogaus apskritai, bet biitent jo kaip
atskiro individo, egzistuojan¢io konkreciame laike ir erdvéje, prasmés dilema.
Tad egzistencinis mastymas, émgs gvildenti zmogaus santykio su pasauliu,
Dievu, gyvenimo prasmeés, mirties kaip ribos, kiirybos ir laiSvés problemas,
tapo itin stipria ir aktualia atremtimi istorinése, socialinése ir asmeninése
peripetijose pasiklydusiam zmogui.

Vakary Europa apémusios krizés horizonte brendusiai biisimai
zemininky-lankininky kartai ir jai artimiems kiiréjams egzistencinés filosofijos
principai vérési J. Girniaus, A. Maceinos, P. Mantvydo straipsniuose, J.
Girniaus vadovaujamame filosofijos seminare. Tuo metu filosofai
egzistencialistai buvo menkai pazistami. Kalbédamasis su filosofu A.
Sverdiolu, poetas H. Nagys, prisimindamas ne universitete, bet J. Girniaus
namuose vykdavusi seminara, min¢jo, jog ,ten buvo kalbama ivairiais
klausimais, apie egzistencialisting filosofija irgi, nors tuo metu ji buvo beveik
nezinoma ir nepopuliari. Martinas Heideggeris ar Karlas Jaspersas, taip pat
SOrenas Kierkegaardas, kuris pirmasis pradéjo — visi jie buvo labai mazai
zinomi arba apibiidinami neigiamai. Ypac kataliky filosofai zitiréjo 1 juos kaip 1

«10

nihilistus, nors tokiu turbiit tiktai Heideggeri galima vadinti“". Seminary

vadovo J. Girniaus mastyma H. Nagys pavadino atliepianciu to laikmecio

8 ). Girnius, Heideggerio egzistencialinés filosofijos pagrindai, Rastai, t. 1, Vilnius: Mintis, 1991, p.
136.
° H. Bepasies, Cmpict uctopun, Mocksa: Msicib, 1990, c. 120, ir Gonzague de Reynold, Tragidkoji
Europa naujyjy laiky revoliucija T. I, Kaunas: Sakalas, 1938, p. 9.

0 Zemininkai. Hernrikas Nagys ir filosofai. Filosofo Ariino Sverdiolo pokalbis su poetu Henriku
Nagiu, http://www.tekstai.lt/index.php/literatriniai-sjdiai/205-zemininkai/1775-zemininkai-hernrikas-
nagys-ir-filosofai-filosofo-aruno-sverdiolo-pokalbis-su-poetu-henriku-nagiu.html
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dvasiai, jis, anot poeto, nebuvo atitriikes nuo gyvenimiskos realybés. H. Nagys
prisimena, kad seminaro dalyviai ne tik aptardavo ir aiSkindavosi perskaitytus
filosofy egzistencialisty veikalus, bet ir diskutuodavo apie tai, kas tuo metu
vyko Lietuvoje ir pasaulyje, ir ,kaip zmogus turi filosofiSkai priimti karo
grésmg, masines egzekucijas, Soviety Sajungos Sibira, zyduy Zzudynes
Vokietijoje. Visa tai buvo naujos problemos, i visa tai méginome reaguoti**.
Sis pokalbis leidzia suvokti, kad egzistencializmo filosofija jaunajai kiréjy
kartai 1§ tiesy buvo palanki terpé skleistis ne i§ spekuliatyvaus mastymo apie
biit, bet i§ konkretybés kylan¢iam susiriipinimui Zmogaus egzistencija. Sis
riipestis inspiravo ir J. Girniaus filosofing mintj, kuriai, anot A. Sliogerio,
»svetimas bet koks doktriniSkumas, bet koks uzsidarymas sustabaréjusiy
kategorijy ar tradiciniy koncepcijy kriaukléje. Net krikS¢ioniskoji filosofija J.
Girniui yra svarbi ir priimtina tik tiek, Kiek ji yra paties egzistencinio riipescio

12 . oy . . . . e e e
“*. Regis, kad 1§ to paties egzistencinio susiripinimo

apmastymas ir iSraiSka
Zzmogumi, jo vieniSumo, klajiniSkumo, jo buvimo mirties akivaizdoje
apmastymuy formuojasi ir 1939-yju mety kiiréjy kartos poetinis pasaulis. J.
Girnius pirmasis nurodo jos priklausyma egzistencinei mastymo tradicijai.
,Zemés“ antologijos jvade, konceptualiai apibréZdamas jos dalyviy kirybiniy
intencijy lauka, filosofas ,,Zemés* kiiryba pavadina zmogaus prasmés zeméje
poezija: ,, Tai §tai naujosios misy poezijos kiirybine linkme. O vienu zodzZiu ja
taikliai iSreiskia ir pats $ios knygos vardas: Zemé. Sugestionuojama $iuo vardu,
kad nebeinama nei ideologiSkai visuomenings, nei subjektyviniai asmeninés
poezijos keliu. Nebedainuojami Sioje poezijoje nei visuomeniniai kovos Stkiai,
nei asmeniniai laimés sielvartai. Greiciau Sios poezijos centre stovi metaf
1ziné Zmo-gaus likimo problema. [auggs joje Zmogus 1 Zemg ir
tuo paciu suauggs su visa tévy istorija. Ir uztat, kad jis ieSko savo Zmogiskosios
egzistencijos [prasminimo, jis kreipiasi nebe | gundancias juodas ar meélynas

akis, o 1 Zzemés paslaptis saugancias Zemdirbiy kartas ar besigrumianciuosius

! Zemininkai. Hernrikas Nagys ir filosofai. Filosofo Ariino Sverdiolo pokalbis su poetu Henriku
Nagiu, op. cit.

2 A. Sliogeris, Juozas Girnius ir egzistenciné filosofija, J. Girnius, Rastai, t. I, Vilnius: Mintis, 1991,
p. VIIL.
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istorijos arenoje del Zmogaus ateities. Vienu Zodziu, tai Zmogaus prasmes
7eméje poezija“®. Tokia poezija, anot J. Girniaus, klausima suvokia kaip
esming biities ir laiko iSgyvenimo forma. Bitent klausimo bitis brézia
distinkcija tarp ankstesniosios ir jaunosios poety kartos: ,,<..> pagal tai
skirtingas ir pats Siy klausimy lietimas: kai vienur Sie klausimai palie¢iami tik
kaip toki dalykai, dél kuriy telieka rezignuoti, tai kitur ieSkomi sprendimai,
kaip kovoti dél ZmogiSkosios egzistencijos iprasminimo. Imkime, sakykime,
mirtj. Ar AiscCiui ji ateina brutalia giltine (IS kazkur mirtis atjoja: barSka kaulai,
dalgis zvanga), ar Nériai ji mus diemedziais prazydina, kiekvienu atveju ji
sutinkama ta paia pasyvia rezignacija. Tuo tarpu naujojoje poezijoje ji
grei¢iau virsta klausimu, kaip nuveikti jos neiSvengiamybg (plg. Nykos-

Nilitno Sestosios elegijos pabaiga) ™.

Klausinéjanti samon¢ itin aiskiai
atpaZjstama vieno i3 ,,Zemés* antologijos dalyviy — V. Madernio — poezijoje.
Jo figiiros, kalbédami apie egzistencinio mastymo itakas ir modernigja samong,
negalime aplenkti. ,,Zemés* kontekste J. Girnius V. Madernio poezijai paskiria
ypatinga vieta — pirmeivio, pradininko vieta: ,,biity galima laikyti ji lyg pacia
pradine naujosios miisy poezijos versme ta prasme, kad tie motyvai, kurie
kituose tarsi ,,suspecialéja®, jame visi sutelkti“’®. Sia vieta galime laikyti
visiSkai teiséta: literatiriniy ir filosofiniy konteksty sinteze, poetinio subjekto
transformacijos, gyvenimo ir mirties, baties ir nebities, etc. antinomijos — visa
tai dar labiau ryskés ir kristalizuosis kity Zemininky, aukS¢iausia kiirybinio
intensyvumo realizacija pasiekusiy jau emigracijos periodu, poezijoje.

J. Girniaus filosofiniai svarstymai, ypa¢ tie, kuriuose skleidziasi
zmogaus be Dievo egzistencijos problema, dar iskils Siame tyrime, gvildenant
moderniosios religinés samonés formavimosi klausima. Taciau pries pereidami
prie konkretesniy miisy tyrimo aspekty, sugrizkime prie teoriniy svarstymuy,
padésianciy praplésti pacios disertacijos metodologini lauka.

Kurianc¢iaja samong jvardij¢ kaip haidegeriSkos Stai-biities analoga, o

intencionaluma, jos nukreiptuma { pasaulio esinius pripazindami esminiu jos

B3 ). Girnius, Zmogaus prasmés Zeméje poezija, Zemé, Vilnius: Vyturys, 1991, p. 42-43.
“ Ibid., p. 40-41.
> Ibid., p. 46.
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bruozu, atpazistame pirmini hermeneutini judesi, kuris reiSkiasi rato pavidalu:
samoneés apglébtas ir reflektuojamas pasaulis jzodinamas literatiiros tekste:
,Kiryba, ypa¢ kalbiné, yra pirminé fenomenologija ir hermeneutika. Tokia ji
yra pagal santyki su tikrove. Vienu ar kitu biidu (epochu, krypciy, stiliy

.. oy - . .o . . . 1
perskyros) ji aiskinasi pasauli ir jo supratimo variantus“'®.

Per zodinta
pasaulio vaizdini rySkéja ir pacios samonés bruozai: ,Pasaulio ir samonés
santykis yra abipusis; samon¢ pasiima savo prasm¢ i§ pasaulio, o pasaulis
gauna savo prasmg 1§ samones. Né viena 18 §iy prasmiy néra duota atskirai nuo
kitos“!” — taip samonés ir pasaulio santyki nusako fenomenologai, o M.
Heideggeris, suasmenindamas $§i simbiozini ryS$j, apibrézia ji riipescio
egzistencialu: ,,Cia-bitis ,save pacia‘ suranda tame, ka ji daro, naudoja, ko ji
laukia, ka saugo, t. y. tuose aplinkinio pasaulio irankumuose, kuriais ji
ripinasi“*®. Tokia tad yra pirminé hermeneutika. Antrinis hermeneutinis
judesys skleidziasi tarp literatiiros teksto ir ji skaitanCiojo. Jie, parafrazuojant
H. G. Gadameri, yra susitikimo, pokalbio dalyviai. O susitikimas su tekstu
visada skleidziasi kokiame nors horizonte. H. G. Gadameris, kalbédamas apie
teatro vaidinima, teigé, kad pastarasis keiciasi priklausomai nuo aplinkybiy,
nuo laiko ir vietos, tod¢l tokiu biidu susidaro interpretaciju véduoklé — kiirinio
prasmés sklaida ir plétra’®. Remiantis §ia {Zvalga, hermeneutika — teksty
aiSkinimo menas ir technika — suvokiama kaip pats bendriausias susitikimo su
tekstu laukas. IS bendrybés meno kiirini i$plésia ir individualizuoja konkretus
jo tyrinéjimo aspektas. Siam teiginiui pagristi paranki vadinamosios recepcijos
mokyklos atstovo, lenky teoretiko, R. Ingardeno studija ,,Literattros kiirinys®,
o ypac treciasis §ios studijos skyrius ,,Literatiiros kiirinys ir jo konkretizacija®,
kuriame tyrinétojas iSrySkina musy aktualizuota susitikimo tarp teksto ir ji

skaitanciojo savoka, pabréZdamas, kad kurinys yra tik schemy ir bendryuy

16y, Daujotyté, Literatiiros fenomenologija, Vilnius: Vilniaus dailés akademijos leidykla, 2003, p. 41.

7 A. Mickiinas, D. Stewart, op. cit., p. 71.

'8 M. Heideggeris, Rinktiniai rastai, Vilnius: Mintis, 1992, p. 69.

¥ Savo didziajame veikale ,Tiesa ir metodas“ H. G. Gadameris taip aiskino kirinio reikSmés
polivalentiskuma: ,,Darinio pastatymy arba atlikimy ivairové, net jei ji priklauso nuo vaidintoju
sampratos, taip pat nelieka uzdaryta ju nuomonés subjektyvume, o esti (ist da) kiiniskai. Taigi kalba
eina ne tiesiog apie subjektyviy sampraty jvairove, o apie paties kiirinio buvimo galimybes,
i$siskleidziancias pacia jo aspekty ivairove” (H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode, Gesammelte
Werke, Tibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1990, p. 123).
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principy rinkinys, kurj konkretizuoja skaitytojas®. Regime, kad konkretizacija
R. Ingardenas suvokia kaip tam tikra susitikimo iSsipildyma, kiirinio kaip
organiSkos, harmoningos vienoveés i1Sbaigima skaitymo aktu. Kirinys gali turéti
daug konkretizacijy. Svarbiausios yra tos, kurios priartéja prie autoriaus netgi
ne visai sisamoninty intencijy. Be abejo, turime pastebeti, kad deél Sios
tyrinétojo minties, jis buvo kritikuojamas, kaip dangstantis ,,unifikuoto

individo ir uZdaro teksto doktrinas“?:.

Taciau R. Ingardeno pateikta
konkretizacijos savoka miisy tyrimui pasirodé itin paranki, nusakant jo
metodologines atramas. Moderniosios religinés samonés raiSkos poezijoje
tyrin¢jimas, remiantis R. Ingardenu, suvokiamas kaip vienas 1§ daugelio galimy
literatiiros teksto konkretizacijos pavidaly. Poezijos analiz¢ religiniu aspektu
tokiu atveju prapleCia bendraja hermeneuting prieiga, pritraukdama
Stuolaikiniy kultliros teoretiky apmastoma tarpdisciplining literatiiros ir
religijos santykio problematika, kuri esti susiskaidziusi { smulkesnes atSakas,
aktualizuojancias literatiiros ir teologijos, literatiiros ir Biblijos, literatiiros ir
mitologijos saveikos refleksija.

Si problematika bus plediame ir konceptualizuojama, aptariant
tvairialypius literatiiros ir religijos santykio pavidalus, kuriais literatiros tekste
steigiasi modernioji religiné samoné. Taciau pereinant prie §io tyrimo etapo,
deréty bendrais bruozais apibrézti moderniosios samonés koncepta, be kurio
negalésime pagristi ir iSskaidrinti moderniosios religinés samonés sampratos.

Misy tyrimu apimamy autoriy kiirybos priskyrimas moderniosios
poezijos paradigmai jau yra virtgs kanonu. 1951-aisiais metais pasirodziusi
. Zemés* antologija, o dar po mety — 1952-aisiais — ,Literatiros lanky®
Zurnalas, be $esiy ,,Zemes* dalyviy pritraukes ir naujuy vardy, regis, be iSimties,
visy literatiiros teoretiky ir kritiky vadinami nauju estetiniy tendenciju, kriziy
metu subrendusios, kokybiSkai Kkitokios savimonés reprezentantais. Tai
patvirtina ir auksCiau cituoto J. Girniaus teiginiai, iSskleisti ,Zemés* ivade, o

juos itin koncentruotu pavidalu perteikia literatiirologés V. Skrupskelytés

20 R. Ingarden, Szkice z filozofi literatury, Krakow, 2000, p. 31.
21 T, Eagleton, op. cit., p. 90.
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apibiidinimas: ,,Antologijoj susitelkusius poetus jungé ne kuri nors doktrina,
giliai drauge iSmastytos ir tiksliai suformuluotos teorijos, kaip paprastai biina
literatGriniuose manifestuose, bet grei¢iau bendras, nors ne visy vienodai
stipriai jauciamas, isitikinimas, kad Nepriklausomoje Lietuvoje iSaugusios
lyrinés tradicijos — uzbaigtos ir todél iSsisémusios — nebegaléjo ugdyti naujai

ateinancios kartos kirybingumo*?®

. J. Girniaus ir V. Skrupskelytés iZvalgas,
fiksuojancias naujos kirybinés samonés formavimasi, paliudija autentiSkas
vieno iS zemininky, misy tyrime aptariamo K. Bradiino tvirtinimas, jog jo
kartos kiiréjams, tik pradedantiems kiirybinj kelia, ,,6mé atrodyti, kad ligtoliné
poezija didzia dalimi per 1¢ksta, kazkaip pavirSutine. Jutome, jog reikia iesSkoti
gelmiy, 1 kurias lietuviy poezijoje lig tol daug démesio nekreipta. <...> Reikia
leistis 1 dar nepajudintas miisy tautos kultiirines gelmes, bet ir perprasti viska,

kas tik geriausia vakarietiskoje Europos poezijoje“?*.

Savo teiginiu K.
Bradiinas akcentavo dvikrypte — 1 savo tautos kulttirini bei literatiirini pavelda
nukreipta ir pasaulinés literattros kontekstui bei Vakary Europos filosofinéms
tendencijoms atsiverianc¢io zvilgsnio — perspektyva. Jaunoji kiréju karta, be
jokios abejones, seké literatiiros linijas, nusidriekusias iki ju atéjimo 1
literatiira. Ankstesniosios kartos poety — J. Kossu-Aleksandravi¢iaus, B.
Brazdzionio, A. Miskinio — kiiryba, A. Nykos-Nilitino, H. Nagio ir K. Bradiino
tvirtinimu, daré didziuli ispudi. ,Su AisCio (tikriau: Jono Kossu-
Aleksandravi¢iaus) vardu neatsiejamai susij¢gs mano ankstyvos jaunystés
pasaulis, kurio firmamente viena $viesiausiy ir nepasiekiamiausiy zvaigzdziy
buvo Imago mortis poetas <...> Jono Kossu-Aleksandraviciaus poezija mane
uzkariavo 1931m. Naujojoje romuvoje pirmojo rinkinio pasirodymo proga
paskelbtais eilérasciais ,Sitai ant vakaro raudono®, »davaip grazus kiekvienas
mety laikas® etc. Nors a§ pats ir nenor¢jau rasyti taip, kaip tuomet Aistis rase,

«24

kiekviena nauja jo knyga buvo didelis ivykis ir dziaugsmas“™ — raSo A. Nyka-

Nilitinas ,,Dienorascio fragmentuose®. Kiirybine to ispiidzio realizacija galima

22/, Skrupskelyté, Egzodo poezijos $uoliai, Egzodo literatiiros at$vaitai. ISeiviy literatiiros kritika.
1946-1987, Vilnius: Vaga, 1989, p. 339.

2 K. Bradiinas, Poetai Zemininkai: genezé, aptarimas, pavyzdsiai, Naujasis Zidinys, 1991, Nr. 10, p.
42,

A, Nyka-Nilitinas, Dienora$¢io fragmentai, Vilnius: Baltos lankos, 2002, p. 562.
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vadinti pirmuosius 1939-yju mety poety kartos eilérascius, neabejotinai
persmelktus neoromantinei estetikai bidingomis lyrinémis intonacijomis. Jau
1§ laiko perspektyvos apibiidindamas priesvizijini V. Macernio kiirybos etapa,
A. Nyka-Nilitinas teigé, kad to laiko eilérasciai ,,nickuo nesiskiria nuo visy kity
tuolaikinéje moksleiviy spaudoje savo poetinius bandymus skelbusiy
pradedanciyjy  literaty  kiirybos. Juose Macernis tebéra  tipingas
nepriklausomybés periodo poety kartos, o kartais ir jos epigony, a la Kazys
Zupka ir Mykolas Linkevicius, epigonas. Nezitrint kai kuriy ryskesniy igimto
talento apraiSky (autentiSkesnis ,,nuoSirdumas®, daugiau intelektualinés
rimties), vis délto tai yra tipinga papieviy, Ciobreliy ir vosilky poezija, niekur
neprasokanti stereotipiniy jos $tampy lygio“”. Poeto verdiktas grietas, tagiau,
perzvelge pirmuosius jaunosios kiiréjy kartos rinkinius, neiSskiriant nei paties
A. Nykos-Nilitino, girdésime gana aiSkias, juos persmelkusias lyrizmo
intonacijas. Taliau situacija keitési. Kurybos genezéje vis dar vilkédami
lyrizmo riibu, biisimieji zemininkai greitai suvoke, jog savojo laiko patirties ir
jos refleksijos nebeimanoma isprausti 1 Nepriklausomybés periodo kartos
suformuota poeting sistema, kuria A. Nyka-Nililinas ironiSkai yra pavadings
»grazaus Siltadarzio poezija®“, teigdamas, kad ji, nors blidama skambi ir
elegantiska, vis délto esti ,,giliau neangazuota, be projekcijos i laika, Zmogu ir

jo situacija universaliy santykiy plane*®°

. Atotriiki nuo ankstesnés tradicijos A.
Nykos-Nilitino kiiryboje iSreiSkia V. Skrupskelytés teiginys: ,,lyriSkas savo
iStakose Alfonsas Nyka-Nilitinas anksti pajuto Sio poetinio modelio ribas ir
kiiré savita <...> meniSkai apipavidalinta forma, turin¢ia galios ne tik reiksti,

bet kartu spresti’’.

V. Daujotyte-Pakerien¢, mastydama apie kulttros
tradicijos perémima, pateiké mums parankia atitikimy-neatitikimy
antinomija”®, kuri basimyjy Zemininky ir pries ja buvusios kartos konfrontacija

leidZia suvokti kaip vidujybini vyksma. Misy prielaida paremia ir paties A.

BA, Nyka-Nilitinas, Vytautas Macernis, V. Magernis, Poezija, Chicago: ,,] laisve®, 1961, p. 15.
26 |

Ibid., p. 16.
2TV, Skrupskelyté, Alfonsas, Nyka-Niliiinas, Lietuviy egzodo literatira 1945-1990, Vilnius: Vaga,
1997, p. 389.
%8 V. Daujotyté, Mazoji lyrikos teorija, Vilnius: Mokslo ir enciklopediju leidybos institutas, 2005, p.
92-93.
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Nykos-Nilitino ZzodZiai, akcentuojantys laiko matmeni, o taip pat ir V. Daunio
teiginys, pabréziantis, kad ,konfliktavimas su poetine tradicija yra ne tiek
iSorinis, kiek vidinis, jis vyksta ne tiek formos, kiek gyvenimo buido, poetinés

«29

zitiros sferose Tad kitokios poezijos ilgesi veikiau inspiravo ne tiek

kiek troskimas, poetiskai iSsakyti savojo laiko ir realybés ritmo pojiiti.
Ankstesnés poety kartos patirtis jaunyju kiréju samonéje suskambegjo
disonansu. Toji patirtis nebeatliepé ju patir€iai. Ir tai buvo laisvinimosi iS
lyriniy tendencijy pradzios momentas, aukSCiausia taSka pasiekgs jau
emigracijos laikotarpio kiiryboje. Apibiidindamas $iuos poky¢ius, R. Silbajoris
teigé, kad Zemininky kartos inaSa 1 literatiiring tradicija galima pasverti ,,ne
kaip atskira, tik sau galiojanti dalyka, bet kaip kokybing visos iSeivijos
literatiros permaina, kaip jos nauja tematinj ir idéjinj atspalvi“*.
Zemininky-lankininky kartos santykio su ankstesne literatiirine tradicija
aptarimas mus ve¢l sugrazina prie teoriniy svarstymy. Jaunosios kiiréju kartos
apibiidinimas naujumo aspektu atspindi pacios modernumo sgvokos suvokimo
tendencijas. LotyniSkos kilmeés biidvardis ,,modernus® pasirodo jau XIII a.
filosofiniuose tekstuose, kur iSsiskleidzia dvi jo reikSmés: ,dabartinis®,
priesingas ,,ankstesniam®, ir ,,naujas‘, prieS§ingas ,,senam‘. Regime, kad abiejy
opozicijy pirmieji nariai priklauso tam paciam semantiniam laukui, ir prasminé
ju skirties riba esti labai nezymi. Abiem Zzodziais — tiek ,dabartinis®, tiek
»haujas“ yra nurodomas kokybinis skirtumas nuo to, kas egzistavo pries tai.
Kitaip tariant, modernumo esme¢ iSrySkeja per santykio su tradicija nusakyma:
,Be tradicijos modernizmas tapty tuS€ia savoka, t. y. nebiity paties

«32

modernéjimo proceso pagrindy — nebity ka moderninti Sis trumpas

ekskursas { modernumo savokos raidos istorija suponuoja mintj, kad moderniu

2y Daunys, Pastoviyjy vertybiy versme, Vilnius: Lietuvos rasytoju sajungos leidykla, 2003, p. 117.
%0 Zemininky konfrontacija su antraja — neoromantiky — karta kilo i§ jaunatvisko maksimalizmo.
Konfrontuoti verté baimé netapti $ios, tuo metu dar stiprios, tradicijos epigonais, noras atnaujinti
poezija, i§vengti dainingo ketureilio ir sentimentalaus santykio su tikrove”.( V. Balseviéitité, Vytautas
Macernis ir jo karta, Vilnius: Lietuviy literatiiros ir tautosakos institutas, 2001, p. 354.

' R. Silbajoris, Zemininky lankininky karta: bendroji situacija, Lietuviy egzodo literatiira 1945-1990,
Vilnius: Vaga, 1997, p. 344.

%2 R. Titlyte, Isliekanti lyrika: XX amZiaus lietuviy poezijos vidiniy struktiiry kaita, Vilnius: Gimtasis
Zodis, 2006, p. 9.
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pavadintame literatiiros kiirinyje kurian¢ioji samoné¢ suformuoja kitoki
pasaulio vaizdinj, nei klasikiniame tekste. Kuo reiSkiasi Sis kitokumas? Jo
turini galétume atskleisti dviem bidais. Pirmasis 1§ juy paprastesnis —
sutelkiantis ir aiSkinantis teoriniuose darbuose pateikiamas modernumo
apibréztis. Jomis, be jokios abejonés, taip pat remsimes, taciau antrasis kelias —
prasidedantis i$ toliau, susilieCiantis su filosofiniy koncepciju raida, ir Sio
susilietimo metu leidZiantis stebéti poky¢ius Zmogaus samonéje, atrodo labiau
intriguojantis, teikiantis daugiau impulsy savitam §io tyrimo autorés mastymui
ir atskleidZiantis ne tik moderniosios samonés, bet ir moderniosios religinés
samonés formavimosi kelia. Sj antraji kelia ir renkamés miisy tyrimui auginti ir
skleisti.

Ryskiausiu moderniosios samongs steigties Zenklu kultiiros istorijai
démesingi autoriai beveik vieningai nurodo R. Descartes o figira ir XVII
amziy. R. Descartes as, kurj ne vienas vélesniyjy laiky autorius (F. Hegelis, E.
Husserlis) vadino ,naujyuy laiky patriarchu®, teigé (pirmiausia galvodamas
apie moksla), jog viska, kas egzistavo anksciau, reikia griauti ir statyti nuo
paciy pagrindy®. Kurdamas nauja moksla, kuris metodo poziiiriu suprantamas
kaip mathesis universalis, filosofas pretendavo suvienyti atskiras mokslo sritis:
,Descartes'as raSo veikala ne apie viena metoda, skirta tam tikroms Zzinijos
sritims, o apie metoda apskritai — metoda visoms zinijos sritims <...> mathesis
universalis neapsiribos vien fizika, o pradés buti taikomas politikoje
(Hobbesas), etikoje (Spinoza), ekonomikoje (Petty), teis¢je (Pufendorfas),
botanikoje (Linee) ir kt. Senosios ypatybés pamaZzu, bet neiSvengiamai
iStirpsta. Todel XVIII a. viduryje, pavyzdziui, daug istorijuy susijungia 1 vieng
istorija. Apskritai galima pasakyti, kad naujieji laikai, pradédami radikaliai 1§
naujo, neiSvengiamai atlieka vienijimo, universalinimo, totalinimo
vaidmeni“**. Vienijimo vyksmas, pradétas R. Descartes'0, esti svarbus,
formuojant kurianciosios moderniosios samonés savybiu lauka. Moderniosios

kultiros refleksijoje Sis vyksmas kildinamas i§ savivokos, kad gyvenama

%% R. Dekartas, Rinktiniai rastai, Vilnius: Mintis, 1978, p. 107-108.
% W. Welsch, Miisy postmodernioji modernybé, Vilnius: Alma littera, 2004, p. 139.
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egzistencinio susiskaldymo, tapatybés sueiz¢jimo bukléje, ir 18 siekio Sig patirti
perkeisti. Taip atsiranda naujos mastymo tendencijos, aktualizuojancios ne
radikaly skirtingy plotmiy ar reiSkiniy atsietumo principa, bet, prieSingai,
pastaryjy, neeliminuojant jy autonomiskumo, susitikimo galimybe, atsiradima.
Biitent modernistiné Zitra itakojo dialogo filosofijos, iSkélusios tarpasmenini
santyki, kurio pagrindas ne mastantis AS, bet Tarp sfera, nukreiptumas i Kitq,
pagarbus isiklausymas 1 Kitq, susiformavima: ,Miisu amzius vadinamas
lvairiai: susvetime¢jimo, Sizofrenijos, technologiniu, postindustriniu amziumi ir
t. t. Regis, Sis saraSas galéty biiti papildytas ir kitais pavadinimais: susitikimo
bei dialogo amzius. Laisvas keitimasis pozitriais, marksizmo-krik§¢ionybés
dialogas, kataliky ir protestanty dialogas, krikS¢ioniy ir Zydy, gamtos ir
humanitariniy moksly, bei ju variantai <...> ,buvimas su* kitais yra vienas
svarbiausiy ir pamatiSkiausiy filosofiniy, o galbiit ir moksliniy, miisy tradicijos
klausimy*®.

Savaime suprantama, kad vienijimo vyksmas negaléty skleistis, jei
neegzistuoty prieSybés ar skirtingos linijos, kurios $i vyksma inspiruoty. Tad
moderniojoje kultiiroje iSkilgs poreikis vienyti atskleidzia ir jos pliuralisting
prigimt;. Teoriniuose darbuose Si savoka kartais pakeiCiama jai artimais
sinkretiSkumo ar polifonijos terminais, kurie skiriasi vienas nuo kito tik
nezymiais prasmes niuansais: ,,Modernumo situacija apibrézia atviras ir
neiSvengiamas pliuralizmas — raso W. Welschas, aktualizuodamas dar viena
pliuralizmui artima savoka — daugybinguma: ,tie patys dalykai, kitaip 1 juos
pazitréjus, gali atrodyti visai kitaip ir <...> §i kita zilira anaiptol nereiSkia
turinti maZiau ,3viesos, nei anoji — tik toji ,3viesa‘ yra kita. Sviesa — ta rodo
patirtis — visada yra Sviesa sau. Senasis Saulés modelis — viena Saulé visiems ir
virs visko — nebegalioja, jis pasirodé esas nepagristas“*®. Atrodo, kad ta pagia
kryptimi juda ir pranciizy poeto P. Valéry mintis, formuluojanti Zzmogaus
vidujybés, kurioje persipina skirtingos tapatybés, placiai iSsiskleidzia

daugiabalsiSkumas, samprata. Poeto teigimu, modernumas yra biisena, ,,Kur

%5 A. Mickiinas, Dialogo sritis, op. cit., p. 224-225.
% W. Welsch, op. cit., p. 44-45.
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vienodai pripaZistama daugybé teorijy, krypcCiy ir tiesy, kurios itin skirtingos,
net visai prieSingos. Taciau nepaisant to, jos visos egzistuoja tame paciame
individe. Siais laikais daugybéje Zmoniy koegzistuoja tikéjimas ir ateizmas,
jausmy anarchija ir pazitiry nuoseklumas*®’. Remdamiesi P. Valéry, modernujj
Zzmogy suvokiame kaip ta, kuriame skleidziasi pozitriy jvairove, o skirtingos
matymo ir mastymo linijos ne paneigia viena kita, bet saveikauja tarpusavyje
transparencijos budu: perSviesdamos viena kita. Tad skirtybiy Zaismas,
opoziciju dermé yra modernios samonés lemtis. Todél moderniosios literattiros
tekste, prieSingai, nei klasikiniame, vienas Salia kito atsiduria sunkiai
suderinami, visiSkai nepanaSis reiskiniai.

Taciau $ioji dermé turi ne tik pozityvigja, bet ir negatyviaja pusg.
Skirtingas plotmes, reiSkinius, tiesas ir poZilirius sintezuojanti samoné esti
nuolatingje Tarp erdvéje. Sis nejsibuvimas apibréZtoje vietoje sukelia
svyravimo, abejonés, netikrumo ir baimés biisenas. Vadinasi, modernioji
samon¢ yra ne tik jungianti, bet ir besiblaskanti tarp to, ka mégina sujungti,
jausdama jungiamuyjy démeny priestaringuma vienas kito atzvilgiu. Cia slypi
jungimo vyksmo paradoksalus charakteris. Jungdama skirtingus reiskinius, pati
samon¢ praranda savo vientisa pavidala, todél, mastydami apie moderniaja
literatiira, nebegalime kalbéti apie vientisa lyrinio subjekto figtra: ,, XX a.
literatiirinis modernizmas bando sugriauti romantizme susiformavusio
eilérasCio struktiira, suardyti vientiso subjekto figira. Motyvuojama tuo, kad
suskiles pasaulis nebeapimamas vienu personaliu zvilgsniu, kad neimanoma
papasakoti skylan¢io, nevientiso pasaulio. Nevientisas yra ir pats subjektas —

fiksuojami atskiri pojudiai, atsiskiria samoné ir pasamoné ir t. t.«*.

7P Valéry, La politique de I'esprit, Euvres, I: Paris, 1957, p. 1017.
%8 R. Tutlyte, op. cit., p. 7.
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1. 2. Modernioji sgmoné ir egzistencinio mastymo akiraciai.
1.2.1. Egzistencinio mastymo uZuomazgos: Aurelijus Augustinas ir

Blaise'as Pascalis.

Abu moderniosios samonés principus — skaidymasi ir bandyma jj iveikti
jungimo vyksmu — issikristalizavusius modernizmo epochoje, apimancioje
laikotarpi nuo XIX a. vidurio iki XX a. vidurio, galima atpaZzinti ir ankstesniy
epochy autoriy veikaluose. Ju surastume nemaza, tafiau Siame tyrime
pasirodys ir bus aptarti tik tie, kuriy mastymo izvalgos padés ryskinti ne tik
moderniosios samonés, bet ir modernios religinés samonés bruozus, ir kuriy
itakas, pasirodancias aiSkiu ar labiau latentiniu pavidalu, atpazinsime ir miisy
tyrimui svarbiy autoriy kiiryboje.

Moderniaja samong ivardij¢ kaip kitoki pasaulio vaizdini steigiancia
samong, dabar savo teigini turétume papildyti izvalga, kad modernioji samoneé
arba modernioji Stai-bitis, pagal M. Heideggeri, yra buvimo pasaulyje biidas,
{imantis | save visas patirtis. Religiné patirtis esti viena iS Stai-bities buvimo
pasaulyje aspekty. Si misy teigini patvirtina viena A. Sverdiolo mintis,
pabrézianti Zmogaus santykio su religija nuolatini aktualuma: ,,AiSku, kaip
konkretiis gyvenantys asmenys, mes visuomet jau uZimame vienokia ar kitokia
pozicija pamatiniy dvasiniy realijy atzvilgiu, taip pat ir religijos atZvilgiu, arba
tiesiog turime tam tikra poziiiri 1 ja, santyki su ja, net jei tas poziiiris néra labai
artikuliuotas. Net ir susilaikymas nuo sprendimo, vadinamasis agnosticizmas,
yra tam tikras sprendimas ir pozidris“*®. A. Sverdiolo mintis atskleidZia labai
svarby moderniosios religinés samonés bruoZa — negatyviaja santykio su
Transcendencija forma. Apie ja dar kalbésime placiau, o kol kas sutelkime
savo zvilgsni 1 modernumo bruozy pédsakus ankstesniy epochu autoriy
mintijimuose.

Kalbédami apie R. Descartes o filosofija ir pripazindami XVII amziy
esant naujo tikéjimo — tik¢jimo protu ir progresu — amziumi, jauciame, jog $io

laikotarpio Zmogaus samonéje ima vertis praraja tarp tikéjimo ir zinojimo.

% A. Sverdiolas, Religijos i88iikis kultiiros istorikui, Aiskinimo ratas-2, Vilnius: Strofa, 2003, p. 231
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Regis, mastydamas apie Sias antinomijas, protestanty teologas H. Kiingas
moderniosios savimonés bruozus atseka XVII amziaus filosofo, matematiko ir
mistiko, B. Pascalio Zmogaus — ,,mgstancios nendreés“ tipologijoje.

B. Pascalio svarstymuose IS tiesy skleidziasi zmogiSkosios biities, jo
santykio su Dievu paradoksalumas. Filosofas teigé, jog, ieSkant Dievo,
neimanoma pasitikéti protu, remtis spekuliacija. ,,Transcendentavimas,
atsidavimas anapusybei Pascaliui nebe proto, o veikiau atvirkS¢iai -
atsisakymo nuo proto, jo paaukojimo, sacrificium intellectus, aktas,

sutampantis ar bent jau labai artimai susijes su tikéjimo aktu“**

. Priéjes tokia
iSvada, filosofas aktualizavo logique coeur — Sirdies logika, kaip prieSpriesa R.
Descartes o iskeltai grynajai proto logikai: ,,Sirdis jau¢ia Dieva, o ne protas.
Tikéjimas yra tai, kad Dievas jau¢iamas $irdimi, o ne protu. <...> Sirdis turi
savy argumenty tikéti, kuriy neZino protas“’’. Tadiau ,girdies jutimais“
paremtas Dievo ieSkojimas suponuoja paradoksalia, sunkiai apibréZiama
zmogaus buvimo pasaulyje forma: ,Kas gi vis délto yra Zmogus tarp Siy
neiSmatuojamy begalybiy. Niekis, palyginti su begalybe, ir viskas, palyginti su
niekuo, — vidurys tarp nieko ir visko. Jam dar be galo toli iki begaliniy riby
suvokimo, daikty pabaiga ir ju esmé neatrandamai paslépta nuo jo
nejzvelgiamoje paslaptyje: jis nesugeba matyti nei to nieko, 1§ kurio jis
atsirado, nei tos begalybés, kurioje jis skendi“*’. Regime, kad B. Pascalio
Zzmogus yra netekes orientacijos pasaulio begalybéje. Bidamas tik viduriu tarp
visko ir nieko, jis praranda gebéjima pazinti pasauli kaip Dievo reiSkimosi
erdvg, kaip antraja apreiSkimo knyga Salia Biblijos. PaskaliSkojo Zmogaus
dalia yra nesibaigianti netikrybé. Kosmosui nustojus byloti apie AukS¢iausia
Biitj, religiné samoné Dieva suvokia ir kaip esantj, ir kaip nesanti. Todél

zmogaus siela atsiduria tam tikroje prieblandoje, savitoje clair-obscur

40 Toki zmogaus apibuidinimg aptinkame viename B. Pascalio ,Min¢iu“ fragmente: ,,Zmogus téra
nendré, silpniausia gamtoje. Taciau tai mastanti nendré. Nereikia visai visatai ginkluotis, kad ji
sutriuskinty: uztenka gary, vandens lasSo jam uzmusti. Bet jei visata ji ir sutriuskinty, Zmogus vis tiek
biity pranaSesnis uz ta, kuri ji iveiké, nes zino, kad mirsta ir kad visatos persvara, o visata nieko apie tai
nezino* (B. Pascal, Mintys, Vilnius: Aidai, 1997, p. 110).

*L A, Sverdiolas, Steigtis ir sauga, Vilnius: Baltos lankos, 1996, p. 184.

%2 B, Pascal, op. cit., p. 91.

“® Ibid., p. 28.
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(Sviesokaitoje) tarp tikrumo ir netikrumo, kuria suponuoja Deus revelatus
(apreikstas Dievas) ir Deus absconditus (pasléptas Dievas) dialektika. Sios
dialektikos akiratyje B. Pascalis apibrézia savo buvima kaip besibaiminanti
buvima: ,,Kai svarstau apie trumpa savo gyvenimo trukme, panardinta pries ir
po esancioje amzinyb¢je, apie truputeli erdvés, kuria uzimu, ir net ta, kuria
siekia akys, dingstania begalinése erdviu platybése, apie kurias neZinau ir
kurios nezino apie mane, - i$sigastu ir stebiuosi, kad esu ¢ia <...> Man kelia

“¥ Tagiau tylindioje visatoje, anot B. Pascalio,

1Sgast] amzina $iy erdviy tyla
tik Zmogus yra apdovanotas mastymu, kuris ji padaro viskuo ta prasme, kad
visa gali tapti miisy mastymo objektu: ,Pasaulis apgaubia mane erdve lyg

dingstantj taska, bet mastymu a§ apgaubiu visa pasauli“®

. Tikéjimas ir
mastymas, tikrumas ir netikrumas, Zmogaus bities didybé ir jo silpnumas —
tokios antinomijos tarpsta B. Pascalio zmoguje. Tadiau jos yra neatsiejamos
viena nuo Kkitos, ir tik saveikoje viena su kita steigia homo religiosus — religinio
Zzmogaus egzistencija. VokieCiy filosofas P. Wustas, kalbédamas apie B.
Pascalio mastyme funkcionuojancias prieSybiy jungtis, religing erdve pavadino
musio lauku, kuriame nuolat kovoja tik¢jimas ir netikéjimas, o netikéjimo
Dievu situacija apibiidino kaip biiting etapa tikéjimui atgaivinti: ,,Netik¢jimas
<...> prisideda prie to, kad tikéjimas niekada negaléty mégautis patogiu
saugumu. Netikéjimas yra nuolatinis tikéjimo stimuliatorius, verciantis
pastaraji nuolat atsinaujinti dvasia ir gyvybiSkai pajaunéti. Galbiit todél tvirto
tikéjimo laikotarpiai yra ir tvirto netik€¢jimo laikotarpiai. Kiek sumazéja
netik¢jimo prieSinimasis, tiek dazniausiai nusliigsta ir jaunatviskas tikéjimo
pakilumas*“.

Suvokdami moderniaja samong kaip gebancia jungti prieSybes, B.
Pascalio zmogy — ,,mastancia nendr¢*“ — esanti nuolatinéje Tarp biisenoje,
regime moderniosios gyvenimo pajautos lauke. Tokiu atveju negalima aplenkti
ir dar vienos figiiros — Aurelijaus Augustino, iS kurio B. Pascalis perima ir

toliau plétoja vidujiSkumo problematika. Aurelijus Augustinas taip pat, kaip

** B. Pascal, op. cit., p. 73-74.
** Ibid., 348.
P, Wust, Netikrybé ir rizika, Vilnius: Aidai, 2000, p. 140.
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veliau B. Pascalis, Zmogaus ir Dievo susitikimo erdve suvoké gludint ne
1Sor¢je, o paciose zmogaus sielos gelmése. Septintosios ,,ISpazinimy‘ knygos
deSimtajame skyriuje jis raSo: ,IS ten perspétas sugrizti prie saves paties,
iZengiau | savo paties gelmes, Tavo vadovaujamas, ir istengiau tai padaryti,
kadangi Tu ,pasidarei mano pad¢jéjas’. [Zzengiau ir iSvydau (kad ir silpna buvo
mano sielos akis) vir§ tos pat mano sielos akies, vir§ mano proto nesikei¢iancia
Sviesa, ne ta paprastaja ir visy kiiny matoma, ir ne tokia, kuri biity tos pacios
rusies, tik didesng, tarsi ta pati Sviesa Sviesty daug daug skaidriau ir viska

“7 " Atsigrezdamas | vidujybe, Aurelijus Augustinas

pripildyty savo Svytéjimo
suktré psichologing autobiografija — pirma krikS¢ioniSka asmens prigimties
sureik§minima, paremta Sventuoju Rastu. [ bities, Dievo, tikéjimo ir kitas
amzingsias problemas jis pazvelge 1§ subjekto pozicijos, mégindamas suprasti
pats ir parodyti kitiems, koki vaidmeni visi Sie klausimai vaidina atskiro
zmogaus gyvenime. Tokiu blidu Aurelijus Augustinas jsiraso | egzistencinio
mastymo lauka. ,,ISpazinimai* atveria tokias Zmogaus dvasios biisenas, kurias
neabejotinai iSgyvena modernusis zmogus, o tiksliau — modernusis religinis
zmogus. Imanentinis Dievo ieSkojimas ,,ISpazinimuose® skleidziasi ne tik
tikéjimo bei pasitikéjimo, bet ir klausinéjimo, neZinojimo, abejonés ir nerimo
situacijose. Jas, brézdamas Aurelijaus Augustino modernios minties linija,
akcentavo ir lietuviy filosofas P. Mantvydas, su kurio straipsniais jaunoji,
mums rupima kiréjy karta, be abejo, susipazino universitetiniy studijy metais.
Anot P. Mantvydo, $iy laiky Zzmogaus démesi patraukia ilgas ir komplikuotas,
kupinas prieStaravimy Aurelijaus Augustino dvasios augimas: ,,Augustino
Damasko kelias truko keliolika mety <...> Augustinas — faustiSka prigimtis.
Tie 14 mety tiesos ieskojimo yra jo impozantiSka, grandioziSka kova dél
dvasinio gyvenimo turinio, kova su demonu savo paties kratingje<*®. Tarp
didziojo Hipono vyskupo ieSkojimy ir blaSkymosi bei nerimo persmelkto
savojo laiko zmogaus filosofas izvelgia rySkia paralele, tad ir mes, akylai

zvelgdami 1 ,ISpazinimy“ knygos subjekta, atpazistame jame klajiiniska,

" Aurelijus Augustinas, I$paZinimai, Vilnius: Aidai, 2004, p. 171.
8 p. Mantvydas, Didziosios sielos istorija, Rastai, Vilnius: Kultiiros, filosofijos ir meno institutas,
2005, p. 266.
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lengvy atsakymuy nerandanti, netikrybés persmelkta modernaus Zmogaus
provaizdj.

Provaizdzio savoka Sioje vietoje atrodo ypac paranki, kadangi nereikéty
pamirsti, jog tiek Aurelijaus Augustino, tick B. Pascalio mintis turéjo tvirta
krikS¢ioniSkosios pasaulézitiros pamata. Juy abiejy Zmogaus i§gyvenama biities
dramatiSkuma neutralizavo amZinybés perspektyva. O pastaraja filosofas J.
Girnius, reflektuodamas B. Pascalio ,,Mintis“, apibuidino kaip tai, kas suteikia
zmogiSkajai buciai prasme: ,,Prasmé be amzZinybés — tai tusSCias kevalas be
branduolio. Tik tai gali patenkinti gilyji Zmogaus sielos ilgesi, kas slepia savyje
amzinybés vilti. Be amZinybés prasmé lieka neimanoma, nes amzinyb¢ yra
pats biities sinonimas“*°. J. Girniaus mintijimas mums svarbus, kadangi, kaip
prieSprieSa amzinybés Sviesos gaivinamam paskaliSkam zmogui, filosofas
iSkelia modernyji Zmogy, kurio samonéje amZzinybé esti iSblésusi. Anot J.
Girniaus, modernusis zmogus, gyvendamas laiko horizonte, patiria visa
zmogiskosios biities beprasmybg: ,,Amzinybés samonés praradimas, ir tuo
paciu miisy Zmogiskosios egzistencijos beprasmiSkumo grésmes iSkilimas —
Stai tasai pagrindas, kuris, miisy nuomone, padaro musy laiky Zmogy toki

pagiam sau problematiskq‘®

. J. Girnius aktualizavo viena, jo nuomone,
svarbiausia elementa, kurio prarastis inspiruoja modernaus Zmogaus bities
dramatiSkuma. Galvodami apie modernigja samong kaip klausinéjancia
samong, kategoriSka J. Girniaus teigini suSvelniname mintimi, kad amzinybé
moderniam Zmogui taip pat virsta klausimu. Ji ne tiek blésinama ir
prarandama, kiek egzistuoja tose Aurelijaus Augustino ir B. Pascalio rastuose
1SrySkejusiy tikéjimo ir netikéjimo, tikrumo ir abejonés, Dievo paslépties ir
atverties itampuy akiratyje. Tik tos itampos tarp prieSybiy jame taip sustipréja,
kad atsiveria gilios, kartais beveik neperzengiamos prarajos, kurios kelia

absoliucios Transcendencijos prarasties arba giliausios Dievo atokumos ispiidi.

. Girnius, Amzinybés perspektyva ir laiko horizontas, Ra$tai, T. 1, Vilnius: Mintis, 1991, p. 372.
% Ibid., p. 373.
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1.2.2. Sgreno Kierkegaard o tikéjimo paradoksas

Sios prarajos ry3kiausiu pavidalu iskyla egzistencializmo filosofijos
pradininko, dany filosofo S. Kierkegaard o raStuose. Nors S. Kierkegaard o
negalima pavadinti filosofu egzistencialistu tikraja to zodzio prasme, jis
neabejotinai stovi prie egzistencializmo filosofijos iStaky: ,,Kierkegaardas —
pirmasis mastytojas, suformulavgs pagrindinius egzistencinio mastymo
principus, o Sis mastymas yra ne tik vadinamosios egzistencialistinés
filosofijos, bet ir viso iracionalistinio filosofavimo, per pastaraji Simta mety
klestin¢io Vakary filosofijoje, branduolys <...> tai, ka Kierkegaardas vadina
tikéjimu slepia savyje pamatinius egzistencinio mastymo parametrus, kurie
iSsakomi dar labai abstrak¢iai, nediferencijuotai, bet sykiu pakankamai
paprastai ir aiskiai“>!. Fragmentiska S. Kierkegaard o filosofijos refleksija esti
svarbi mintijimo linija, leidzianti dar labiau iSrySkinti modernaus zmogaus
santykio su Dievu bruozus ir tokiu biidu pildyti ir skaidrinti modernios
religinés samonés apibrézti. Filosofingje tradicijoje yra isitvirtinusi paZiira,
kad S. Kierkegaard'o figiira zZymi 14zj, nauja postki Vakary filosofinéje
tradicijoje. Mums svarbiausia iSrySkinti Dievo sampratos kisma. S.
Kierkegaard o filosofijoje Dievas yra ne grynoji esmé, ne absoliutiné idéja ar
absoliutiné savoka. Cia Dievas pasirodo kaip egzistencija. ,Baiméje ir
drebéjime® — vienoje i8 S. Kierkegaard o knygu — Dievo ir pagrindinio Sios
knygos subjekto — Abraomo santykis yra grynai privatus, t. y. tarp Dievo ir
Zmogaus néra jokiy tarpininky, Dievas ir Zmogus susitinka kaip du individai.
Tikéjimas S. Kierkegaard o Zmogui yra ne bendruomeninis iSoriSkumas, bet
gilusis vidujiSkumas. Tokia Zmogaus ir Dievo santykio erdve, kaip regéjome,
skleidési ir Aurelijaus Augustino bei B. Pascalio filosofijoje. Tad kuo reiskiasi
tas be galo aStrus S. Kierkegaard o Zmogiskosios bities dramatiskumas?
,»laciau Abraomo tikéjimas buvo ne toks — jei toks 1§ viso biina — mat 1§ tikryju

tai ne tikéjimas, o tolimiausia tik¢jimo galimybe, savo akiraCio pakrastyje

A, Sliogeris, Tikéjimo paradoksas Kierkegaardo filosofijoje, Egzistencijos paradoksai: Kierkegaardo
filosofijos interpretacijos, Vilnius: Versus Aureus, 2006, p. 287.
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nujaucianti savo objekta, taciau nuo objekto ja skiria ziojinti praraja, kurioje

vie$patauja nusivylimas“®

— taip raSo S. Kierkegaard'as ,Baimgje ir
dreb¢jime*. Trumpame knygos fragmente atpaZistame ta pacia dialekting
tikéjimo — netikéjimo, zinojimo — abejonés jtampa, kuri rodési Aurelijaus
Augustino ,,ISpazinimuose“ ir B. Pascalio ,Mintyse“. Tik Cia ji kur kas
radikalesn¢ ir skausmingesné. Santykis tarp Dievo ir Zzmogaus suvokiamas kaip
neimanomybé, 1§ kurios kyla desperacija ir vienatve. O tai vienos svarbiausiy
moderniosios samonés patir¢iu. Modernusis Zmogus yra toks pat vieniSas, kaip
ir Senojo Testamento Abraomas, vedantis savo stiny ant Morijos kalno, kur jis
turés biti paaukotas. Absoliu¢iai vieni$as prie§ Dieva. Svarbi Siuo atveju
atrodo ir dany mastytojo iSkelta tikéjimo galimybés savoka. Ka reiSkia $i
savoka? Tikeéjimas ne kaip esamybé¢, bet kaip tos esamybés nuojauta,
nesamoningas zinojimas, kad ji egzistuoja — bitent tai iSgyvena modernusis
religinis zmogus. Lietuvos kultiiroje tokio tikéjimo patirtj rySkiausiai fiksuoja
du mastytojai. Pirmasis i§ ju — J. Girnius — apmasto ja, itakotas ispany rasytojo
ir filosofo M. de Unamuno svarstymy. Remdamasis M. de Unamuno
aktualizuota tragiSko zmogaus gyvenimo jausmo savoka, J. Girnius savo
mastymy apie laiko horizontg ir amZinybg akiratyje, pateikia savita modernaus
zmogaus charakteristika: ,Tai tragiSkasis Zmogus, kuris yra praradgs
amzinybés vilt;, bet kuris negali savyje galutinai i8dildyti nemirtingumo

troskulio*®3,

Tik¢jimo kaip galimybés, kaip Zmoguje visada gladincios
aktualybés patirti i§sako ir V. Daunys, raSydamas apie V. Macernio kiiryba. Ta
tik¢jimo galimybg¢ V. Daunys vadina Sventaja zaizda, neleidzian¢ia Zmogui
eliminuoti savyje sakralumo dimensijos: ,,<...> suzeistasis Zzmogus siekia
vaduotis pats 1S saves, siekia rasti koda savo gyvybei, jos prasmei kaip religinis
zmogus, t. y. jo kiiryboje nuolat dalyvauja i§ tradicijos paveldétas sakralusis

“ Poetas ir literatiiros kritikas dar aiskiau, nei filosofas J.

intencionalumas
Girnius, i$sako skausminga modernaus zmogaus buvima, kylantj i§ sakralumo

ir patiriamo absurdo sintezés: ,,Sakralumo paveldas ir absurdo biisena — nieko

2g, Kierkegaard, Baime ir dreb¢jimas, Vilnius: Aidai, 1995, p. 14.
5% J. Girnius, Zmogus be Dievo, Girnius, Rastai, T. 2, Vilnius: Mintis, 1994, p. 105.
> \/. Daunys, op. cit. p. 53-54.

32



néra skausmingesnio, pasitik€¢jimo biitimi jausmas, kildinamas i§ ,,senoliy
praeities”, ir — skepsis, skepticizmas, suponuojamas absurdisko XX amziaus
spengesio — visa tai yra aidkiai konfliktiska Madernio regéjimy zeméje*™.
Tokios esti kierkegoriSkojo mastymo Zenklus turin¢ios modernaus religinio
zmogaus suvokimo lietuviskos variacijos, leidziancios suvokti $i0S
problematikos aktualuma. O V. Daunio svarstymas, nurodantis i V. Macernio
poezija, leidzia kelti prielaida, kad bitent Sio poeto kiiryboje galima atsekti
modernaus religinio Zmogaus pédsakus, kurie dar labiau rySkes ir skleisis kity
jo kartos kiiréjy poezijoje.

Taciau sugrizkime prie paties S. Kierkegaard 0. Modernaus religingumo
suvokéiai papildyti, svarbi ir filosofo vartota kaukés savoka. Zmogaus
netikruma ir vieniSuma S. Kierkegaard as Kildino i$ savo tapatumo ir savasties,
unikalaus ir nepakartojamo ,a$“ stygiaus. Jau teigéme, kad jungdama
prieSybes, modernioji samon¢ praranda savo vientisuma. Joje vyksta kaukiy,
skirtingy tapatybiu zaismé ir kaitaliojimasis. S. Kierkegaard'as teigé, jog tik
Dievo akivaizdoje imanoma biiti savimi, jog tik Dievas esti tas matas, kuriuo
matuojamas zmogiSkosios egzistencijos autentiSkumas, tikrosios tapatybés
atpazinimas kaukiy stkuryje. Religiné¢ egzistencijos pakopa mastytojui yra
auki¢iausias savivokos taskas. Cia ir atsiskleidzia kierkegoriskasis tikéjimo
paradoksas. Religiné patirtis suvokiama kaip auk$¢iausia individuacijos
pakopa, taciau jos pasiekti neimanoma. ,Isisamoninus pamatini individo
egzistencijos fakta, kad kokybiné Dieva ir Zmogu skirianti riba nejveikiama,
atsiranda  deformuotas tikéjimas, kuri S. Kierkegaard'as vadina

demoniskumu“®,

Vienintel] iSsigelbéjima 1S jo filosofas regéjo tikéjimo
Suolyje | absurda: ,,Tikrasis tik¢jimas, S. Kierkegaardo isitikinimu, gali gimti
tik akistatos su absurdu situacijoje, kai radikaliai apsisprendziama tapti laisvu
ir tuo pat metu begalinés atsakomybés suvarzytu, savo nepakartojama
baigtinybg¢ suvokianciu individu, ribinés egzistencinés patirtys S. Kierkegaardo

filosofijos kontekste gali buti suvokiamos kaip egzistenciniai religingumo

% \/. Daunys, op. cit. p. 54.
%8 \/.Radzvilas, Dieviskumo ir demoniskumo sampyna Kierkegaardo tikéjimo sampratoje, Egzistencijos
paradoksai: Kierkegaardo filosofijos interpretacijos, Vilnius: Versus Aureus, 2006, p. 220.
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profiliai, konstituojantys kiekvieno asmens religini rys$j su dievybe, unikalia
kiekvieno tikin¢io individo tikéjimo formaj“rﬂ. Kai mastome apie modernaus
zmogaus santykj su Dievu S. Kierkegaard o filosofijos kontekste, regime, kad
Jis 1gauna dar radikalesni pavidala: samoningai atsisakydamas Suolio i absurda,
negalédamas aklai patikéti Transcendencijos tikrybe, modernusis Zmogus turi
1Sgyventi negatyvaus tik¢jimo patirti. | ja, kaip jau buvome uzsiming, nurodé
vienas A. Sverdiolo teiginys, iSreiSkiantis religinés patirties aktualuma
zmogisky patirCiy skaléje. Taciau pries placiau aptardami negatyvaus tikéjimo
bruozus, turétume bent trumpam stabteléti ties dar viena figiira, kuri
reprezentuoja itin svarby moderniosios religinés samonés formavimosi etapa, ir

kuri itakojo negatyvaus santykio su Dievu radimasi.

1.2.3. Friedricho Nietzsche's ,,Dievo mirties* idéja ir

ekspresionistinio pasaulévaizdzio bruozai.

Be abejo, turime galvoje F. Nietzsche, aukStyn kojomis apvertusi nuo
vélyvosios graikiskosios ir krik§¢ioniSkosios Platono filosofijos interpretacijos
laiky plétojama anapusybés ir Siapusybes erdviy prieSpriesa. Platono mastyme
anapusybeés erdveé buvo vadinama tikriausiu ir teisingiausiu pasauliu. Tuo tarpu
Siapusybé pazenklinta praeinamumo ir nepastovumo Zyme. Tikroji bitis, anot
Platono, — idéjy biitis, o kiekvienas blivinys esti tik tiek, kiek jis ,,dalyvauja“
savo idéjoje. F. Nietzsche pancigia Sia koncepcija 1882-aisiais metais
,Linksmajame moksle* iStardamas savo garsigja tezg¢ ,,Dievas mire“*®, Ja
paskelbiama nihilizmo, tapusio pagrindiniu to laikmeCio egzistenciniu
patyrimu, diagnozé, ir pradedama naujo Zzmogaus — zmogaus be Dievo, vieniSo

Zmogaus — epocha: ,,Bruozai, kurie buvo suteikti daikty ,tikrajai buciai‘, yra

> N. Kardelis, Kierkegaardo filosofija ir egzistenciniai religingumo profiliai, Egzistencijos
paradoksai: Kierkegaardo filosofijos interpretacijos, Vilnius: Versus Aureus, 2006, p. 158.

% §i frazé nuskamba ,Linksmojo mokslo“ 125 fragmente, pavadintame ,Pamisélis*: , Pamisélis
puldinéjo prie ju ir smaigsté juos zvilgsniu. ,Kur Dievas?’ — Sukavo jis. — ,AS jums pasakysiu! Mes ji
nuzudéme — jis ir as! Visi mes esame jo Zudikai! Bet kaipgi mes tai padaréme? Kaip mes istengéme
iSgerti jira? Kas davé mums $luota, kad nusluotume visg horizonta? Ka mes padaréme, atkabindami
zemg¢ nuo savo saulés? Kur ji dabar skrieja? Kur mes keliaujame? Tolyn nuo visy sauliy [...] Ar
nereikia uzdegti zibinty paciame vidurdienyje? Ar dar negirdime triukSmo, keliamo duobkasiy,
laidojanéiy Dieva? Ar neuzuodziame Dievo puvésiy? — Ir dievai ptiva! Dievas miré! Dievas jau
pasimiré! Ir mes ji nuzudéme!* (F. Nietzsche, Linksmasis mokslas, Vilnius: Pradai, 1995, p. 151-152).
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nebities, niekio bruozai, ,tikras pasaulis® buvo sukurtas kaip realaus pasaulio
prieSingybé: 1§ tikryjy tai yra tariamas pasaulis, nes jis téra moraliné-optiné
iliuzija“>®. F. Nietzsche's i$vados atrodo itin radikalios ir grieztos. Jei
Kierkegaard as, kaip regéjome, Zzmogaus i$sigelbéjima maté tikéjimo Suolyje |
absurda, jei Dievas, nors ir kaip tolimiausia galimybé, jam vis délto buvo
Esantis, tai F. Nietzsche visiSkai iStuStino Transcendencijos erdve. Tiesa,
atidziau isigiling 1 filosofo mintijimo struktiira, galime justi, jog nihilizmas joje
pasirodo kaip daugiareikSmé savoka, pazenklinta paradokso zenklu. K.
Jaspersas yra pastebéjes, kad ,,Nietzsche niekada nesako ,Dievo néra’ ir
niekada nesako ,a$ netikiu Dievu°, bet ,Dievas yra mirgs‘“®. Filosofas nurodo i
tai, ka labai aiSkiai suformuluoja M. Heideggeris savaja nyciSkojo nihilizmo
interpretacija: ,,Ny¢eés apmastytasis nihilizmas jokiu biidu nesutampa su tik
negatyviai interpretuojama biisena, kai nebetikima biblinio apreiSkimo
krikS¢ioniSkaji Dieva. — teigia M. Heideggeris ir pratgsia Sia minti,
aiSkindamas F. Nietzche's filosofijoje egzistuojancia skirtj tarp krik§¢ionybés
ir krik§¢ioniSkumo, — Krik§¢ionybé Nycei yra baznycios ir jos valdzios
istorinis reiSkimasis pasaulyje, i$siskleidZiantis Vakary Zmonijoje ir jos naujyju
amziy kultiiroje. Siuo poziiiriu kriki¢ionybé ir krik§¢ionikumas, paremtas i
Naujaji Testamenta orientuotu tikéjimu, néra tas pat. Ir ne-krikSCioniSkas
gyvenimas gali jtvirtinti krik§¢ionybg, ja naudodamas kaip jégos veiksni, kaip
ir atvirk§¢iai — krik$¢ioniskasis gyvenimas nebitinai susijes su kriki¢ionybe“®.
M. Heideggerio mintis mums leidzia suvokti, kad Dievo mirt; F. Nietzsche
maste kaip svarbiausia Vakary kultiros istorijos reiSkini, atskirdamas
vidujybinj, grynai asmeniska ir bendruomenini, Baznyc€ios institucija apibrézta,
tikéjima. Turédami galvoje Sig skirt;, galétume kelti prielaida, kad ji atvére
kelia tokios religinés patirties refleksijai, kuri véliau bus pavadinta nereligine

krik§¢ionybe. Moderniosios religijos tyrinétojas R. Wuthnow jos atsiradima

sieja su moderniojoje kultiiroje veikian¢iojo ,,A$*“ figiira. Biidamas

% F. Nietzsche, op.cit., p. 518.

80 K. Jaspers, Nietzsche. Einfilhrung in das Verstandnis seines Philosophierens, Berlin: Walter de
Gruyter, 1981, p. 247

81 M. Haidegeris, Nycés Zodis ,, Dievas miré “, Rinktiniai rastai, Vilnius: Mintis, 1992, p. 176-177.
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daugiamatis, sutelkdamas savyje daugybe skirtingy patiriy (taip pat ir
religiniy), modernusis ,,A8*“ sykiu iSsilaisvina 1§ grieztai apibrézty
bendruomeniniy ir visiems galiojan¢iy tikéjimo ir moralés kody; jo
religingumas arba auk$¢iausios prasmés pazinimo apibiidinimas praple¢iamas
ir ji vis labiau lemia individuali interpretacija®.

Prie individualumu pagristo religingumo dar sugriSime, svarstydami
moderniosios religinés samonés pavidalus literatiiroje, o kol kas, bent
fragmentiskai, aptarkime F. Nietzsche's filosofiniy idéjy recepcija misuy
tyrimui aktualaus laikotarpio Lietuvos kultirinéje ir literatiirinéje erdveje. A.
Sliogeris yra pasakes, kad F. Nietzsche's paskelbta Dievo mirties tezé néra tik
~ekstravagantiSkas lozungas, mestas keistuolio ar originalo, nejauciancio
atsakomybés uZz savo ZodZius. Man atrodo, kad misy gadynéje kiekvienas
doras mastytojas, net pats krikS¢ioniSkiausias, turi praeiti Dievo mirties
skaistykla“®. Garsioji filosofo istara ir apskritai jo filosofiné mintis atliepé
1939-yju mety kartos kiiréju patirtims. F. Nietzsche's idéju refleksija
suintensyveja kartu su egzistencializmo filosofijos sklaida. Kaip teigia
literatiirologé R. Tuatlyte: ,,<..> apie 1938 m. Lietuvoje prasideda antroji
susidoméjimo Friedricho Nietzschés idéjomis banga (XX a. pradzioje
atpazintas ir reflektuotas literatiiroje F. Nietzschés nihilizmas, ironija), tuo
metu atkreiptas démesys 1 stipraus, valingo Zmogaus, pasirinkusio vienatve
savo brendimui, pozicija. Susiskaldziusi, silpna, civilizacijos suzlugdyta ,,as$"
ima keisti save kuriantis, stiprus Zmogus“®. F. Nietzsche's ,,Dievo mirties*
1d¢ja filosofiskai permasto J. Girnius, jo itvirtintos antzmogio figliros poetinius
pavidalus galime atpazinti V. Macernio ir H. Nagio kiiryboje, filosofo minties
parafrazés kartas nuo karto iSkyla A. Nykos-Niliino ,Dienoras¢iy
fragmentuose®, leisdamos suvokti, kad F. Nietzsche's 1d¢jos aktualiai
funkcionavo poeto mastymo lauke. Taciau tenka pastebéti ir tai, kad F.

Nietzsche's idéju aspiracijos misu aptariamo laikmecio autoriy kiiryboje

62 R. Wuthnow, Sventybés atgavimas. Religija Siuolaikinéje visuomenéje, Vilnius: Aidai, 1996, p. 96.
% A. Sliogeris, Juozas Girnius ir egzistenciné filosofija, J. Girnius, Rastai, T. I, Vilnius: Mintis, 1991,
XI.

® R. Titlyte, op. cit., p. 116.

36



nebeturi to radikalumo, kuris skleidési paties filosofo mintyje. AStruma
praranda ir garsioji tezé ,,.Dievas mire®. Ji literatiroje transformuojasi | Dievo
ieskojimo, Jo ilgesio, klausimy, kas Jis yra zmogui ir kas yra zmogus Jam,
kurie vis délto implikuoja santykio bitj, situacija. Studijoje ,.Zmogus be
Dievo* J. Girnius tokia situacijg ir Dievo prarasties klausima masto teizmo-
ateizmo itampos lauke: ,,Nuo Dievo nusigrezgs gyvenimas neliudija Dievo
nebuvimo, priesSingai, savo vidine tragika jis slepia Dievo moralinj liudijima.
Tik seklus ateizmas yra savimi pasitenkings ir besidziaugias Zmogaus laisve be
Dievo. Gilesnis ateizmas visada yra tragiSkas savo itampa tarp Dievo ilgesio ir
,zinojimo*, kad ,Dievo néra ir negali biti‘“®. Regime, kad filosofas Zmogaus
be Dievo figiiroje aktualizuoja itampas, kurios, tvyrodamos tarp kity prieSybiy,
egzistavo ir Aurelijaus Augustino, B. Pascalio bei S. Kierkegaard o Zmoguje.
Misy tyrimui, bandant suvokti, kokia yra modernioji religiné samoné,
zmogaus be Dievo kaip tikéjimo ir netikéjimo itampos persmelktos butybes
samprata yra itin svarbi. Keliame prielaida, kad jtampomis pazenklinta
modernaus zmogaus biitis iSreiSkia autentiSkiausia ir tikriausia jo santykio su
Dievu forma.

Nors, fragmentiSkai pasiremdami lietuviy literatiros kontekstu,
teigéme, kad F. Nietzsche's Dievo mirties idéja joje igavo ne tokius radikalius
pavidalus, vis délto neapsiriksime sakydami, kad jo garsioji iStartis
suproblemino Dievo ir Zmogaus santykio klausima. Teologinéje plotmeje
radikaliausiu pavidalu Dievo klausima i8kélé modernioji protestantiskoji
teologija, kartais dar pavadinama ,Dievo mirties” teologija. Svarbiausi jos
atstovai — T. J. J. Altizeris, P. M. van Burenas, W. Hamiltonas labai aiskiai
teigia ne tik Dievo, bet ir visy teistiniy formy mirt;. Tokios mirties
pripazinimas, anot W. Hamiltono, liudija ZmogiSkosios samonés branda, nes,
kaip teigia kitas ,,Dievo mirties“ teologas P. M. van Burenas, Dievo savoka yra

bereik§me, todel bet kokia kalba apie Dieva ir Trascendencija esti

8 J. Girnius, Zmogus be Dievo, op. cit., p. 37.
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neprasminga®®. Kaip regime, §iy teology svarstymuose nyéiskojo mastymo
linjja yra itin aiSkiai eksplikuojama. Kitokia mastymo apie Dieva linkme juda
negatyviosios teologijos laukui priskiriami Dionisas Areopagietis, Johanas
Eckhartas ir Nikalojus Kuzietis. Ju mastymo bendruma steigia antinomijomis
paremta Dievo savokos refleksija. Su buties teigimu koegzistuojantis dalinis
bities (buties formy) neigimas, geriausia ekspresija nebiityje randantis
Transcendencijos nepasiekiamumas mintimis ir zodziais — Sias ir kitas tiesas
iSkelia J. Miernovskis, aptardamas Dioniso Areopagiecio filosofija. Tai, jog
Dievas yra im omnibus omnia et in nihilo nihil, interpretuojama kaip
absoliucios imanencijos ir Transcendencijos sintez¢, neiSreiSkiamumo ir visa
ivardijimo, universalios manifestacijos ir totalios paslépties konjunkcija®’. Sias
apibréztis sutinkame filosofiniuose ir teologiniuose tekstuose. Tuo tarpu
literatiiroje modernioji samoné negatyvyji tikéjima daZniausiai implikuoja
ekspresionistiniu pasaulévaizdziu. Sio pasaulévaizdZzio horizontas bus ypa¢
svarbus, kalbant apie moderniosios religinés samonés raiSka H. Nagio
kiiryboje, o tam tikri jo aspektai (Dievo neiSsakomumas, Jo
neapibréZiamumas) taps atrama, sekant ir interpretuojant A. Nykos-Nilitino ir
Sioje tyrimo dalyje aptarkime tik bendruosius ekspresionistinio akiracio
bruozus, iSreiSkianc¢ius ir negatyvaus santykio su Transcendencija formas.
Sugrizdami prie F. Nietzsche's figiiros, turétume pastebéti, kad vokieciuy
literattirologai labai atsargiai uZsimena apie Sio filosofo jtaka ekspresionizmo
estetikai. Vis délto egzistuoja nuomong, kad jo paskelbtas istorinis nihilizmas,
kosmologiniy vertybiy Zlugimas galéjo tapti akstinu ekspresionistiniuose
kiiriniuose formuojamam suskilusio Zmogaus vaizdiniui®. Samonés ir
orientacijos praradimas, izoliavimosi, svetimumo sau ir pasauliui intonacijos,
nepasitikéjimo, pasibjaur¢jimo ir baimeés patirtys, objektyvaus pasaulio

skaidymasis — visa tai aprépia ekspresionistiné samoné. Ekspresionizmo

% P, M. van Buren, The secular meaning of the gospel. Base on an analysis of its language, New York:
Macmillan Co, 1963, p. 76.

673, Miernowski, Le Dieu néant. Théologies négatives a I’aube des temps modernes, Leiden - New
York - KéIn: Brill, 1988, p. 15-19.

%8 3. Vietta; H-G. Kemper, Expressionismus, Miinchen: Wilhelm Fink, 1997, p. 22.
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estetika analizave autoriai vienu svarbiausiu jos principu yra jvardij¢
dialektiSkuma, kylanti 1§ sueiZ¢jusios, tapatybés vientisuma praradusios, bet
sykiu skirtingus reiSkinius jungiancios samonegs: ,,ISraiSkos meno‘ savituma
lemia individo irimo ir Zzmonijos atsinaujinimo, susvetiméjimo patirties ir

naujosios vilties dialektika‘“®.

Kalbéjimas apie Dieva ekspresionistinés
pasauléziiiros akiratyje taip pat esti persmelktas dialektiniy itampu:
suskilusioje samonéje persipina prasmes ieSkojimo ir beprasmybés, atvirumo
Dievo egzistencijai ir egzistencijos tustumo, situacijos. Pats Dievas jvardijamas
negatyviomis savokomis, paradoksais, disonansais, asociacijomis. Studijos
,Ekspresionizmas: teologiniai, sociologiniai ir antropologiniai literatiiros
aspektai® autorius W. Rothe Siuos apibiidinimus ir antinomijose gliidincia
itampa vadina vienu svarbiausiu ekspresionistinio mastymo bruozu, kuris

atpaZistamas daugumos ekspresionizmo dramy, noveliy, romany vidingje

- . o ey P . 7
struktiiroje bei i§oriniame veiksme'®.

2. Moderniosios religinés sgamonés steigimosi principai

2.1. Skirtingy diskursy ir plotmiy jungtys

Svarstydami bendruosius, literatiiroje iskylancius negatyvaus tikéjimo
formy bruoZzus, atsekame tam tikra mintijimo désninguma: Aurelijaus
Augustino ,,I1Spazinimuose”, B. Pascalio ,,Mintyse”, S. Kierkegaard o ir F.
Nietzsche's filosofiniuose svarstymuose, o galiausiai — ekspresionistiniame
pasaulévaizdyje pasirodo tos pacios ar panaSios Zmogaus samongje
tarpstancios dialektinés jungtys, itampa tarp kuriy kas karta vis labiau auga,
giléja ir radikaléja. Sis minties désningumas ne tik isry$kina vieng svarbiausiy
— antinomijomis paremta — moderniosios samonés bruozy, bet ir atskleidzia
moderniosios religinés samonés formavimosi trajektorija, apimancia

paprastesnes ir pacias komplikuociausias jos iSraiSkas. Savo tyrimu sekdami

g Vietta; H-G. Kemper, op. cit., p. 12.
" W. Rothe, Der Expressionismus: theologische, soziologische und anthropologische Aspekte einer
Literatur, Frankfurt am Main: Fischer Th., 1979, p. 13.
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Sig trajektorija, pasiekiame ta tyrimo etapa, kuriame aptarsime bidus, kaip
modernioji religiné samoné steigiasi literatiiros tekste.

Bet kuriuos, 1 moderniosios samoneés akirati patekusius démenis ar
reiSkinius, remdamiesi H. G. Gadameriu, galime pavadinti susitikimo, pokalbio
dalyviais, o erdve, kurioje vyksta pokalbis, yra pats literatiiros tekstas. Pokalbi
suprasdamas kaip tam tikra vieta, kurioje klausiama ir atsakoma, H. G.
Gadameris akcentavo iS klausimo — atsakymo jungties gimstancia prasmés
vienybe: ,,<...> pasaulis yra bendras pagrindas, 1 kuri niekas nesikésina, kurg
visi pripazista ir kuris sieja tarpusavyje visus tuos, kurie kalbasi su kits kitu“"*
— sako H. G. Gadameris ,,Tiesoje ir metode®. Miisy minties linija, paremta H.
G. Gadamerio  koncepcija, atrodys pernelyg spekuliatyvi, jei
nesukonkretinsime ir aiSkiai nejvardinsime ty démeny, kurie susitinka ir
vienaip ar kitaip saveikauja literatiiros tekstuose. Viena 1§ tokiuy jungCiy,
mastant apie disertacijoje aptariamy autoriy kiirybos sasajas su krik$¢ioniSkaja
tradicija, galéty buti filosofijos ir kriks$¢ioniSkosios teologijos konjunkcija.
Kaip atskiri santykio su literatiira variantai, filosofijos ir teologijos diskursai
yra susilauke nemaza démesio. Istoriné perspektyva leisty pamatyti tiek vienos,
tiek kitos santykio poros skirties ir suarté¢jimo momentus, taciau mes, pernelyg
neplésdami Sios perspektyvos, tik konstatuosime minti, kad intensyvus
literatiiros ir filosofijos (ypaC jos) bei literatliros ir teologijos suartéjimas
prasideda XX a. pradZioje. S. Kierkegaard o, F. Nietzsche's neakademinio
pobiidZio filosofiniai tekstai suteikia impulsy ivairialypei, skirtingus dalykus
akcentuojanciai teorinei literatiiros ir filosofijos santykio refleksijai. O dialogo
filosofijos akiratyje susiformuoja ir literatliros bei religijos, literatiros ir
teologijos, literatiiros ir Biblijos jungti apmastanciy koncepciju erdve.

Misy tyrime svarbu prisiminti ir tai, kad 1939-yjy mety kartos, kuriai
priklauso miisy aptariami autoriai, kiiryboje filosofijos ir literatiiros suartéjimas
— itin rySkus. Plati H. Nagio, A. Nykos-Nilitino kiirybos recepcija aktualizuoja
rySkias abiejy poety sasajas ne tik su literatiiriniu, bet ir su filosofiniu Vakary

Europos kontekstu. ,,Nagys nebeturi aiSkaus kontakto su tais Saltiniais, kurie

™ H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode, op. cit., p. 450
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gaivino ankstyvesnigsias poety kartas. Jo Saltiniai, kultiros poziliriu, yra
daugiau internacionaliniai negu lietuviski. <..> Be Nyc¢és ir minéty poety
(Hugo fon Hofmannstahl'io, Stefano George's, Rainer'io Marija Rilke's —
kursyvas — E. J) Nagio formavimesi turéjo reik§més ir egzistenciné filosofija,
kurios introdukcija pas mus atliko Antrojo pasaulinio karo prieSZzaismyje

Juozas Girnius“’?

— Sias H. Nagio kiirybos itakas akcentavo A. Nyka-Nilitinas,
recenzuodamas ,,Saulés laikrodzius®“. Nemaza jau minéto F. Nietzsche's, M.
Heideggerio, Aurelijaus Augustino filosofijos aspiracijy atpaZistame ir paties
A. Nykos-Niliino poezijoje bei ,Dienoras¢iy fragmentuose”. Taciau
neabejotina 1ir tai, kad abiejy poety kiryboje skleidési taip pat ir religiné
plotmé. Tad tolesné misy mintis juda supratimo, ne kaip atskirai saveikauja
literatira ir filosofija ar literatiira ir religija arba, siauriau, kriksS¢ioniSkoji
teologija, bet kaip literatiiros erdveje persipina teologing ir filosofiné samones,
link. Kokiu budu Sie skirtingi diskursai, parafrazuojant H. G. Gadameri,
susikalba ir kaip atsiveria vienas kitam? Koki judesi atlicka modernioji
samong, reflektuodama teologinius ir filosofinius démenis? Klausimy laukas
formuojasi, permastant abiejy diskursy santykio refleksijos istorija: mintimis
perbégdami atskiras epochas, galétume ivardinti laikotarpius, kai filosofija ir
teologija buvo grieztai atskirtos viena nuo kitos, o filosofija, kalbant
metaforiskai, buvo laikoma teologijos tarnaite. Siame kontekste reikéty
prisiminti ir M. Heideggery, kurio manymu, filosofijos ir teologijos susitikimas
esti absoliuti neimanomybé. Filosofas pasakyma ,krik§c¢ioniSkoji filosofija®
laiké tolygu pasakymui ,,mediné¢ gelezis®, t. y. beprasmiu Zodziy junginiu.
Tokia griezta perskyra tarp abieju diskursy M. Heideggeris nubréze,
mastydamas apie jy tyrin¢jimo sriti. Filosofijos uzdavini jis pirmiausia siejo su
pastanga, apmastyti bet kokio prasminio turinio galimybés salygas. Tokiu
atveju, filosofijos tyrinéjimo sritis ir metodas néra apibrézti ir jvardijami. O

teologija, anot filosofo, prieSingai, nei filosofija, turi konkrecia tyrinéjimo sritj

ZA, Nyka-Nilitnas, Henrikas Nagys, arba Saulés laikrodziai, Literaturos lankai, 1953, Nr. 2, p. 24.
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ir metoda”. Labiau i§ teologiniy poziciju M. Heideggerio skir&iai pritaré ir
protestanty teologas R. Bultmannas. Jo koncepcija, tiesa, nuosaikesné, nei M.
Heideggerio: teologas akcentavo filosofijos ir teologijos artimuma viena kitai:
savo paties egzegezes teorijq jis kildino 1§ M. Heideggerio filosofijos ir teige,
kad jo tikslas yra interpretuoti mitologinius Biblijos teiginius Zmogiskosios
egzistencijos savokomis’®. Tatiau tuo paciu teologas izvelgé riba, atskirian¢ia
teologija ir (egzistencing) filosofija. Si riba, R. Bultmanno manymu — Zmogaus
apsisprendimas autentiSkos bities atZvilgiu. Egzistenciné filosofija peréjima
nuo neautentiSko prie autentiSko egzistavimo laik¢ Zmogaus apsisprendimo
reikalu, tuo tarpu R. Bultmannas teigé, kad Zzmogus nedisponuoja tokia
apsisprendimo laisve. Zmogaus autentikai egzistencijai igyvendinti bitinas
dieviskasis aktas: tik tikéjimas Kristumi, Dievo stinumi, leidZia steigti savo
zmogiskaja biiti.

Dar karta sugrizdami prie minties, jog kurianc¢ioji modernioji samone¢
yra prieSybes jungianti, atsitraukiame nuo ty teoriniy pozicijy, kurios
aktualizuoja teologijos ir filosofijos atskirtj, ir ieSkome tokiy, kurios atliepty
skirtybiy jungties prielaidai. Pranctizy filosofo ir kultarologo P. Ricoeuro
hermeneutiné¢ koncepcija, iSkylanti kaip opozicija M. Heideggerio ir R.
Bultmanno svarstymams, atrodo ypaC paranki miisy tyrimui. P. Ricoeuras
konceptualiai derino ir siejo skirtingus diskursus. Kaip sako A. Sverdiolas:
,Ricoeuro filosofinio darbo vieta labai daznai, galbiit net daZniausiai, ribojasi
su (vairiais humanitariniais mokslais, pirmiausia su psichoanalize, religijotyra,
struktiiralizmu,  diskurso  semiotika, = metaforos teorija ir  bibline

hermeneutika“".

Atvirumas tokiai gausybei skirtingy tyrin€¢jimo sriciy
implikuoja paties P. Ricoeuro polifonini mastyma, sintezuojanti ir jungianti tai,
kas iS pirmo zvilgsnio gali atrodyti skirtinga ir nesutaikoma. P. Ricoeuras i
pirmo zvilgsnio, regis, nebrézia jokiy perskyry tarp filosofijos ir teologijos.

Teologinés ir filosofinés epistemos inspiruotas prasmes, anot kultiirologo,

® M. Heidegger, Phanomenologie und Theologie, Wegmarken, Gesamtausgabe, Bd. 9. Frankfurt a.
M.: Vittorio Klostermann, 1976, p. 68.

™ P. BynteMann, M36pannoe: Bepa u nonumanue, Mocksa: Poccrn6, 2004, p. 118.

™ A. Sverdiolas Paulio Ricoeuro uzuolankos, Paul Ricoeur, Egzistencija ir hermeneutika, Vilnius:
Baltos lankos, 2001, p. vii,
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galima aiskinti viena kitos atZvilgiu. Teologinei paradigmai itin aktualig blogio
problematika filosofas grindZzia simbolio teorija. Siekdamas jos svarstyma
padaryti pacios filosofijos pagrindu, P. Ricoeuras priklauso placiai paplitusiai
tendencijai, aiSkinti pamatinius religijos reiSkinius kaip simbolizavima:
,2Adomo simbolis, kaip ir visi Kkiti simboliai, priklauso filosofinei
antropologijai. Jo priklausyma teologijai nulemia ne jo paties struktiira, o
santykis su zmogaus par excellence — Jézaus Kristaus ,jvykiu’ ir ,atéjimu’. AS
manau, kad né vienas simbolis, kuris atveria ir atskleidzia tiesa apie Zmogy,
néra svetimas filosofinei refleksijai. Taigi nemanau, kad ir pirmapradés
nuodémés savoka — tai tema, kuri yra uz filosofijos riby <...>“'°. Tokia savo
pozicija P. Ricoeuras susiSaukia su daugelio $iu dienuy kultirology nuostata,
teigianCia, kad, norint mastymu perprasti visa ZmogiSkaja egzistencija, 1
filosofijos horizonta butina itraukti religijos reiskini, nes pastarasis esti viena
pamatiniy ZmogiSkosios egzistencijos struktiiry.

Vis délto, negalime nutyléti ir neiSrySkinti P. Ricoeuro mintijime
slypin¢io paradokso: regis, labai aiSkiai pasisakydamas prie§ teologijos ir

filosofijos skirti: ,,a§ nesutinku su tuo kompetencijy atskyrimu*’

, Jis, vis déelto,
panaSiai kaip ir R. Bultmannas, atskiria jas, skirties riba laikydamas Kristaus
figilira. Butent pastaroji leidZia suvokti teologija, lyginant ja su filosofija, kaip
konkretesnj diskursa. P. Ricoeuro pavyzdys leidzia mums suvokti, kad net
tokia, sintezuoti linkusi samoné, teoretizuodama ir konceptualizuodama,
nepajégia iSvengti skaidymo veiksmo.

Dar kelias jungtis, kurias galime mastyti kaip moderniosios religinés
samongs savastl, sudaro judéjiSkos-krikS¢ioniSkos religijos ir mitologijos
santykis, kuris konkreciuose literatiiros tekstuose transformuojasi 1 santyki tarp
skirtingy religiniy patiréiy, o taip pat visus tris diskursus — kriks¢ioniskaja
teologija, filosofija ir mitologija apimantis ry8ys. Siy santykiy aptarimui ypac
parankiis atrodo E. Cassirerio mito tyrinéjimai, jtraukiantis ir judéjiska-

krik§¢ioniska bei filosofing dimensijas. Sias dimensijas tyrinétojas suvoke,

"8 paul Ricoeur, Egzistencija ir hermeneutika, Vilnius: Baltos lankos, 2001, p. 57.
7 Ibid., p. 56.
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kaip savitas simbolines tikrovés pazinimo formas, kaip atskirus dvasios
objektyvacijos pavidalus: ,,Visi Sie pavidalai kuria savo ypatingas simbolines
formas. Kiekvienas i§ ju nesuvedamas i kita ir neiSvedamas i§ kito, nes
kiekvienas 1§ ju yra konkretus dvasinio poziiirio budas: jo déka konstatuojasi
ypatinga tikrovés pusé¢“’®. E. Cassireris, kaip regime, atskiria visas $ias
plotmes (galbiit veikiamas ir F. Hegelio hierarchinio vaizdiniy organizavimo
koncepcijos). Taciau tyrinétojo skirtingu diskursy apibiidinimas skirtingomis
dvasios objektyvacijomis mums leidzia literatiiros tekste atpazistamas
mitologing, krikS¢ioniSkosios teologijos ar filosofijos plotmes laikyti
lygiaver€iais pokalbio dalyviais. Ir vis délto kyla klausimas, kod¢l moderniajai
samonei, formuojanciai savaji religinguma, prireikia atsigrezti 1 mitologija, 1
Sia pirmykSte pasauléziiros forma? Ir kuo Sis atsigr¢Zimas yra iSskirtinis,
galvojant apie tai, kad mitologijos horizontas veriasi ir klasikingje literatiiroje?
Viena i§ galimy atsakymy 1 klausima galéty padiktuoti miisy nuolat
pabréziamas moderniosios samongés bruozas — jos sugebéjimas jungti skirtingus
reiSkinius 1 nedaloma darini. Religiju tyrinétojas J. M. Velasco yra teiggs, kad
religiné laikysena yra toji, ,.kurios ,objektas‘, tiksliau sakant, ,tikslas* yra
absoliuCiai virSesné tikrove. <...> Ja (religine laikysenq — E. J.) pasirinkes
subjektas zino, kad uzmezga santyki su begaliniu, nematomu, auk$¢iausiuoju,
absoliuciu, dievisku, arba tiesiog — su Dievu. Taciau visomis Siomis sagvokomis
stengiamasi pazyméti visidkai kita, absoliudiai trascendentiska tikrove“’®.
Tyrintojo  varijuojamos ,absoliuciai virSesnés tikroveés®, ,absoliuciai
trascendentiSkos tikrovés* savokos leidZia mums suprasti, kad religiné samoné
nubrézia skirtis tarp objekto (Dievo) ir subjekto (to, kuris kreipiasi i Dieva),
tarp kiino ir sielos, tarp fizinio-prigimtinio pasaulio ir ,,dvasinés® biities. Tuo
tarpu mitologiné samoné tokio dualistinio skirstymo nepazista. Anot E.
Cassirerio, ,,pirminiam mitologiniam jausmui Sventumo prasmé yra neribota

jokia ypatinga sritimi, jokia atskira baties sfera, jokia atskira vertybine sfera“®.

"8 E. Cassirer / Dpucr Kaceupep, Mugponocuueckoe moiunenue, dunocodust cumpommaeckux gopm, T.
2, Mocksa — Cankr-IlerepOypr, 2002, c. 91.

3. M. Velasco, [vadas i religijos fenomenologija, Vilnius: Kataliky pasaulis, 2003, p. 154.

8 E_ Cassirer / Dpucr Kaccupep, op. cit., p. 176.
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Kitaip tariant, mitologiné samon¢ nebréZia skirties tarp Siapusinio ir anapusinio
pasaulio, tarp empirinés ir transcendentinés sferos: Sventybé gali pasirodyti bet
kurioje sferoje. Sventumo Zymuo nepriklauso kokiam nors iSskirtiniam
objektui ar objekty grupei, prieSingai, bet kuris, net pats profaniSkiausias
objektas gali jgauti Sia ypatybe. Nyksta riba tarp to, kas sakralu, ir to, kas
profaniska.

Galbiit todel mitologinis mastymas, formuojantis moderniajai religinei
samonel, ir esti svarbus: atsigr¢zdama 1 ji modernioji samon¢ gali igyvendinti
vienijimo vyksma. Tad filosofiniam, teologiniam ir mitologiniam diskursui
susitikus literatiiros tekste iSsiskleidzia mitologinio neperskiriamumo bruozu
turintis, M. Heideggerio aktualizuotas prieSybiy vienybés principas arba
zaidimas reikSmémis, kuris steigia gadameriskaja prasmeés vienybe. Kuriancioji
samoné, reflektuodama skirtingiems diskursams priklausancius démenis, geba
sujungti juos 1 nauja darini, kurio spalva ar jos niuansai priklauso nuo
individualios kiekvieno kiir¢jo pasaulézitiros. Jungimo vyksmu formuojamas
religingumas, kuri lenky teologas T. Dajczeris yra pavadings Zmogaus vidinio
gyvenimo teologija. Taciau toji samoné yra selektyvi, t. y. atsirenkancioji
samon¢. Susidurdama su skirtingais diskursais, ji 1 savo Zvilgsnio perspektyva
itraukia tik tuos juy démenis, kuriuose atpazista patirtis, kurias pati,
isikinydama kalboje, nori iSreik$ti. Vadinasi, egzistuoja tam tikras sutelkties
taskas, kuriame tie skirtingi diskursai susitinka. Kai kalbame apie moderniaja
religing samong, tokiu taSku laikome Zmogaus egzistencijos, jo santykio su
Dievu klausima. Miisy jzvalgai jtvirtinti parankus atrodo filosofo J. Girniaus
teiginys, konstatuojantis literatiiros ir filosofijos suartéjima jo gyvenamuoju
laiku. Tokj artimuma, anot J. Girniaus, inspiruoja ty paciy egzistenciniy
problemuy refleksija: “Prie§ tuos pacius gyvenimo prasmés ir mirties, likimo,
laisves ir kaltés, laiko ir amzinybés rupescius, kurie 1§ naujo iSkile dabarties

filosofijoje, visada stovi ir rasytojas, kurdamas Zmones”®.

Analogiska
kryptimi, tik aktualizuodama literattiros ir krikS¢ioniSkosios teologijos santyki,

juda ir vokiegiy teologo J. K. Kuschelio mintis. Zmogaus biities problematika

81 ). Girnius, Zmogus be Dievo, op. cit., p. 324.
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Sis teologas taip pat laiko literatiiros ir teologijos diskursus susiejancia
jungtimi. Kalbédamas apie tai, kodé¢l butinas teologijos susitikimas su
literatiira, J. K. Kuschelis sako, kad ,,abu, menininkas ir teologas, susitinka
kovodami dél galutinés Zzmogaus gelmés ir tiesos. Teologas tai daro
remdamasis apreiSkimo turiniu, 0 menininkas — pateikdamas savo meno

e . 2
kiirinio forma;‘8

. Sia J. K. Kuschelio mintj jraSome i $iuolaikinés teologijos
svarstymy horizonta, kadangi pastaroji labiau nei bet kada anksciau akcentuoja
zmogiSkumo plotme¢. Vienas Zymiausiy XX amziaus kataliky teology K.
Rahneris §ia teologija ivardija kaip antropocentring®. Jo teigimu, tokia
teologija labiau domisi ne misionieri§ka kriks¢ionio uzduotimi ir su ja susijusiu
tapsmu, bet hermeneutidkai suvoktu Zmogaus tapimu Zmogumi®. Matydami,
kaip skirtingi diskursai suaktualing ta pacia problema, suvokiame, kokiu biidu
krikS€ioniSkos-judéjiSkos pasauléziiiros lauke tarpstanti samoné savo religinei
patirc¢iai iSreiksti gali pasitelkti ir pasitelkia filosofines ir teologines tiesas arba

mitologines figtiras.

2.1.1. Reik§més perkiirimas

Reikia pastebéti, kad individualiai religinei patir¢iai isikiinijant kalboje,
vyksta ardomasis procesas. Ka gi ardo kurianCioji samoné? W. Iserio
pasteb¢jimu, ,,visuose literatiiros tekstuose neiSvengiamai esama atrankos 1§
1vairiy socialiniy, istoriniy, kultiiriniy ir literatiiriniy sistemuy, esanciy uz teksto
kaip referencijos laukai. Si atranka yra Zingsnis uZz riby ta prasme, kad
atrenkami elementai iSimami i§ sistemy, kuriose jie atlicka savo iprasta

funkcija. Tai pasakytina ir apie kultiros normas, ir apie literatiirines

82 K. J. Kuschel, Kodél teologijai biitinas susitikimas su literatiira, Naujasis zidinys, 2000 Nr. 6, p.
316.

8 K. Rahner, Rechenschaft des Glaubens, Freiburg, Basel, Wien: Herder, 1979, p. 43.

8 T. Sodeika, komentuodamas K. Rahnerio teologijos populiaruma, teigé, kad ja tokia galima
pavadinti biitent dél intensyvaus démesingumo Siuolaikinio Zmogaus problemoms: ,Rahnerio
teologijos filosofisSkumas sietinas su tam tikru filosofavimo stiliumi — transcendentaliniu filosofavimu,
kurio pagrinda sudaro zmogus. Tai filosofija, kurios centriné tema yra zmogus — filosofiné
antropologija arba antropologiné filosofija* (Zodzio klausytojas, NZ kalbina Toma Sodeika, Naujasis
zidinys, 2004, Nr. 3, p. 114).
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uzuominas, kurios i kiekviena nauja literatiiros teksta ikomponuojamos tokiu
bidu, kad suyra any sistemy struktira ir semantika“®>. Mums kalbant apie
filosofinius, teologinius ar kurio kito diskurso démenis, jie, tiesa, gali biiti
atpazistami kaip bitent 1§ tos plotmeés perkelti 1 literatiiros teksta, taciau jau
paciu atpazinimo momentu jie virsta Kitais ir kitokiais. Taip yra todél, kad
kurianc¢ioji samoné néra visuotinai pripazinty reik§miy iliustratoré. PrieSingai,
ji islaisvina jas iS kanoniSkumo gniauzty, suteikdama naujas reikSmes,
kylan¢ias i§ savito erdvés ir laiko patyrimo, jausmo ir intelekto, fantazijos,
vaizduotés ir racionalios minties Zaismo. Tiktai tuomet, kai kurian¢ioji samoné
perZengia teologiniy, filosofiniy ar mitologiniy reikSmiy metafizini lygmeni ir
ima permastyti jas, remdamasi autentiS8ka patirtimi, galima matyti, kaip, anot
A. G. Gargani, ,,nyksta skirtys, tradicinés dichotomijos, kurios iki tol nelyg
nejveikiama siena skyré viena nuo kito dangiSkaji ir ZemiSkaji gyvenima,
pragara ir rojy, ZzmogiSkuma ir dieviSkuma, ir prie§ mus atsiskleidzia kur kas
gilesni, turtingesni jy tarpusavio panagumo ir skirtingumo aspektai“®.

A. G. Gargani teiginys atskleidZia ne tik skirtingy diskursy dermés
asmeninés patirties lygmenyje galimybeg, bet pleCia ja, skirtingy plotmiy ir
reiSkiniy saveika. Ja placiau aptarsime, kalbédami apie provokatyvy literatiiros
tekste isisteigianc¢ios moderniosios religinés samonés charakteri. O kol kas, kad
dar aiskiau suvoktume, kitokios reik§més radimosi procesa, kuris inspiruoja ir
moderniosios religinés samonés pasirodyma literatiiros tekste, pasitelkime jau
ne vieng karta minéto P. Ricoeuro, reflektavusio istorijos bei praeities
apibreéztis, koncepcija.

Istorija filosofas suvokeé, kaip praeities tyrima pagal dokumentuose
paliktus pédsakus. Taciau tyrimas P. Ricoeurui néra tapatus praeities
atgaivinimui. Tai veikiau jos perkiirimas arba per-raSymas. Kaip regime,
filosofas, praeities tyrimui apibrézti, jsiveda itin svarbia misy tyrimui
perkiirimo savoka, kuria tur¢jome galvoje, kalbédami apie visuotinai

atpaZistamy reikSmiy i$laisvinima ir naujy niuansy joms suteikima. Tesdamas

8 W. Iser, Fiktyvumas ir jsivaizdavimas, Vilnius: Aidai, 2002, p. 18.
8 A. G. Gargani, Religinis potyris kaip jvykis ir interpretacija, J. Derrida, G. Vattimo ir kiti, Religija,
Vilnius: Baltos lankos, 2000, p. 128.
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savo minti, P. Ricoeuras teigia, kad kiekviena istorija, susideda 1§ skirtingy
jégu, tendencijy, anoniminiy ir kolektyviniy reikSmiy, tad jam priimtinesné
tampa ne istorijos, bet istorijy, kaip tarpusavyje komunikuojaniy samoniy,
tendencija®’. P. Ricoeuro koncepcija mums svarbi ir dél to, jog,
konkretizuodamas savo svarstyma, vienu i§ jo objektu, jis pasirenka Biblija. Ji
kaip istorinis dokumentas, filosofo teigimu, tampa komunikuojan¢iy samoniy
susitikimo lauku. Aktualizuodamas hermeneuting tradicija ir iSkeldamas
interpretaciju konflikto koncepcija, P. Ricoeuras prabyla apie Biblijos reik§miy
horizonto iSplétimo galimybg: ,,<...> RaSto protas savaip pasitelkia visus
kultiros jrankius: literatlirinius ir retorinius, filosofinius ir mistinius.
Interpretuojant RaSta, iSpleCiama jo Sventoji prasmé, o kartu | §i prota
itraukiama likusi pasaulietiné kultira. Tada RaStas nustoja buvgs ribotu
kultiriniu objektu: teksty aiSkinimas ir paslap€iy tyrimas sutampa.
Hermeneutika siekia, kad Sioje, naujai susidariusioje prasmeje, globaliné
paslapties prasmé sutapty su disciplinuota ir artikuliuota prasmés ies§kojimo
disciplina, kad multiplex intellectus prilygty intellectus de misterio Christ“®®,
Pastebime, kad P. Ricoeuro pozicija Sventojo Rasto interpretavimo
atzvilgiu esti dvejopa. Be abejo, pirmiausia filosofas kalba kaip kultiirologas,
matantis Biblijos — vienos svarbiausiy teologijos Saltiniy — prasmés i$plétimo
galimybe, taikant skirtingas kultiirines prieigas. Tokia P. Ricoeuro pozicija
atliepia daugelio Siuolaikiniy teology nuomong. Galimybe ir netgi biitinybe
itraukti Biblija i platesni kultirini konteksta, iSskaitome kardinolo J.
Ratzingerio mintyse, suformuluotose straipsnyje ,,Klausimai apie teologijos
struktiira™: ,,Rastas néra 1§ dangaus nukrites meteoritas, kuris kaip toks, savo
grieztu dangiskos, o ne zemiskos kilmés uolienos kitoniSkumu kontrastuoty su
kiekvienu ZmogiSkuoju zodziu. Raste, Zinoma, gliidi Dievo mintys: tai daro ji

nepakartojamu, daro ji ,autoritetu‘. Taciau jis perteiktas per zmogiSkaja

8 I1. Puxép, Ucropus u uctuna, Cauxt-IlerepOypr: Anereiis, 2002, c. 41-42.
8 paul Ricoeur, Egzistencija ir hermeneutika, op. cit., p. 138.
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istorija. Jame gladi istorinés bendrijos mastymas ir gyvenimas“®. J.

Ratzingerio minciai, apie Biblija kaip apie autoriteta ir apie Jos Zmogiskaja
plotme, atliepia H. G. Gadamerio, svars€iusio autoriteto ir tradicijos perémimo
problemas, teiginys, kad Biblijos autoritetas neuzkerta kelio Jos interpretacijai.
Autoritetas néra akla paklusnumga skatinanti jéga. H. G. Gadameris akcentuoja,
kad tai, ka autoritetas teigia, 1§ principo gali biiti perziiiréta.

Vis délto, tiek J. Ratzingerio, tiek ir P. Ricoeuro teiginiuose iSrySkéja
mintis, kad, itraukta i platesnj kulthrini konteksta, Biblija nepraranda savo
sakraliosios plotmés. J. Ratzingeris, akcentuodamas ZmogiSkosios plotmes
svarba Biblijos aiskinimui, nepamirsta pridurti, jog Biblijoje ,.glidi Dievo
mintys“. O P. Ricoeuras 1 savo mintijima ijtraukia paslapties savoka, tuo
paliudydamas, kad Biblijos interpretacijai neuZtenka vien tik proto. Butent taip
suvokdamas Biblijos aiSkinima, P. Ricoeuras jsitraukia | problemos, apie
tik¢jimo ir proto sasaja, uzsimezgusios dar viduramziais, svarstyma. Norédami
iSryskinti P. Ricoeuro pozicija, Sioje vietoje galime prisiminti viduramziy
teologo, ankstyvosios scholastikos atstovo Anzelmo Kenterberie¢io posakio
parafraz¢: suprantu ne tam, kad tiké€iau, o tikiu tam, kad suprasciau. Sis
posakis teigia tikéjimo pirmuma, o teologui kelia uzdavini racionaliai svarstyti
apreikimo duodamas tiesas®. Matome, kad P. Ricoeuras renkasi kita kelia:
prota ir tikéjima jis siekia suprasti kaip vieningo interpretavimo vyksmo
dialektinius momentus. Kerigma®, anot filosofo, nereikalauja vardan tikéjimo

paaukoti prota. Ja reikia apmastyti ir itraukti 1 filosofinio apmastymo sfera.

2. 1. 1. 1. IJdabartinimas: Zaidimas, gincas, provokacija
Biblijos, ne tik kaip kulthirinio teksto, bet ir kaip Kerigmos samprata
patenka ne tik 1 filosofinés refleksijos, bet ir 1 literatiiriniy svarstymy lauka.

Pakankamai aiSkia pozicija Siuo klausimu uzima vokieciy literatiirologe D.

8 Joseph Cardinal Ratzinger, Questions about the structure of theology, Principles of catholic
theology. Building stones for a fundamental theology, Translate by Sister Mary Frances McCarthy
S.N.D, San Francisco: Ignatius Press, 1987, p. 328.

% Anot Anzelmo ir jo sekéju, pirmiausia reikia priimti tikéjimo paslaptis, o paskui svarstyti jas protu,
kad suprastum, kuo gi i$ tiesy yra tikima.

%! Kerigma graikiskai reiskia pranesima, Zinia, skelbima, kreipimasi. R. Bultmannas teigé, kad Kristaus
ivykis isdéstytas Evangelijose, tai —ne mitas, o kerigma.
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Solle. Svarstyma Kristaus vaizdinio literatiirines formas, tyrinétoja isiveda
jdabartinimo savoka. Pastarasis, D. Solle’s suvokimu, esti toks aktas, kurio
metu nebelieka rySkios diferencijos tarp Kristaus vaizdinio literatirinés
realizacijos ir paties Kristaus kaip istorinio asmens, kaip esminés Evangeliju
figiiros. D. Solle akcentuoja Kristaus vaizdinio polifoniSkuma: literatiroje
Kristus, anot tyrinétojos, gali buti politinio iSganymo atstovas, religijos kritikas
ar naujy moraliniy vaizdiniy reiSkéjas. Kitaip tariant, vaizdinio raiSkai yra
panaudojami atskiri Jo iStary ir praktikos elementai, taciau be Jézaus asmens
visybés jie neturéty jokios prasmeés, buty tik klaidingas Jo paties suvokimas.
Kai D. Solle kalba apie skirtingas literattirines Kristaus vaizdinio realizacijas,
kurios visgi negali biiti mastomos atsietai nuo Evangelijoje funkcionuojancios
Kristaus figlros, ji 1§ esmés atliepia E. Auerbacho, aktualizavusio
antlaikiSkumo principa, pozicijai. Tyrinétojas teige, kad kiekvienas praeities
tvykis turi biti sudabartintas, tapti bet kada imanomu, kiekvienam skaitytojui
ar klausytojui isivaizduojamu ir gerai suprantamu vyksmu. Bibliniy 1vykiy per-
raSymo tendencija E. Auerbachas ivardija figiirinio istorijos aiSkinimo terminu,
jinusakydamas kaip toki vyksma, kur , kiekvienas jvykis su visa savo kasdiene
tikrove sykiu yra ir pasaulio istorijos sarySio grandis, o visi nariai susij¢ su
vienas kitu, tad juos privalu suvokti kaip esancius visais laikais ar net auks¢iau

laiko*%2

. Auerbacho izvalgoms atliepia ir K. J. Kuschelio nuostata, jog
literatirinio perkiirimo procese biblinés figlros igyja transistoring, laika
perzengianéia antropologing reikime™.

Apibendrindami Sias pozicijas, regime, kad D. Solle’s ir jai artimy
autoriy mintijimas apsiriboja pozityvaus santykio su tomis reikSmémis, kurias
sickiama idabartinti, refleksija. Tai patvirtina dar viena D. Solle’s mintis,
teigianti estetinio nenuskurdinimo ir Transcendencijos neapleidimo bitinybe.

Kiryba, tyrinétojos nuomone, transformuoja i pasaulieting kalba alegorinius

Biblijos vaizdinius ar savokines teologines apibréztis. Tad literatiiros funkcija

%2 E. Auerbach, Mimezis Tikrovés vaizdavimas vakary pasaulio literatiiroje, Vilnius: Baltos lankos,
2003, p. 165.

% K. J. Kuschel, Theologie und Literatur: Themen und Konsequenzen, Jens W. u. a. (Hrsg) Theologie
und Literatur. Zum Stand des Dialogs, Munchen: Kindler, 1986, p. 53.
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yra pasaulietiSkai realizuoti tai, ka religiné kalba iSreiSkia uZkoduotai. Taciau
procesas, kuri D. Solle suvokia kaip bibliniy vaizdiniy transformacija 1
literatiira, regis, néra tapatus tam, kuris skleidZiasi moderniojoje literatiiroje.
Ka gi reiSkia jdabartinimas, kai galvojame apie modernigja religing samong?
Galétume pritarti aptartiems autoriams, kad jdabartinimas yra kurianciosios
samonés laikysena. Dabarties laikas yra tos samonés laikas, ir ji negali
reflektuoti praeities, atsisakydama savojo laiko. Taciau tada ir kyla klausimas,
ar moderniajai samonei aktuali, D. Solle’s akcentuota Kristaus asmens visybe?
Atsakymo 1 §1 klausima ieSkokime, pasitelkdami miisy tyrime, kalbant apie
filosofiniy ir teologiniy reik§miy persipynimus, jau pavartota Zaidimo savoka,
kurios aptarimas padés suvokti, ka idabartinimas reiSkia moderniajai samonei.
Zaidimo savoka ypa¢ svarbi modernizmo epistemai, kurioje Zaidimas
1gyja ontologing perspektyva. Jis imamas vertinti kaip vienas i§ Zmogaus
egzistencijos fenomeny, kuris, kaip teigé J. Huizinga, esti auksStesnio lygio
negu ,rimtumas*. Tai, kas rimta, visada stengiasi zaidima atmesti, o tuo tarpu
7aidimas visai pajégia islaikyti savyje ir rimtuma®. Egzistenciikai Zaidima
suvokia ir H. G. Gadameris. Svarstydamas dabarties santykio su tradicija
klausima, 1 savo svarstymy lauka filosofas itraukia ir Biblijos teksty aiSkinima.
Jis teigia, kad, interpretuodami praeities kiirinius, visuomet esame jtraukiami {
tradicijos Zaidima. Tarp praeities ir dabarties nuolat vyksta pokalbis, o nauja
kiirinio interpretacija atsiranda biitent tame praeities ir dabarties tarpusavio
zaisme. Remdamiesi H. G. Gadameriu, modernigja samong ir tai, su kuo ji
susitinka: Biblija, teologinés tiesos, mitologija ar dar kaZzkas kita, jau
tvardijome kaip pokalbio dalyvius. O zaidybiSkumo pobiidi toks pokalbis igyja
tuomet, kai, perleistas per moderniosios samonés prizmg, antrasis pokalbio
dalyvis igauna visiSkai kitus, kartais prieSingus, nei tradiciniai, pavidalus. Kaip
sako H. G. Gadameris, tokio susitikimo, pokalbio metu tradicija vél gauna
7odj, iSeina aik$tén ir tampa tuo, kuo néra buvusi®™. Prie $ios problemos jau

buvome priartéjg, svarstydami literatiiros ir kity diskursy santykio klausima,

% 1. Xeitzurra, Homo ludens: B tenn 3aBTpatHero aHs, Mocksa: Msnarensckas rpynmna ,,I[Iporpecc®,
IIporpecc — Axkagemus™, 1992, p. 60.
% H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode, op. cit., p. 466.
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tad dabar sugrizkime prie jos, dar labiau tikslindami reik§miy perkiirimo ir
1dabartinimo sampratas.

Kalbédami apie filosofijos, teologijos ir mitologijos vaizdiniy
persipynimus literatiros tekste, min¢jome, kad ju atpaZinimas ivyksta, samonei
atliekant dviguba judesi, kurio metu tam tikras, visuotinai pripaZintas reikSmes,
atpazjstame kaip tokias, tac¢iau tuo paciu metu jos pasirodo persmelktos visai
kitos, naujos prasmés. IS visuotinybés iSnyra individualybé¢. Tas kitoniSkumas,
be abejo, egzistuoja ir tada, kai tarp to, kas visuotina, ir to, kas individualu néra
itin gilaus pertrikio, t. y., kai santykis su tradicinémis reik§mémis daugiau ar
maziau esti pozityvus. Taciau rySkiausiai nauja prasmé iSsiskleidzia tuomet,
kai santykis su tradicija kuriamas ne analogijos, bet prieStaros, ginco
pagrindu®. Siai santykio atmainai i$skleisti, pasitelkiame i pagalba vokie&iy
teologo D. Mietho zaidimo savokos refleksija. Ji, tiesa, artima gadameriSkajai
pokalbio sampratai, tik D. Miethas konkretizuoja pokalbio dalyvius, jais
tvardindamas literatiirg ir teologija. D. Mietho pozicija mums svarbi tuo, kad
pastargja teigiama teologijos perziliré¢jimo, jos interpretavimo galimybeé.
Teologiniam diskursui biidinga kalbéjimo maniera D. Miethas paaiSkina tokios
galimybés reikalinguma: ,,Teologija yra tik dalinis paZinimas, o ne galutinés
Tiesos israiska"®’. Vadinasi, badama tik dalinio pazinimo iraika, teologija
turi buti atvira bet kokiam kreipimuisi 1 ja. Todel D. Miethas teigia, kad
santykis tarp literatliros ir teologijos plétojamas klausimo-atsakymo principu:
Stuolaikiné literatiira ,,uzklausia* teologija, neretai ja provokuodama. Regime,
kad D. Mietho mintyje netiesioginiu blidu pasirodo santykio su autoritetu
klausimas. Artima gin¢o savokai teologo iSkelta provokacijos savoka, kurig
platesniame, nei ja pristaté teologas, kontekste suvokiame kaip literatiiroje
iSkylant; netikéta teologiniy bibliniy, mitologiniy tiesy performulavima,

skirtingy religiniy patir¢iy derinima, bandyma astriau ir radikaliau kelti Dievo

% Misy isitikinimu, tokj santyki, i$skirdama dvi jo atmainas — transformacija ir deformacija, lietuviy
literatiirologijoje yra aptarusi D. CioGyté. Transformacija, literatiirologés teigimu, ,,Biblija neretai
traktuoja kaip kultiiros teksta, mita, ZmogisSkosios iSminties lobi <...> o deformacija ,,perkelia akcenta
i§ idealiujy jvaizdziy srities { demoniskujy ivaizdziy sriti (Cio¢yté Dalia, Biblija lietuviy literatiiroje,
Vilnius: Lietuviy literatdros ir tautosakos institutas, 1999, p. 12).

" D. Mieth, Dichtung, Glaube und Moral, Studien zur Begriindung einer narrativen Ethik, Mainz:
Mathias-Grinwald-Verlag, 1976, p. 108.
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ir tikéjimo Juo klausima, leidzia suvokti, kad bet kuris kitas diskursas, su
kuriuo literatiros tekstas ima santykiauti, néra sustabar¢jusi ir neiSjudinama
monada, kurios sukurto reik§miy lauko neimanoma perZengti. Bet kuri tiesa
gali blti permastyta i§ naujo, todel kuriancioji samonée, steigdamasi kaip
moderni religiné samoné teologijos atzvilgiu, G. MikelaiCio teigimu ,,atlieka
kriting korekcija, ja stimuliuoja, aiSkina gyvenimo situacijas. Ji atranda
pasenusias, apmirusias, sustabar¢jusias teologinés kalbos formas; iSbando
teologijos veiksminguma, parodo alternatyvas, neigimo, abejonés modelius

<“.>u98

. Mikelaiio pozicija aiskiai liudija egzistencinés patirties svarba,
reflektuojant teologines, o placiau — ir filosofines bei mitologines reikSmes.
Kuriancioji samoné Zvelgia | teologija ar 1 kita diskursa, 1§ kurio ji semia
vaizdinius ir formuoja savaji religinguma, juos permasto, koreguoja ir papildo
tik remdamasi asmenine patirtimi. Ji ir reflektuoja tik tuos vaizdinius, kurie
atliepia jos pacios patirtims.

Sugrizdami prie D. Mietho svarstymy apie provokacija, priartéjame prie
itin svarbios miisy tyrimui Dievo sampratos refleksijos. Provokacija, teologo
supratimu, kylanti i§ Dievo nepazinumo ir slépiningumo, i§ patyrimo, jog
Dievas religing¢je gyvenimo erdvéje biiva kaip pasirodantis ir kaip
pasislepiantis, kaip esantis ir kaip nesantis. Sj teigini galétume jtraukti i savo
svarstymu lauka kaip viena 1§ mastymo perspektyvuy, leidzian¢iy suvokti, i§ ko
kyla, kaip formuojasi ir steigiasi ne tik pozityvias, bet ir negatyvias prasmes
telkiantys Dievo pavidalai. Taciau ieSkodami atsakymo 1 §i klausima, galétume
eiti ir kitu keliu, labiau atsizvelgdami | misy tyrime vis pateikiamus,
tikslinamus ir rySkinamus moderniosios samonés bruozus. Kalbédami apie ja,
kaip gebancia sujungti skirtingus diskursus, Sioje vietoje galétume pridurti, jog
Ji, steigdamasi kaip moderni religiné samoné¢, taip pat panaikina skirtis tarp
sakraliosios ir profani$kosios plotmés. Mastant Sia kryptimi, Biblija netenka
kerigminio pobtidzio, apie kuri kalbéjo P. Ricoeuras, tad Dievo figira tokiu
atveju, priklausydama sakraliajai dimensijai, jkurdinama profaniskosios ir

sakraliosios plotmiy persipynime. Todél ji gali igyti pacius {jvairiausius

% G. Mikelaitis, Teologinés estetikos apribai, Tikéti ir rasyti, Vilnius: Aidai, 2002, p. 280.
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pavidalus, iSsidéstanius placioje skal¢je — nuo paciy teigiamiausiy iki
absoliuciai neigiamuy, jokio sakralumo neturinc¢iy, tokiy, kuriais gali reikstis bet
kuris kitas profaniskojo pasaulio objektas.

Po Siy svarstymy dabar, regis, galime atsakyti 1 klausima: ka reisSkia
moderniajai samonei Solle’s akcentuota Kristaus asmens visybé? Moderniojoje
literatiroje iSkylantys negatyviis Dievo pavidalai aisSkiai signalizuoja, kad
literatiirologés reikalaujama literatiirinés ir evangelinés Kristaus figlros
vienybé moderniosios religinés samonés néra iSpildoma. Be jokios abejonés,
literatiiriniam Kristaus vaizdiniui gali biiti priskiriamos tos pacios savybes,
kurias Ji regime turint Evangeliju pasakojimuose. Taciau kuriancioji

modernioji samoné jj vis tiek pavercia Kitokiu.

2.1.1. 2. Demitologizacija

Siai savokai paaiskinti, aktuali i§ R. Bultmanno darby ateinanti ir P.
Ricoeuro permastyta mito ir demitologizacijos proceso savoka. Mito prasme,
P. Ricoeuro teigimu, yra amzina, nuolat aktuali, nes joje pasirodo, kaip Zmogus
supranta save pati savo egzistencijos pamato ir ribos atzvilgiu. Todél mito
amzinuma P. Ricoeuras supranta hermencutinés filosofijos prasme — kintant
Zzmogaus egzistencinei patir€iai, jis yra kaskart i§ naujo ir vis kitaip
lgyvendinamas. Mitus ir simbolius reikia vis naujai suprasti ir [prasminti
kiekvienoje istorin¢je dabartyje. Mity interpretavima P. Ricoeuras suvokia kaip
ju demitologizavima. Sio proceso veikima filosofas aiskina, remdamasis
Senojo ir Naujojo Testamento saveika: ,,<...> demitologizacijos proceso ne tik
reikalauja, bet ji pradeda ir i§judina kerigminis pirminio pamokslo branduolys.
Jau Senojo Testamento pasakojimai apie pasaulio kiirima galingai
demitologizuoja babilonieiy $ventaja kosmologija. Dar fundamentaliau visus
dievybés vaizdinius, Baalus ir ju stabus, ardo ,Jahvés vardo’ skelbimas.
Naujasis Testamentas, nepaisant to, kad jis irgi naudojasi mitologiniais, visy
pirma zyduy eschatologijos ir mistiniy kulty, vaizdiniais, pradeda redukuoti ji

maitinan¢ius jvaizdzius. <...> Si demitologizavimo vyksma pradeda $ventasis
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Paulius <...>“®. Demitologizacija P. Ricoeuras suvokia kaip visiskai pozityvy
veiksni, kuri skatina noras ,,geriau suprasti teksta, tai yra realizuoti intencija

teksto, kalbantio ne apie save pati, o apie (vyki“'®.

Mastant apie
demitologizacijos proceso praktini pritaikyma literatiiroje, ypa¢ moderniojoje,
ji geriausiai paaiskina ir konkretizuoja K. J. Kuschelio parafrazuojamo, zymaus
XX a. pirmosios pusés vokie¢iy poeto, simbolisto ir ekspresionisto, G. Benno
pozicija. Pastarasis teigé, kad raSytojas ar poetas, kuris apie Dieva kalba
afirmatyviai, pripaZindamas ir ,tikédamas’ negali biti traktuojamas rimtai. Jis
sunyks 18 regresijos ir konformizmo. Literatiirinés, estetinés religijos kritikos
aksioma G. Bennui tampa tai, jog gera poezija neijmanoma Dievo pripazinimo,
prasmes steigimo prasme; literatiiriSkai imanomas tik problematizavimas,
luZis, atsisveikinimas, distancija, protestas, prakeiksmas, atmetimas. Nuolanky
pazinima Bennas suvokia kaip geros poezijos priesa™".

Taip suvokiama demitologizacija galima i{vardinti, kaip viena
svarbiausiy literatliros ir bet kurio kito diskurso santykio komponenty, kuris
iSrySkina hermeneutinio supratimo, interpretacijos, aiSkinimo problema. A.
Sverdiolas teigia, kad, didéjant kultiros sekuliarizacijai, ,religinés
pasauléziiiros perdavimas netenka betarpiSkumo, tradiciSkumo, pats dogminis
tikéjimo turinys darosi nebesuprantamas. Religiniams mastytojams kyla
uzdavinys rasti priemoniy aktualizuoti §j turinj. Tai i§ esmés hermeneutinis

uzdavinys*“!%?

. Pratgsdami filosofo iSsakyta minti, galétume sakyti, kad toks pat
hermeneutinis uzdavinys iSkyla ir kiekvienam kiréjui, aktyviau ar pasyviau
besigrezian¢iam 1 religing minti. Ir dar pridurtume, jog interpretcijos poreikis
kyla ne tiek dél vienokio ar kitokio tikéjimo turinio nesupratimo, kaip teigia
A. Sverdiolas, kiek dél paties kiir¢jo individualiai i§gyventos tikéjimo patirties,
kuri nebeatliepia dogminiam tik¢jimo turiniui. V. Daunys yra pasakes, jog,

,tikéjimo vidinis 1§gyvenimas mums padeda suSildyti dogma ir suteikia teisg

% p_ Ricoeur, Egzistencija ir hermeneutika, op. cit., p. 148.

199 1hid., p. 144.

101 K J. Kuschel, Theologie und Literatur: Themen und Konsequenzen, op. cit., p. 103-104.
192 A, Sverdiolas, Prietaro rebilitavimas ir tradicija, op. cit., p. 226.
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apie ja kalbeéti ir vertinti“'®® Poeto minimas vidinis tikéjimo i§gyvenimas, misy
isitikinimu, ir fokusuoja kitokia, literattringje plotméje realizuojama matymo

perspektyva.

193 v/, Daunys, op. cit., p. 196.
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Il SKYRIUS: ALFONSAS NYKA-NILIUNAS IR HENRIKAS NAGYS:
RELIGINES SAMONES PAVIDALAI AUTENTISKOS PATIRTIES IR
FILOSOFINES REFLEKSIJOS SAMPYNU PERSPEKTYVOJE

Dvieju, $io tyrimo objektu pasirinkty poetuy-zemininky — A. Nykos-
Nilitino ir H. Nagio — kiiryba nuo pat ankstyvosios Zemininky kartos kiirybos
recepcijos, nors ir siejama su skirtingais (A Nyka-Niliiinas — su pranciizy,
Vidurzemio juros, o H. Nagys — su vokiskuoju) kultiiriniais kontekstais,
aktualizuojant abiejy kiiréjy poetinés raiSkos savituma, vis délto (kartais prie ju
priSliejant ir V. Macerni) regima labai arti viena kitos, pabréZiant filosofinés
plotmés skleidimasi joje. A. Nyka-Nilitinas, regis, be iSim¢iy, visy apie ji
kalbéjusiyju 1ir jo poezija analizavusiyjy, vadinamas filosofiskiausiu,
rafinuo€iausiu ir savo erudicija pranokstanciu kitus, savo generacijos autorius,
poetu. Apibtuidindamas jo kiiryba, J. Blekaitis akcentavo minties ir emocijos
susitikima joje: ,Filosofinis mastymo pagrindas yra integrali jo poetinio
pasisakymo dalis. Idé¢ja, mintis jo poezijoje persmelkia ivaizdZius, randa
1SraiSkg stebinancio taiklumo metaforose, bet nevirsta sausa formule,
nenustelbia gyvo, ieskan¢io Zmogaus emocijy, jo kvépavimo, jo fantazijos
lakumo. Kaip tiktai minties ir emocijos nuostabi vienuma, neturinti sau
pavyzdzio visoje miisy poezijoje, yra jo kiirybos jéga ir i§skirtinis bruozas'®.

H. Nagiui poeto-filosofo vardas priskiriamas ne taip akivaizdziai, taciau
filosofiné jo minties linija nelieka nepastebéta. VakarietiSka, filosofiSkai
angazuota H. Nagio mastyma reprezentatyviai nusako pats A. Nyka-Nilitinas,
recenzuodamas ,,Saulés laikrodzius*: ,Nagio iniciatoriais pasaulézilirine ir
estetine prasme a$ laiky¢iau Frydricho Nyceés (Nietzsche) filosofija ir daugiau
ar maziau Sios filosofijos poveikio epochoje iSaugusia ponatiiralisting vokieciy
poezija su Hugu fon Hofmanstaliu (Hofmannstahl), Stefanu George (George) ir
Raineriu Marija Rilke (Rilke) prieSaky <...> Be Ny¢és ir minéty poety Nagio

1043, Blekaitis, Apie savo pasauli poezijoje, Metmenys, 1985, Nr. 49, p. 12.
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formavimesi tur¢jo reikSmes ir egzistenciné filosofija, kurios introdukcija pas
mus atliko Antrojo pasaulinio karo prie$Zaismyje Juozas Girnius“'%.
Aktualizuodamas egzistencinés filosofijos itaka H. Nagio kiirybai, A.
Nyka-Nilitinas nurodé ta bendra erdve, kurioje skleidziasi ir jo paties poezija.
Egzistencializmo filosofija, kuri, anot J. Girniaus, yra ,,musy laiko filosofija®,
atverianti ,,musy laiko Zmogaus ripesti rasti zmogisSkajai egzistencijai pagrinda

«198 & tiesy turéjo imponuoti jaunaja, 1939-yjy mety

prie$ beprasmybeés grésme
kiréjy karta, iSgyvenancia istoriniy kataklizmy meta ir siekiancia izodinti,
eksteriorizuoti savo vidines patirtis ty kataklizmy akivaizdoje.

Egzistencializmo filosofija, biidama svarbiu akirac¢iu tiek A. Nykos-
Nilitino, tiek H. Nagio kiiryboje, vis dé¢lto nepasirodo kaip sustingusi sistema.
Cia mums atrodo paranki ijtakos savoka, kurig filosofijos kontekste yra
apmastes A. Sliogeris, ir kuri padés mums suvokti ne tik A. Nykos-Nilitino ir
H. Nagio, bet ir apskritai visos kiirybos autentiska ir gyva santyki su visu tuo,
kas atiteka i kiiréjo samong i§ Kitos samonés. Jei perimancioji samoné yra
individuali ir kiirybiSka, itaka, anot filosofo, negali veikti negatyviai: ,,Itaka
gali tik padeéti skleistis poeto originalumui, t. y. tai min¢iai, tai id¢jai, kuri
gliidéjo poeto samonéje dar tada, kai jis nepatyré jokiy jtaky“'®’. Kitaip tariant,
samon¢ svetimoje id¢joje atpazista tai, kas gliidi joje pacioje, kaip giliausioji ir
autentiSkiausioji jos savastis.

Studiju metais susipazing su egzistencializmo filosofija, misy aptariami
autoriai peréme¢ 1§ jos tai, kas atliep¢ ju vidiniam ritmui, ir Sig refleksija
inkrustaveg poetinéje kalboje savitomis metaforomis, vaizdais, savita emocine
itampa, savitu asociacijy ir aliuziju tinklu, suformavo individualius — kartais
priartéjancius, o kartais nutolstanCius poetinio egzistencializmo modelius,
kuriuos neabejotinai perskrodé¢ abiejy poety iSgyventa egzodo patirtis,
suaktualinusi namy prarasties, mirties, santykio su Dievu ir amZinybés

klausimy refleksija.

195 A Nyka-Niliiinas, Henrikas Nagys arba ,,Saulés laikrodziai “, Literatiiros lankai, 1953, Nr. 2., p.
24,

106 3, Girnius, AmZinybés perspektyva ir laiko horizontas, Rastai T.1, Vilnius: Mintis, 1991, p. 366.
07 A Sliogeris, Juozas Girnius ir egzistenciné filosofija, op. cit., p. VI.
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Egzistencializmo ir asmenings patirties sampyny perspektyvoje regime
ir abiejy poety kiryboje pasirodancia religing samong, kurios raiskai atskleisti,
atsizvelgiant 1 tai, kad abiejy autoriy kiiryboje iSrySkéja ne kurios nors kitos
religijos, o krikS¢ionybeés, kaip Vakary kultiiros esminés tikéjimo
perspektyvos, pédsakas atrodo paranki Sios pasauléziiiros lauke besiskleidzianti
J. Girniaus filosofiné mintis. Apibiidindamas J. Girniaus filosofines paZitras,
A. Sliogeris teige, kad tikroji jo filosofavimo sritis esti riba, skirianti priesingus
polius — teistinj ir ateistini. Tai skirtis tarp Zmogaus su Dievu ir Zzmogaus be
Dievo: ,,<...> zmogus su Dievu néra monologistas: jo egzistencija — nuolatinis
dialogas su zmogumi be Dievo. Girniaus kaip filosofo egzistencinis ripestis
visy pirma ir nukreiptas ne i pati Dieva, net ne i tik¢jimo ramybe¢je esanti
mirtingaji, o biitent { ta Zmoguy, kuris visas pasinérgs i laikinybés samong ir
praradgs amzinybés dimensija. <...> Girnius gerai supranta, kad to Zmogaus
egzistencinis rupestis galbiit net gilesnis ir labiau tragiSkas negu to, kuris Dieva
jau surado“!®®. Toks zmogaus be Dievo apibiidinimas isreiskia svarbiausig
modernaus XX amziaus zmogaus religing patirtj, kuri atsiveria ir abiejy, miisy
aptariamy poety kiryboje. Si patirtis gali buti apibudinta, kaip nuolatinis
buvimas Tarp. Tarp tikéjimo ir netikéjimo, tarp tikrumo ir abejonés, tarp vilties
ir nevilties, priSaukian¢ios tragizmo bei nerimo jausenas ir virstancios
nejvardijama metafizine baime ir siaubu. Parafrazuojant vokieciy filosofa P.
Wusta — tai buvimas neiSnykstancioje Transcendencijos prieblandoje, kur
zmogus ,spr¢gsdamas visus savo galutinio i1§ganymo vargo klausimus, turi

klaidZioti visi$kai juodoje tamsoje ir jaustis visidkai nesaugus“'®

. 1Sgyvenant
netikrybés situacija, tradiciSkai paveldéto tikéjimo turinio klausimo sprendimui
nebepakanka, tad 1§ krikS€ioniSkosios tradicijos perimti vaizdiniai, tikéjimo
tiesos A. Nykos-Niliiino ir H. Nagio kiiryboje transformuojasi, kinta, veikiami
asmenisko susitikimo su dieviSkumu patirties, asociatyviais rySiais jungdamiesi
su poetiSkai permastytomis filosofinémis koncepcijomis bei su antikinés

mitologijos 1vaizdzias. Tokiu biidu tiek vieno, tiek kito poeto kiryboje

198 A Sliogeris, Juozas Girnius ir egzistenciné filosofija, op. cit., p. IX.
109 p_ Wust, Netikrybeé ir rizika, op. cit., p. 125.
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formuojasi modernaus homo religiosus — religinio Zmogaus paveikslas,

atsiverdamas visa netikrybés, abejonés ir autentiSko nerimo dél Dievo pilnybe.
Atsizvelgdami 1 kiekvieno poeto savituma, atsisakéme minties imtis itin

griezto A. Nykos-Nilitino ir H. Nagio kiirybos sugretinimo, pasilikdami teisg,

aktualizuoti tik neabejotinai ryskiausius minties atitikmenis arba jos skirtybes.
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1. Alfonsas Nyka-Nilitinas: tolimas ir artimas dieviSkumas

Zmogiskosios kasdienybés iSgyvenime

,,Protas priartino Dievq taip arti, kaip tik jmanoma, o vis délto ir atitolino
taip toli, kaip tik jmanoma“
Sgren Kierkegaard ,,Filosofiniai trupiniai*

Viename vélyvojo kiirybos periodo dienorasc¢io fragmente A. Nyka-
Nilitinas jrasé:

Mano tikéjimas (ar netikéjimas). Zvelgdamas atgal i praeiti, dabar aiskiai
matau, kad as tikéjimui beveik niekad neskyriau jokio specialesnio déemesio, panasiai,

kaip mety laikams arba jprastiniams gamtos reiskiniams, ji priimdamas kaip rudenj

arba pavasary, saltj arba Iietqllo.

Trumpa teksto iStrauka poetas ivardijo pasyvia pozicija tikéjimo
atzvilgiu, priskirdamas tikéjima ikirefleksinés, nesamoningos patirties sriciai.
Tikéjimo tikrovei nesuteikiama jokia privilegija: jai, Kaip ir mety laiky ritmui,
paskiriama ta pati vieta samones erdveje. Tokia pozicija atveria labai svarby A.
Nykos-Nilitino dienora$¢io, o taip pat ir jo poezijos subjekto samonés bruoza,
biidinga moderniajam Zmogui, kurio samprata méginome suvokti ir apraSyti
teoringje Sio tyrimo dalyje: bti atviru daugybei skirtingy perspektyvy, zvelgti
skirtingomis kryptimis, né vienai i§ jy nesuteikiant pirmumo teisés, bet visa
sutraukti 1 save, tokiu biidu paver¢iant samong kontrasty Zaismo erdve.

A. Nyka-Nilitinas — placios erudicijos poetas — i$pildo $ia modernaus
zmogaus priederm¢. Atida Vakary Europos literatirai, muzikai ir dailei,
antikos ir biblinei tradicijai pavercia jo kiiryba daugiasluoksniu, vienas kita
perSvieCian¢iy konteksty audiniu, kuri persmelkia visa keicianti ir
transformuojanti poeto samoné. Nei filosofinés koncepcijos, kuriy skleidimasi
A. Nykos-Nilitino tekstuose aktualizavo ne vienas jo kiirybos interpretatorius,
nei antikiniai jvaizdZiai, nei biblinés istorijos ¢ia neiSkyla pirminiu pavidalu,
neperkeistos poeto vaizduotés, jo pasaulézitiros, nesugautos, nepatikrintos ir
neisskaidrintos asmeninés patirties zvilgiu. A. Nykos-Nilitino prisilietima prie

universaliy, visuotinai atpazistamy reikSmiy galima vadinti poetine

110 A Nyka-Niliiinas, Dienora§¢io fragmentai 1976-2000, Vilnius: Baltos lankos, 2003, p. 159.
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transparencijos — literatiros ir krik§¢ioniSkosios teologijos santykio galimybes
svarstanciy autoriy aktualizuotos — savokos realizacija. Tverti nauja, taciau
tokiu biudu, kad pro nauja prasiSviesty sena — tokia yra esminé
transparentiS$kos, skaidrumo estetikos ypatybé, kuria A. Nykos-Nilitino
kiiryboje viena pirmyuy iSrySkino literatirologée V. Daujotyté-Pakeriené:
»,Permatomumo jausmas, véliau atsiliepsiantis eilérastyje ,,Transparence®, lyg
savotiSkos skaidrumo estetikos formavimasis pacioje juslinés patirties

(matymo, girdéjimo, lytéjimo) tirstumoje*™*

, tiesa, suvokdama ja kiek kitoje
perspektyvoje — kaip pacioje kiryboje atpazistama dvasios judesi,
neuzsimindama apie transparencijos potencialuma buti paciu pirminio
vaizdinio perkiirimo principu. Teoringje Sio tyrimo dalyje plaiai aptaréme
literatiros ir kity diskursy - teologijos, mitologijos, filosofijos -
transformacinio santykio aspektus, akcentuodami, kad kity diskursy elementai,
pateke 1 literattiros erdve, keicia savo pavidala, bet sykiu i$laiko ir visuotinai
atpaZzistamy reikSmiy pédsakus. Toki visuotinybés ir individualumo
persipynima jtaigiai apibiidino angly literatiirologas G. Steineris savo
metafizing meno perspektyva formuluojancioje studijoje ,,Tikrosios esatys:
»riesa, dailininko ir poeto kontkonstravimo, jo mundus contra mundum
iStekliai dazniausiai semiami iS to, kas jau yra <...> Netgi Dante negali visiskai
igyvendinti savo aistringo troskimo pasakyti quello che mai fue detto d alcuna
— ,ko niekas niekada néra pasakegs‘. Netgi Van Goghas ne visiSkai gali ,kurti
naujai‘. Pasakojimai ir vaizduotés formos renkasi ir savaip perdélioja i$
pasaulio sandélio. Pjatis yra derliaus surinkimas“**?. Tarsi atsiliepdamas Siai
minciai, A. Nyka-Nililinas viename i§ dienoras¢io fragmenty, vadindamas
kiiryba naujo pasaulio steigimu, akivaizdziai orientuodamasis i
fenomenologing filosofija, naudodamasis jos terminija, atveria ne tik
neiSvengiama kity patir¢iy, bet ir ypatinga, visa persmelkiancio ir

transfigliruojanc¢io asmeninio Zvilgsnio dalyvavima pasaulio sukiirimo procese.

11y Daujotyté-Pakeriené, Refleksija — dvasinés istorijos Zenklas, Darbai ir dienos, 2000, Nr. 22, p.
134.
112 G, Steiner, Tikrosios esatys, Vilnius: Aidai, 1998, p. 192.
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Svarbus ne daiktas ar jvykis, bet mano percepcija, kq as apie ji galvoju, jo
atspindys mano sqmonéje. Net jeigu tas daiktas ar jvykis biiciau as pats, vis tiek jie
biity atskirti vienas nuo kito neperzengiama siena. Taip mes esame pasmerkti niekad
nesuzinoti, kas is tikryjy yra arba jvyko anapus miisy percepcijy sienos, ir temptis
visq ismoktq patirciy pasaulj su savimi

J. Blekaitis, aptardamas ,,Balandzio vigilijas*, viena vélyvesniyju poeto
kiirybos rinkiniy, teigé, kad ,,bet koks ,rakty‘ ieskojimas i A. Nykos-Nilitino
poezijos pasaulj, remiantis zinomais gyvenimiskais faktais yra beprasmis. Nes
rySkus jo kiirybos bruozas yra kaip tik tokiy fakty atsitiktinumas ir

neesmingumas****

. Vis delto, reikéty manyti, kad visa tai, kas patenka poeto
akiratin, atiteka 1 jo samong 1§ gyvenimo arba i§ kulttrinés tikrovés ir igauna
naujus pavidalus, nutvieksti samonés Sviesos, néra visiSkas atsitiktinumas. Toje
patiriamoje visuotinyb¢je, pirminés ir antrinés tikrovés pavidaly tirStumoje
poeto samon¢ atsiskleidZia kaip selektyvi, atsirenkanti samong, t. y. ne viSUOSE,
o tik tam tikruose reiSkiniuose atpaZistanti kazka sava, kazka atliepianti jos
mastymo struktiroms, vidujybéje tarpstan¢ioms patirtims. Kaip sako V.
Daujotyte-Pakeriene, ,,autoriaus samone¢ veikia kaip persona, kaip tiksliausias
kiirybinis instrumentas — reaguojantis, rezonuojantis, patiriantis, pasirenkantis,

«115

atmetantis, tikrinantis skambéjima, derme“ ™. Poeto individualumas tampa

tinklu, kuriuo pritrauktos, atpazintos kaip savos, universaliosios reik§més yra
individualizuojamos, islaisvinamos iS konvencionalumo varzty, suteikiant joms

naujy spalviniy niuansy ir potépiy.

Mano poezijoje néra vaizdo dél vaizdo, Sifro dél sifro. Visi jie yra biities
palingenezé, priemoné totaliai atsiriboti nuo deskriptyvinés zodyno prasmes,
regeneruotis. Gan daznai naudojamos (kaip moksliniame metode) nuorodos i meno,
botanikos, entomologijos istorijos ir geografijos pasauli yra fenomenologinés
izoliacijos priemoné, neturinti nieko bendra su nominaline (kiekybine, kokybine,
situacine) nuorody verte™®.

13 A Nyka-Niliiinas, Dienorai¢io fragmentai 1938-1975, Vilnius: Baltos lankos, 2002, p. 160.
1147, Blekaitis, Alfonso Nykos-Niliiino Balandzio vigilijos, Aidai, 1958, Nr. 7, p. 325.

115 V. Daujotyté Mazoji lyrikos teorija, Vilnius: Mokslo ir enciklopediju leidybos institutas, 2005, p.
81.

116 A Nyka-Niliiinas, Dienora¢io fragmentai 1976-2000, op. cit, p. 50.
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Jei poezija, poeto suvokimu, yra autentiS$kos biities uzraSymas, tuomet
atkreiptis 1 visuotinyb¢ jos neindividualizuojant, atrodo absoliuciai
neimanoma. Jei pazvelgsime atidziau, §i atkreiptis yra destrukcinés prigimties.
Naujasis pasaulis, sava, poezijoje jsisteigianti butiS formuojasi ant senojo
pasaulio, senyjy reikSmiy griuvésiy. Taciau destrukcijoje slypi atnaujinancioji
potencija. A. Nyka-Nilitinas yra suprates, kad originali, reik§minga ir iSliekanti
kiiryba gali atsirasti tik i$ neigimo judesio: ,,dutentiska kiiryba minta ir gyvena

Dievo pasaulio erozija***’

— teigé poetas, tarsi itvirtindamas kiiréjo kaip Dievo
(pirminio Kiréjo) konkurento, radikalaus antagonisto, i$ Jo iSaugancio ir Ji
peraugancio, samprata, kurioje girdime F. Nietzsche's filosofijos, skleidusios,
jog paklusni kriks¢ioniskoji ,,varlés® zitra atima i§ karéjo laisva valia ir
neleidZia pasireikSti menininko genijui, konkuruojan¢iam su Demiurgu,
atskambius.

Sis, metaforiskai nusakytas kiirybos steigties procesas pamazu atveda ir
1 mums aktualios religinés patirties skleidimosi A. Nykos-Niliiino poezijoje
apmastymo lauka. Religiné samon¢, remiantis ankstesniais svarstymais, kaip
viena A. Nykos-Nilitino poetinio ir dienoras¢iy subjekto tapatybiy formuojasi
poeto savasties, jo asmeniniy patirciy ir kultiiriniy aspiracijy horizonte. Nors,
kaip sako pats poetas savo dienorastyje, jam néra biidingas ripestis dieviska
tikrove, kuri kaip viena svarbiausiy santykio su ja aspekty ivardija religijy
tyrinétojai ir teologai, A. Nyka-Nililinas vis délto yra atviras religinei, 0
konkreciau — judéjiskajai-kriks¢ioniskajai tradicijai, kurios erdvéje ir matome
judant jo kiirybos subjekta. Poetiniame diskurse §i1 priklausomybe, bibliniams
motyvams transparentiSkai saveikaujant su antikiniais jvaizdZiais, poetiSkai
interpretuotomis filosofinémis koncepcijomis, neretai ryskiy
autobiografiSkumo bruozy turinio erdvélaikio vaizdiniais, sunkiau
identifikuojama. Diskursy persipynimai neretai tampa Sirma, pridengiancia
kalboje isiraSanCios samonés religing tapatybe. Tode¢l tokia svarbi yra
dienorasciy erdve, tampanti ne tik impulsus ir ispidZius fiksuojancia, bet ir

pirminés hermeneutikos — poetinj diskursa paremiancios ir aiSkinancios —

17 A, Nyka-Niliinas, Dienora$¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 586.
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reiSkimosi erdve. Interpretatoriaus judéjimas dvikrypte — nuo dienora$ciy i
poezija ir atvirk$¢iai — trajektorija leidzia stebéti moderniosios religinés
samongs sklaida ne tik pavirSiniame ivaizdziy lygmenyje, bet ir anapus jo,
neretai sunkiau apcéivopiamy asociacijy tinkle atrasti auksciausios Biities
buvimo refleksija. Peréjimas nuo akivaizdybés prie paslépties, kuri suponuoja
A. Nykos-Nilitino kiirybos, galbiit labiau poezijos, hermetiskuma, ir pa¢iam
tyrimui suteikia ne metodiSko, o kiirybisko sugestyvumo atspalvi, iSlaisvinant
1§ nuolat tykancio gundymo, isprausti poeto kiiryba 1 tokius suvokimo rémus,
pro kuriuos, anot G. Steinerio, nebiity jmanoma prasiverzti, nedarant né vieno

T 1
,,suolio | nefrodomumo tamsg* 8,

1.1. ISéjimo-grjZties antinomija: poetiné biblinio Siinaus palaidiino

interpretacija

Mastymo apie moderniosios religinés samonés raiska A. Nykos-Niliiino
kiiryboje atspirtimi neatsitiktinai tapo danu filosofo, egzistencializmo
pradininko S. Kierkegaard o mintis, atverianti Zmogiskojo pazinimo (proto)
suponuota Dievo priartéjimo ir nutolimo dialektikos problematika. Pagreciui
skaitydami A. Nykos-Nilitino dienorascius ir poezija, patiriame, kad poetiné
sios filosofinés iStarties refleksija A. Nykos-Nilitino kiiryboje transformuojasi i
iS¢jimo-grizties bei pazinimo-nepazinimo antinomijas, kurios yra vienos
svarbiausiy niliiniSkojo subjekto autentiSkos biities patir€iy, apglébiancios taip
pat ir savita, rySkiai individualizuota bei metafizinio maiSto bruozy turincia
tikéjimo interpretacija. Masy mintis nuo S. Kierkegaard o A. Nykos-Nilitino
link juda tod¢l, kad abu juos regime pazymétus ta pacia, Naujyju amziy
gnoseologine Zyme, atveriancia tikéjimo bedugng, radikaliai i$skirian¢ia Dievo
ir Zmogaus erdves, darancia ju susitikima nejmanomu. Absoliutus paradoksas,
kuriuo S. Kierkegaard'as jvardijo zmogaus sieki pazinti Dieva, arba dar
stipresné filosofo metafora — metafiziné uzgaida — samoningai ar nesamoningai

yra persmelkusi ir A. Nykos-Nilitino subjekto samong. Kierkegoriskoji, | Dieva

118 G, Steiner, op. cit., p. 201.
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besiverzianti proto aistra A. Nykos-Niliiino tekstuose tampa intensyviu
pazinimo siekiu, kuris jau ankstyvojoje poeto kiiryboje nubrézé perskyra tarp
dviejy erdviy: saugios ir paZinimui nepavaldzios namy erdvés bei pasaulio,
kuris vilioja naujy 1§gyvenimy atradimo ilgesiu. Kaip ras¢ V. Skrupskelyte,
aptardama ,,Praradimo simfonijas®: ,rinkinio geografija suskyla i dvi plotmes:
jaukia, bet uzdara namy karalystg, paslaptinga savo bities versme, paveldéta,
dviprasmiSka, nes paZenklinta pradzios ir baigmés atmosfera, ir beriby,
kintan¢iy formuy pasauli, spalvinga, sutapusi su ve¢jais, taCiau sunkiai
Iprasminama, kartais nesvetinga, issisklaidziusi“'*®. Del §ios pasaulio savybés
atradimo ilgesys niekada nerealizuojamas iki galo, niekada nepasiekia
aukScCiausios pilnatves. PrieSingai, uz paZinimo troSkuli sumokama pacia
didZiausia kaina: susvetiméjimo, nuotolio, autentiSko ir gyvo santykio su
namuose likusiais, su namy aplinkos daiktais, kurie A. Nykos-Niliiino kiiryboje
1gyja lygiaver€iy namy gyventojy statusa, o taip pat ir gyvo santykio su Dievu
netektimi. Vienas ankstyvyjuy dienoraséio irasy aiskiai liudija, kaip intelektas

perrézia pilnatviska biities 1§gyvenima:

<...> Laikas buvo toks tobulai pilnas, taip nepakartojamai uzpildytas tuo, kq
biity galima pavadinti absoliuciai tikru ir betarpisSku paprastos, bet kartu ir
neaprépiamai gilios ir placios kasdienybés isgyvenimu, jog griebtis Zodziy, tuo labiau
rasto, jai isreiksti biity buve gamtinés rimties pazeidimas. Nieko kita nereikéjo ir
niekas kita neturéjo prasmés. Kitaip sakant, as gyvenau tobulai, kaip dobilas Zydi
tobulai, kaip saulé teka tobulai, kaip akmuo dirvoje | niekq nekreipia démesio tobulai.

Bet vakar vakare, klausydamasis sesers ir jos draugiy dainuojamo romanso
brutaliai sentimentaliy Zodziy ir liguistai ilgesingos melodijos, staiga ir vél pasijutau
savo knyginés isminties sqlygoto ir ta pacia prasme ,,sutepto* pasaulio ribose, kur
nuolatiné saves analizé ir ,,Sirdies matematika“ nepalieka nei vietos, nei laiko
gyventi, gyventi tikrqja to ZodzZio prasme, - kaip jau minéti dobilas arba dirvoje
akmuo gyvena: tobulai*?’.

Pazinimas, kur; V. Skrupskelyté¢ vadina susidirimu su paslaptimi,

kuriame ,Zmogus dalyvauja visomis dvasinémis galiomis ir visais

119y Skrupskelytée, Alfonsas Nyka-Niliiinas, Lietuviy egzodo literatira 1945-1990, Vilnius: Vaga,
1997, p. 398.
120 A Nyka-Nilitinas, Dienora$¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 9-10.
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pojiiciais«t®, atveda A. Nykos-Nilitino subjekta i dar gilesnj atskirties taska,
atveria tremties erdve, suponuoja egzodo situacija, kurig poetas, regis, tikrai
bus suprates placiau — ne vien tik istoriniy pervarty prasme. Misy prielaidos
tikruma sustiprina literatiirologés D. Satkauskytés teiginys, kad ,,Alfonsui
Nykai-Nilitinui egzilis nuo pat kiirybos pradzios yra ne tiek istorinés prievartos
apraisSka, kiek apskritai Zzmogiskosios egzistencijos matmuo, kuris igyjamas
laisvu ir samoningu pasirinkimu‘‘** V. Skrupskelyté mégina aktualizuoti karo
ir emigracijos poveiki A. Nykos-Nilitino kiirybai, teigdama, kad 1944-1945
mety laikotarpis poetui buvo ,pats lemtingiausias: jis sutapo Su spartaus
augimo periodu ir naujai atsiradusiu metafiziniu jautrumu. Tatai liudija ,Kraujo
simfonija‘ rinkinio (,Praradimo simfonijos‘ — E. J.) tour de force, kuri sukuria
1spidinga iStikimybés namams interpretacija, susilie¢iancia su bibline stinaus
palaidiino parabole, su iSeivio drama ir, potekstése, su biities ir nebiities
misterija“'?®. Permastydami abiejy literatiirologiy teiginius, pritariame, kad V.
Skrupskelytés akcentuotas kiirybos laikotarpis 1§ tiesy atsiveria prie§ skaitytoja
itin astriu ir gyvu metafiziniu jautrumu. Tai i$ dalies paliudija ir pats poetas
savo dienoras¢iuose, teigdamas, jog karo metai, pasitraukimo 1 Vakarus

situacija tapo pilnatviSkos biities atsiverimo laiku:

Kataklizmisky jvykiy akivaizdoje visos pramogy istroskusio Zmogaus laikui
uzmusti sukurtos idéjos krinta kaip praéjusios Sventés dekoracijos, atgyja
nepakartojamas gyvenimas ir biitis atsiveria visoje pilnybéje. Taip as jauciausi ir
Jjauciau paskutiniais karo metais™**.

Vis délto tremties, namy praradimo motyvas, uzsimezges poezijoje dar
iki emigracijos momento, sugrazina mus prie D. Satkauskyté teigtos tremties,
kaip tam tikros egzistencinés patirties, sampratos. O juk ir biblinis Stinaus
palaidiino jvaizdis A. Nykos-Niliiino tekstuose pasirodo ganétinai anks¢iau, nei

V. Skrupskelytés minima ,Kraujo simfonija“. Eiléras¢iy ciklas, ,,Stnaus

121y Skrupskelyte, Dviejy poliy trauka. Alfonso Nykos-Niliiino poezijq perskaicius, Egzodo literatiiros
at§vaitai. ISeiviy literataros kritika 1946-1987, Vilnius: Vaga, 1989, p. 294.

122 D, Satkauskyté, Alfonsas Nyka-Niliiinas, Lietuviy poezijos kalbiné savimoné: raidos tendencijos,
Vilnius: Lietuviy literattiros ir tautosakos institutas, 1996, p. 61.

122y Skrupskelyte, Alfonsas Nyka-Niliinas, op.cit., p. 399-400.

124 A. Nyka-Nilitinas, Dienoraicio fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 386.
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palaidiino poema“, datuojamas 1937-aisiails metais, pradeda Sio jvaizdzio
eksplikacijy eilg, tapdamas vienu svarbiausiy ankstyvojo kiirybos laikotarpio
tekstu, sutelkianciu pasaulio pazinimo troSkulio, namy palikimo, ju ilgesio ir
sugrizimo { juos reikimes. Sis ciklas, jtvirtindamas i$¢jimo-grizimo
dichotomija, pritraukia i savo lauka ir kitus, ta pac¢ia — namy prarasties — tema
varijuojancius eilérascius, kurie visi kartu steigia vientisa Stinaus palaidiino
vaizdinj.

Eiléras¢io pavadinimas yra pirmoji nuoroda, Zyminti jo s3sajas su
bibline parabole. Teksto scenovaizdis, Stinaus palaidiino figiira aiskiai byloja,
kad biitent ji yra izodintos asmenings istorijos provaizdis. Stinaus palaidiino
figlira tampa vienu rySkiausiu objekty, jgalinanciy stebéti, kaip poetiné
vaizduoté interpretuoja bibliny teksta, ir kaip S§i interpretacija tampa
moderniosios religinés samonés steigimosi judesiu.

NilitiniSkasis Stnaus palaidiino pasakojimas prasideda ne i8¢jimo, o
grizimo momentu, kuris poeto suvokiamas kaip nesibaigiantis, amzinas
vyksmas: ,,Jis grifta amzinai, jis eina‘“*®. Nesibaigiandios retrospektyvios
kelioneés patirtis mus nukelia 1 kity dviejy eiléraséiy — ,,Grizimo* ir ,,Grizimy*
erdveg. Atsizvelgiant 1 ju paraSymo datas, abu eilérascius skiria trisdeSimties
mety laikotarpis, tad antrojo eiléras¢io pavadinimo daugiskaitiné forma tarsi
suponuoja laiko tékmeje nuolat atsikartojanti grizimo judesi. Grizimas Cia
visada yra griZimas namo, grizimas i save pati, 1 harmonizuota erdve, kuri
velyvojo periodo eilérastyje ivardijama kaip toji, kuri slopina pazinimo

troSkulj, sustingdydama laiko tekmeg:

Grizimai: visad namo. I5 laiko.

[ save, | vienumq, kur saulés

Tekéjimai gesino nepasotinamq Kolumbo
troskulj. Grizimai

Pro vartus, kur Nitokrideés soduos
Tuscius lizdus per naktj

Sutepdavo langiniy klyksmo kraujas,
<...> Grizimas buvo pergale.
Laikrodziai, uzmirse

Skaiciuoti laikq, snaudé; valandos,

125 A Nyka-Nilitinas, Eilérasiai, op. cit., p. 14.
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Sulipe ant Svytuokliy, suposi kaip paukstés <... >126
Abu eiléraséius vienija ne tik grizties refleksija. Tiek juose, tiek ir
,»dunaus palaidiino poemoje” namy erdvé yra laukiancioji, pasitinkancioji

erdvé: ,, Taves po tiltu tebelaukia / Sventadieniskai pasipuose Zuvys
, Uz manes suéje / Sutikt nebuvélio sunaus daiktai, / Sunyke ir kaZko labai
nuliiide, / Sakydami vieni kitiems: - Matai, / Jisai ir vél namo paréjo! «128 iy LIr
tévo sodai Saukia ji <...> Jo kojas Saukia juodas kelias / Ir liupas — Sypsena

2 _ = . 1 .
% Sinaus palaidiino poemos* tekstas pasirodo isskirtinas ir jdomus

langy
jame veikiancios samonés zvelgimo perspektyva: kelion¢ namo griztanciojo
samoneéje atveria 1$¢jimo, namy palikimo momento vizija: grizimas ir 1$€¢jimo

prisiminimas suvedami | vieng laitko momenta:

Tai jis, pajuodes ir sumenkes,
Ziitri vél j namus slény.

Per Siurkscios buvo tévo rankos
Ir sodai buvo per litidni*™°.

Paskutinés dvi, cituojamo posmo, eilutés, implikuojancios stokos patirtj,
grezia misy mintj | hermeneuting Sventojo Rasto tradicija, { Jo komentarus,
kuriuose Sitinaus palaidiino vaizdinys vadinamas vienu graziausiu Kristaus
pasakyty palyginimy, talpinaniu savyje Zmogaus nuodémeés, jo atsivertimo,
grizimo prie Dievo ir Jo gailestingumo momentus. Pirmieji baznycCios tévai
stinaus i§¢jima i$ tévo namy aiskino kaip vidinj pasitraukima i§ tévo — Dievo
pasaulio, vidini santykio nutraukima, pasitraukima nuo to, kas sava ir tikra, 1
tai, kas svetima ir nepazistama. Kardinolas J. Ratzingeris §i pasitraukima
apmast¢ Naujyjy amziy perspektyvoje, izvelgdamas jame to laiko maisto pries
Dieva bei Dievo istatymo dvasia provaizdi*'. A. Nykos-Nilitino subjekto

pasitraukimas taip pat yra radikalus. Namai jam yra toji erdve, kuri svaigina

126 A Nyka-Niliiinas, Eilérag&iai, op. cit., p. 364.

27 |hid., p. 364.

128 |hid., p. 53.

129 |hid., p. 14.

30 |hid., p. 15.

B8y, Ratzinger, Benediktas X VI, Jézus i$ Nazareto, Vilnius: Kataliky pasaulio leidiniai, 2007, p. 181.
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savo tyla, uznuodydama juose gyvenantiji, taciau sykiu ji sukelia troskima save
prarasti: ,,O dziaugsme nuostabus prarasti / Namus! Nesvaigt tylos
nuodais!“**>, Biblinés parabolés Sanus keliauja i§ tévo namy, troksdamas
radikalios laisvés ir autonomijos, norédamas iSsemti gyvenima, kaip teigia
kardinolas J. Ratzingeris, ,,iki kraStutinés ribos*. Graiky kalbos Zodis, biblingje
paraboléje Zymintis iSeikvota turta, graiky filosofu kalboje reiske ,,esme®.
Kitaip tariant, Stinus palaidiinas iSeikvoja ,,savo esmg¢*, save pati. A. Nykos-
Nilitino tekste nekalbama apie savegs iSSvaistyma, taCiau subjekto figiira,
nusakyta pajuodimo ir sumenkimo epitetais, leidzia numanyti, kad ir Cia
1S¢jimas reiskia tapatybés sunykima. Eiléras¢io erdveje i§ tiesy galima atpazinti
metafizinio maisto bruozy, kuriuos biblinéje parabol¢je iskaité kardinolas J.
Ratzingeris: ,,O TrosSkuly. O dziaugsme Klysti, / IStroskus bégti nuo
versmés!“*®. Tranzityviniu veiksmazodziu ,bégti implikuojama itin intensyvi
noro suklysti trauka, primenanti macerniskaja klaidos apoteoze, kurioje taip pat
iraSoma biblin¢ Siinaus palaidiino istorija:

Neatimki, Dieve, is manes klydimo teisés.
Noriu pats surasti savo keliq.

Lig taves gal taip ir niekad neateisiu,

Bet a3 trokstu pats patirt, kaip gelia
Klaidoje sirdis...AS baisiai noriu nusideti
Ir palikti tusciq tavo rojy.

Tik patyres nupuolimo vargq kietq,

Veélei imsiu sekt patarimu tavuoju*®*.

BazZny¢ios tévy komentaruose teigiama, kad, gyvendamas toli nuo savo
namy, nuo savo Sakny, Zmogus nutolsta nuo savgs paties, nuo savo
egzistencinés tiesos. Taciau nuotolis biblinéje paraboléje inspiruoja ir
atsigrezima | tai, kas palikta. A. Nykos-Nilitino subjektas, taip pat, kaip ir V.
Macernio griztantysis pas Dieva, taip pat, kaip ir biblinis Stnus palaidiinas,
gali grizti { namus tik tuomet, kai nuo ju nutolsta. Tik nuotolis pagimdo namy
ilgesi ir trauka. Namuy prarastis ir pasaulio erdvés patyrimas tampa biitinomis

salygomis vertybiy perkainavimui, t. y. tik nutolus nuo namy bities daikty,

132 A Nyka-Niliiinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 17.
33 Ihid., p. 17.
134V, Magernis, Po iikanotu nezinios dangum, Vilnius: Vaga, 1990, p. 104.
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imanoma juy tikrosios gelmés atvertis. Taip aptariamame eiléraStyje i§¢jimo-
grizimo antinomija transformuojasi | praradimo-atradimo dialekting jungti,
nuolat {raSoma ir ijvairiai varijuojama nuo pat ankstyvyju iki velyvyuy

,Dienorascio fragmenty* puslapiy:

Praradimas yra valdantis biities principas, jgyjama tik prarandant,
susitinkama tik issiskiriant. Prarastas rojus yra is tiesy atgautas rojus .

Biblinés atminties turin¢iame teiginyje girdime ir kierkegoriSkosios
minties, suponuojancios priart¢jimo-nutolimo dialektika, pasitelktos savai
patiréiai apraSyti, interpretacija, Poetiniame diskurse susitikimo-iSsiskyrimo
dialektika, jau tiesiogiai susieta su evangeline Jézaus figlira, implikuojama
pasaulio sukiirimo ir biities uznuodijimo metaforomis. Eilérastyje ,,Jézaus
atsisveikinimas* Kristaus pasilikimas, Jo buvimas arti igyja rySkuy negatyvumo
atspalvi: likti su kitais ar tarp kity reikSty Zmogaus tapatybés skleidimosi ir

autentiSko pasaulio sukiirimo galimybés prarasti:

<...> Bet Jis iSnyko,

Nepasakes jiems né vieno Zodzio,
Zinodamas, kad jy kvietimo

Prasmeé yra sudie, kad pasilikti reiksty
UZnuodyti Saknis kartu sodinto medzio,
Jau pasiruosusio savim prazysti;

Nes ne susitikimas, Zudqs

Meile ir istikimybe, bet iSsiskyrimas
Sukuria pasaulj, kurs, jam pasilikus, biity
Prarades teise tapti ir gyventil%.

Taciau kol kas sugrizkime prie ,,Stinaus palaidiino poemos*. Subjekto
¢jimas, kaip ir min¢jome, yra atsigr¢zimas namy link. Taciau jis vyksta ne

realioje tikroveje, o vizijos, atsiminimo erdvéje :

Ir kai nematé jau gimtinés,

Kai dingo vaizdas jos brangus,
Tai mirstanciam, jq prisimines,
Kalbéjo, jog tenai dangus....*%'.

35 A Nyka-Niliiinas, Dienoraicio fragmentai 1976-2000, op. cit., p. 144.
136 A Nyka-Niliiinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 454.
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D. Satkauskyté, izvelgusi A. Nykos-Nilitino poetiniame subjekte dvi
pagrindines personas: Siiny palaidiing ir dar vieng biblinj tremtini — Adoma,
ras¢, kad ,ankstyvojoje, dar iki 1940 mety raSytoje, Niliino poezijoje
adomiskaji Subjekto personos aspekta nusveria mito pradzios Stnus

palaidiinas®®.

IS dalies sutikdami su literatiirologés pozicija, vis délto
dristume sakyti, kad cituotose eilutése nuskambejusios ilgesio intonacijos
iSduoda jose jrasyta, nors ir nezymiai, Adomo provaizdi. Tokie poetinio
subjekto tapatybiy persiklojimai reiSkia kuriancios samonés atida bibliniam
kontekstui, Naujajam ir Senajam Testamentui, kuris jau nuo Filono
Aleksandriecio — stoicizmo paveikto ZydisSkos tradicijos autoriaus — laiky imtas
aiskinti kaip Naujojo Testamento pre-tekstas, jo provaizdis. Galima kelti
prielaida, kad, skaitydamas abi biblines istorijas, A. Nyka-Nilitinas uZ¢iuopée
bendra, abi figliras vienijantj, momenta — praregéjimo, atsigr¢Zimo momenta,

kylanti po nusigrezimo*®

. A. Nyka-Nilitinas, regis, sutraukia Sias abi figiiras |
vieng ir sukuria savojo Stnaus palaidiino figiira, tokiu biidu leisdamas
interpretatoriui stebéti idabartinimo principo, kuriam priklausyty ir samonés
transparentiSkumas, skleidimasi.

Trumpam stabtelékime prie paskutiniyju paskutiniojo ciklo eilérascio
eiluciy, kuriy skaidrinimas praplés ir pagilins 1$¢jimo-grizZimo antinomijos
prasmini lauka, griZzimo namo, kuris skamba ne laukimo, bet susvetiméjimo
intonacijomis, vyksmo aptarimu.

Eilérasciy ciklas uzsklendziamas uzgesimo metafora: { namus griztama
tiktai uzgesti ,,su mirusiy daikty vardais“. Kai, regis, visa kelionés namo
perspektyva buvo laukiancioji, pasitinkanc¢ioji perspektyva, tokia teksto
uzsklanda atrodo netikéta. Taciau netikétumo ispudis iSlieka tol, kol Zvelgiame
1 81 teksta, atsietai nuo visos likusios poeto kiirybos. Hermeneutiné Zvilgsnio 1
poezija perspektyva mus iSgelb¢ja nuo klaidingy iSvady. VaikS¢iodami nuo

vieno eilérascio prie kito, atsiremdami | dienorastini diskursa, turime galimybe

B7 A Nyka-Nilitinas, Eiléragiai, op. cit., p. 16.

38 D, Satkauskyté, op. cit., p. 62.

139 Senojo Testamento istorijoje apie pirmaja nuodéme, Adomas ir Ieva praregi tuomet, kai sulauzo
Dievo jiems duota jsakyma.
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regéti atskira teksta, tadiau jokiu biidu neatskirta nuo kirybos visumos. Stai
todel, Zvelgdami 1 Sias paskutines ciklo eilutes, galime tvirtinti, kad juose
poetas iraSo labai svarbig egzistencing patirti: griZimas namo yra neimanomas.
Atminties, prisiminimy erdvéje iSlaikomi, deja, ne patys daiktai, o tik juy vardai.
Daiktai yra mirg, tad grizimas visada yra grizimas | iSnykimo Zenklu paZzymeéta,
taigi neegzistuojancia erdveg. Tokia i§vada mus dar karta sugrazina prie misy
akiratyje jau iSkilusiy eilérasciy ,,Grizimas* ir ,Grizimai“, kuriuose,
konstruojant skirtinga erdve, vis délto iraSomas tas pats grizimo negalimybeés
motyvas. Ankstyvajame ,,GriZime* $i negalimybé siejama su miegan¢iy namy
vaizdiniu, kuriuo neabejotinai implikuojamas namy mirties motyvas:

Dar iS toli po kojomis puls inkSdamas kaip suo pasenes
véjas

Ir tempdamas uz riby Sauks: - Negrizk! —

Nes ten miegos apakes gimtas namas nepabudinamai
Ir tamsoje uzgeses Saltas iiburys140.

Tadiau Siame eiléraStyje grizimas i$ tiesy turi ta nesibaigiamumo
modusa, kuri poetas pabréz¢ ,,Stinaus palaidiino poemoje®, kadangi namy
ilgesys yra iraSytas zmogaus kraujyje: ,,Ir kai jau nieko negirdés apkurte
ausys, / Tai kraujas Sauks ligi mirties: - Namo!“'*'. Tuo tarpu vélyvajam
periodui priklausanciuose ,,Grizimuose* paskutiniu sakiniu implikuojamas
radikalus, neatSaukiamas negriztamumas: , Taves po tiltu tebelaukia /

X . v . . v v . 142
Sventadieniskai pasipuoSe Zuvys, / Bet mes negrisim niekados

. Vélgi, turint
galvoje pirmuosius ,,Stinaus palaidiino poemos* ciklo eilérascius ir visa A.
Nykos-Nilitino kiirybos konteksta, kuriame namuy erdvé susigrazinama
atminties, prisiminimy galia, paskutinioji eiluté Saukiasi platesnio paaiSkinimo
ir analizés. Atminties déka susigrazinti palikty namy daiktai, ypa¢ vélyvojoje
poeto kiryboje, i§ tiesy atrodo gyvi, tarsi ju sunykimo Zenklu nebiity
pazymejes tekantis laikas. NemeikstiSkoji aplinka neretai turi kur kas rySkesni

autentiSkumo zymeni, o santykis su ja atrodo kur kas betarpiskesnis, nei su ta,

140 A Nyka-Nilitinas, Eiléragiai, op. cit., p. 53.
! Ibid., p. 53.
142 |bid., p. 364.
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kuri skleidziasi, tarkime, Baltimorés periodo eilérasciy erdvéje:

Nieko cia néra,
Kas biity mano. Nieko
Negaila. Bet iSeidamas
Vis tiek as dar noréciau
Paglostyt savo svetima ranka
IS grindinio akmens

. g 143
ISaugusios zlingeés galvele™ .

AutentiSkumo liekanas Siame poetiniame tekste iSlaiko tik tai, kas
priklauso gamtiSkumo poliui, kury tiek poezijoje, tiek dienorascio iStraukose

daZniausiai reprezentuoja namy erdveé:

AS jau antra savaité Nemeiksciuose. <...> AS pradéjau klausytis varpy
skambéjimo atsietai nuo to, kodél ir kam jie skamba, Ziuréti | saulélydzio spalvas be

rysio su tuo, kokiq dienq jos pranasauja rytojui <...>. Mano intelektualizmas ir
144

protiné disciplina pasidavé be kovos, ir as galvoju: kaip gera pasiduoti <...>""".

Toks poetinés samonés santykis su daiktais gali bati aiSkinamas
fenomenologiSkai  suvokiama daikto patirtimi. LaikiSkose = mastymo
struktlirose, remiantis fenomenologinémis apibréztimis, bet koks dalykas
tematizuojamas, aktualizuojant esatyje tai, kas praéje ar dar bus. Tai jmanoma
tik per pakartojimo struktiiras: iSlaikyti dalyka kaip esama, nuolat ji
aktualizuoti — tai nuolat sugrizti prie to paties, atkartoti tuos pacius samonés
aktus, t. y. re-prezentuoti'®®. Artimas fenomenologinei mingiai filosofas K.
Jaspersas yra raSes, kad ,judédami tarp pasaulio reiSkiniy, mes pradedame
suvokti, kad tikroji biitis nesutampa nei su vis labiau specializuojamu objektu,

nei su visada ribotu pasaulio kaip reiSkiniy visumos horizontu, kad tikroji jos

143 A Nyka-Niliiinas, Eilérag&iai, op. cit., p. 301.

144 A. Nyka-Niliinas, Dienora$¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 56.

%% Jau savo ankstyvuosiuose veikaluose fenomenologijos pirmeivis E. Husserlis samonés gyvenime
pastebéjo polinki i ,,begalini regresa™ ir apra$é ji kaip retencijos principa. Retencija — vienas i
intencionaliy iSgyvenimo tipy, kuriam veikiant dabarties suvokime dalyvauja ankstesné patirtis. Ta
pacia idéja, nors ir iSreiksta kitomis sgvokomis, randame su minétais E. Husserlio darbais vienalaikése
A. Bergsono atminties fenomeno analizése. Veikale Dvasiné energija jis raso: ,<...> atminties
formacija néra vélesné uz juslinio suvokimo formacija; pirmoji yra vienalaiké su pastaraja <...>“
(Beprcon A. Cobpanue counHeHuit. OMbIT O HEMOCPEACTBEHHBIX IaHHBIX CO3HaHUSA. Marepust u
namste 1. MockBa: MockoBckuii kiy0, 1992 c. 234). Minimose filosofinése pozicijose praeitis
aprasoma kaip esanti, nes prisiminimai nepaliaujamai siekia jsikinyti.
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vieta yra Apréptis, esanti anapus visy objekty ir horizonty ir anapus subjekto-

objekto skilimo*“**.

Filosofas pabrézia, kad svarbiausia tikrosios biities
atsivérimo salyga yra jos tapimas miisy sielos savastimi. Sis judesys akivaizdus
A. Nykos-Nilitino kiiryboje. Perkeldamas daiktus | samonés plotmg, poetinis
subjektas taip iveikia daiktus slegian¢ia materija ir transformuoja juos 1
auks$tesni buvimo lygmeni: ,, Bet ir tada, kuomet uzges maza spingsulé ir as
klajosiu / isvaduotam is mirties pasauly, kur manyje islikusiy daikty / sunki

materija nebeslegia <...>'"’

. Galbtt turédamas galvoje §i judesi, J. Blekaitis,
prabilo apie daikty teologijq, kuria R. Silbajoris, atliepdamas J. Blekai¢io
minciai, suvoke kaip moksla ,,apie daikty suabsoliutinima, reiskia, apie tai,
kaip daiktas pasiekia poeting dimensija, tampa, kartu su autoriumi poezija, ir
tuo iSsilaisvina i§ begalinés mirciy, pracinamumy virtinés, tartum i§ Sizifo
pasmerkimo*“'*. Atrodo, kad literatiirologas mégino pakreipti A. Nyka-Niliting
skaitanCiyju Zvilgsni 1 poeto meéginima vaizduotés ir poetinio Zodzio galia
uztverti kelig daikty slinkCiai 1 nebiti, 1 totaly iSnykima. Taciau, ar visada
kurian¢ioji samoné susigrazina praeiti, neabejodama, kad tai, kas
susigraZzinama, yra tikra, ar vaizduotés galia atgaivinti nebeegzistuojantys
objektai, 1§ nesaties 1 esat] pervesti kiinai yra tapatis realiai egzistuojan¢iam
daiktui? Anks€iau cituotame penktajame ,.Berlyno improvizacijy® eilérastyje
lyriniam subjektui lemta patirti, kad samonén perkelti daiktai 1§ tiesy netenka
daiktiSkumo svorio; tai tik sieloje isispaud¢ daikty vaizdiniai, kurie sukelia
troSkimo uz¢iuopti daikty materialuma pojiiti. O nejveikiamas atstumas tarp
realybés ir samonéje egzistuojancio jos atspindzio implikuojamas Kiny sienos

metafora :

Bus skausmo, kurs sudegina jaunyste, kurs gimsta is
negalutinio

pasitenkinimo ir sunkaus daikty nesugrqzinamumo
kasdienybén, kuriuo tu su manim inirtus dalinies,
Apims nenugalimas noras grizt j neisbrendamq lietingq
vakarq,

e Jaspersas, Filosofijos ivadas, Vilnius: Mintis, 1989, p. 53.
7 A. Nyka-Nilitinas, Eilérastiai, op. cit., p. 121.
18 R. Silbajoris, Filosofiniy dimensijy poezija, Aidai. 1985. Nr. 5., p. 299.
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paliesti kojom purving palaike aslq
Ir prisiglausti prie aklu skausmu gyvos ugnies;

vél pasinerti | bezodZio issilaisvinimo drégme

Ir kitnu atsiremt daikty, ir augti, ir maitintis nubausta
Sviesa <...>

Dabar zinau, kad Kiny siena stovi tarp manes ir
dunksancios

Uz formy ir garsy sistemy realybe'sl49.

Filosofas A. Sliogeris panady reiskini izvelgia A. Nykai-Nilitinui
svarbaus autoriaus — R. M. Rilke's kiiryboje. Poeto bandymus, iSsaugoti
daiktus realybés plotméje, filosofas komentuoja taip: ,,Rilké, uZzsimojgs
iSsaugoti  realiy regimy, SiapushorizontiSky daikty bit], uzbaigia
pseudosprendimu,  struktiiriSkai niekuo nesiskirian¢iu nuo tradicinés
metafizikos iSgelbéjimo varianto. Atsisakydamas donkichotisko ir, matyt,
saziningiausio sprendimo, Rilké nesuranda nieko geresnio negu jo pirmtakai,
idealybés kontinento riteriai, ir eina ikandin ju tarsi sakydamas: daikty biiti
galima iSgelbéti tik transformuojant ja | gryna idealia forma, paverciant daiktus

neregimais“**.

1.2. DaiktiSkumas ir religiné samoné: santykio steigtis

Stai kokiais svarstymy vingiais mus nuved¢ bandymas suvokti, ka A.
Nykos-Nilitino kiiryboje reiSkia iStara ,,mes niekad negrisim*, Sykiu
atverdamas mums dar viena poeto kiirybos aspekta — daiktiSkumo plotme,
kurios neimanoma aplenkti, aiSkinantis religinés samonés steigties principus
poeto kiiryboje. Daiktai A. Nykos-Nilitino subjektui esti vieni svarbiausiy
namy biities akcenty. Jau pirmojo poetinio rinkinio pavadinimas ,,Dainos apie
mane, vaikyste ir daiktus, kurie buvo mano draugai* projektuoja daiktiSkumo
perspektyva. Savojo ,,AS$“ ir vaikystés, vienos 1§ ZmogiSkosios bities etapuy,

iSkeélimas Salia daiktiSkosios biities steigia santykio, pokalbio su ja vyki:

% A. Nyka-Nilitinas, Eiléras¢iai, op. cit., p. 121.
50 A Sliogeris, Daiktas ir santykis R. M. Rilkés poezijoje, Daiktas ir menas. Vilnius: Mintis, 1988, p.
93.
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Taip viskas ten gyveno ir kalbéjo:

Ant uzly pamestas medzioklés ragas,

Piety Asigalio kelionéje pasautas albatrosas,
Margasis dvaro laikrodzio heroldas

Ir mélyna kaip vyturélio akys vasaros lyla151.

Daiktai A. Nykos-Nilitino kiiryboje néra uzdaros monados, kantiskieji
ydaiktai savyje”. Jie yra Saukiantys, kvieCiantys, laukiantys Zmogaus
atsigrezimo i juos. Si daikty savastis labiausiai isry$kéja grizimo i gimtuosius
namus tematika plétojanciuose tekstuose, kur atsiveria abipusio atsigreZimo —
daikto | Zzmogy ir zmogaus | daikta — mistika:

Priéjus jau visai arti,

Kai mano kiing senos vysnios liecia

Ir apima pecius minkstomis rankomis naktis niiiri,
Apleisto namo gelmése pro langq Sviecia

Krauju ir prakaitu aptekes zZiburys,

Dejuodamas: - Gaivink mane! —

Tada as bégu klupdamas i ji, bijodamas jo spinduliy
netekti

Ir jo sviesos gaivinimui dar kartq pasivélint,

Nes a$ Zinau — tai motina gimtam name,

Kaip milziniskas svyturys, kiekvienq naktj

Mus lydintis pasauly placiame <...>

Blausi sviesa, Zibéjusi ramiai, jaunyste vél uzsidega,
Pribéga prie manes ir glaudziasi arciau, -

Ir glosto smilkinius siinaus paklydusio,

. o e .. . .. 152
Bijodama sioj Sventéj skausmo asary karciy ™.

Jutimiskoji patirtis — daikto prisilietimo prie kiino i§gyvenimas i$Saukia
zmogaus atsisukima 1 daiktus. Veiksmo intensyvuma implikuojanciais bégimo
ir klupimo veiksmazodziais yra kuriamas itin gyvas poetinio subjekto atliepas
ji kvie€ian€iam namy Ziburiui. Tai yra susirlpinusios egzistencijos judesys.
Vienos egzistencijos — zmogaus — ripestis kita — daikto egzistencija. Tai yra
haidegeriskoji globa, ,tokia globa, kuri esmingai palyti tikraji ripesti, t. y. kito
egzistencija, o ne tik tai, kuo ji ripinasi, padeda kitam praskaidrinti savo

«153

riipest ir jam atsiverti“*>. Siuo momentu miisy kiirybos analize¢ paranku

praplésti teorinémis (zZvalgomis, padésianciomis suvokti, kokiu budu

1A Nyka-Nilidnas, Eiléraséiai, op cit., p. 29.
52 Ipid., p. 52.
153 M. Heideggeris Rinktiniai rastai. Vilnius: Mintis, 1992, p. 73.
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daiktiS8kaja A. Nykos-Nilitino kiirybos tikrove imanu mastyti sakralumo
perspektyvoje. Miisy mastymo akiratyje iSkyla filosofo K. Jasperso pavartota ir
aptarta, o Lietuvos kultiirinéje erdveje J. Girniaus permastyta imanentinés
Transcendencijos savoka. Anot K. Jasperso, bet kokia zmogisSkoji pastanga,
uz€iuopti ir sugauti Transcendencija loginiu mastymu, yra pasmerkta suduZti,
nes ,,galime logine prievarta jrodyti tik baigtinius objektus. Gi absoliutiné biitis
kaip tik yra tokia, kiek ji i¥siplésia i§ misy pastangos ja sugauti“***. Kadangi
Dievo (Transcendencijos) negalime patirti betarpiskai, ji prakalba 1 mus per
Sifrus: ,,Kaip egzistencija, mes susij¢ su Dievu — transcendencija; to rysio terpé
— daikty kalba, kuri juos padaro ifrais arba simboliais'>. Ta¢iau K. Jaspersas
iSkelia svarbia salyga Transcendencijos buvimui Sifruose atpazinti. Tai yra
miisy egzistencijos autentiSkumas ir atvirumas. ,,Jei esu egzistenciskai kurcias,
- sako K. Jaspersas, - negaliu objektuose girdéti Transcendencijos kalbos***®,
Sugrizdami prie A. Nykos-Nilitino kiirybos pasaulio, jauciame galj
sakyti, kad, atsiverdamas daiktiSkajai tikrovei, jo subjektas, nors niekada to
nejvardydamas tiesiogiai, patiria dieviSkumo priart¢jimg. Paprasti namy
apyvokos daiktai — lempa ir stalas — jo samonéje virsta ritualinémis figiromis,

nudriekdamos aplink save platy asociacijy tinkla.

Namuose, virs per ilgq laikq ritualiniu tapusio stalo, kuris tada buvo mano
pasaulio centras, aplink kuri vykdavo visos paslaptingos gyvenimo apeigos, prie
kurio grizdavo, pareidavo, ateidavo, susésdavo ir tylédavo pries griztanciq nakti,
kabéjo lempa. Su ja uzsidegdavo dangus ir zemé, kambarys virsdavo Sventove <...>
Bet vienq dienq Siq mano pirmqjq lempq nukabino ir iSmeté. Jos vietoje pakabino
naujq, daug didesne ir daug Sviesesne, su paauksuotomis grotelémis, jmantresnio
pavidalo stiklais ir sidabriniais virbais jrémintq. Ji nusvieté viskq, net ir paslaptis,
viskq be gailescio apnuogindama. Jos Sviesoje kambarys susvetiméjo; kampuose
besisnabzdantys Seséliai iStirpo, penatai iSsikéle. Su ja ir jos Sviesa as pats
nebesudariau jokiy intymesniy rySiy, neradau bendros kalbos, ji man buvo nebylé

<>

Mums aktualaus literatiiros ir teologijos santykio teoretikai, kalbédami

apie bibliniy jvaizdziy jdabartinimo vyksma, teigia, kad Siuolaikinés samonés

>4, Girnius, Nepazistamoji Transcendencija, Radtai t. |, Vilnius: Mintis, 1991, p. 86.
> |pid., p. 88.

156 Ihid., p. 88.

7 A. Nyka-Niliiinas, Dienorai¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 452.
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santykis su bibliniais vaizdiniais téra tik vienas 1§ individualiy, universalyji
dialogo horizonta kurian¢iy santykio aspekty. Zinoma, A. Nykai-Nilitinui
pirmiausia ripi autentiskas, individualus santykis su stalo ar lempos figiiromis,
nes tai yra jo namy lempa ir stalas. Dienorascio iStrauka: ,,<...> mano objekto
suvokimas (perceptio) yra identiSkas objektui, nes as galiu tik taip ji suvokti.

l(l :
% nurodo 1

Kiekvienas objektas yra tik toks, koki as ji suvokiu
fenomenologiskai suvokta percepcijos apibrézt;, kur ji aiSkinama kaip
pamatiné Zmogaus pazinimo forma, kaip bet kokio, taip pat ir racionalaus,
suvokimo pagrindas'®®. Tagiau subjektyvus santykis su minétais daiktais A.
Nykos-Nilitino kiirybinéje samonéje susilieja su virs-individualiomis, daiktus

universalizuojan¢iomis ir sakralizuojan¢iomis reikSmémis:

Stalas Nemeiksciuose. llgas, staciakampis, nedaZytas laiko spalvos stalas su
kybancia virs jo ,,popieréliais padabinta lempa*, stovéjes gimtojo kambario kampe.
Gyvas stalas. Stebuklingas stalas. Sventas stalas. Stalas altorius. Mano paskutinés
Vakarienés stalas. Sventojo Gralio stalas. Duonos, vandens ir peilio stalas. Véjo ir
lietaus | langq stalas™.

Namy erdvei priklausant; stala pavadindamas altoriumi, Paskutinés
vakarienés stalu, A. Nykos-Nilitino dienoras¢iy subjektas pateikia akivaizdzia
nuoroda 1 evangelini diskursa. Tokiu judesiu jis savaji stala universalizuoja.
Tai, kas individualu, igauna visuotinumo zymeni, kadangi niekas negali
paneigti, kad stalas-mensa-altorius funkcionuoja hebrajiskoje-kriks¢ioniskoje
tradicijoje, kur jis suvokiamas kaip Sventa vieta, nes €ia vyksta Eucharistijos
aktas. Ir ne tik tai. Altorius yra ir bendrystés vieta, dalijimosi erdvé. O argi ne
bendrystés, ne buvimo kartu situacija poetas liudija, sakydamas:

<..> aplink ji vykdavo visos paslaptingos gyvenimo apeigos, prie kurio
grizdavo, pareidavo, ateidavo, susésdavo ir tylédavo pries griztanciq naktj <..>"

158 A. Nyka-Niliiinas, Dienorai¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 386.

59 percepcija (juslinis suvokimas), pagal universaliausia jos apibréZima, — tai tiesioginis kiino ir
pasaulio santykis — tai kiino ir pasaulio saveika, ju abipusis sutarimas ir prisitaikymas. M. Merleau-
Ponty atranda kiing kaip zmogaus susipratimo Serdi, kaip priimantj, atvira pasauliui, asimiliuojanti,
integruojanti ankstesng patirti ir kartu aktyviai nukreipta i apsupti, besiskverbianti i ja démesiu ir
veiksmu.

160 A, Nyka-Niliiinas, Dienoraicio fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 285.

151 Ihid., p. 285.

79



Placiausia stalo, tampancio Paskutinés vakarienés stalu, vaizdinio
sklaida regime eilérastyje ,.Septintoji arba agnostiskoji elegija“. Si teksta
galime vadinti erdve, kurioje imanoma aiSkiausiai stebéti, kaip modernioji
samon¢ komplikuoja evangelinio provaizdzio struktira, ir kaip Sio
komplikuotumo akiratyje telkiasi nesusitikimo su dieviskaja tikrove, jos
prarasties Zymenys bei metafizinio maiSto prie§ Dieva momentai, tapdami
moderniosios religinés samongés raiskos liudytojais.

»Elegijos® antroje dalyje centrinis eiléras¢io vyksmas sutelktas aplink
smuklés stala, kurio vaizdinyje poetiné samoné sujungia dvi erdves: viena
vertus, stalas turi paprasto, kasdienybéje aptinkamo naudmens savybes, kita
vertus, jis paZymeétas amzinumo zenklu, taigi manifestuoja anapus kasdienybés
funkcionuojanc¢ia erdve, kurios ,kitoniSkuma* iSduoda vienas i antikinés
mitologijos simboliy — Hado karalystés up¢: ,, AS jéjau | smukle pro raudona
lempa apSviestas duris. / Pasieny tebebuvo ilgas stalas — gelsvas ir
nepasikeites, / Sunkus ir amzinas kaip Hado karalystés upé“*®. Stalas, $iuo
atveju zymintis veiksmo konkretuma, kartu manifestuoja ir alternatyvia
(imanenting) Transcendencija. Sekdami teksto tékme, matome, kaip poetiné
samon¢ formuoja individualizuota stalo vaizdini, sutraukdama biblini ir
antikini diskursus. Taciau autentiS§kos stalo suvokties isteigimui to nepakanka.
Steigties procesas tgsiamas, scenovaizdi papildant dar vieno subjekto figira.
Pirmasis subjektas (jis iSkyla jau pirmoje elegijos dalyje), grizes 1 gimtaja
erdve, bando ja atpazinti, ieSkodamas iSlikusiy praeities Zenkly:

Slaméjo riistiis qzuolai aplink tapybiskq miestelio aikste;
Sviesa ir pauksciai krito | auksini horizonto indgq,

Bet niekur neradau draugy,

Su kuprinukémis pro dvaro sodq

Atbégdavusiy su manim rudens tylos pasiklausy1163.

Per S$ia atpazinimo pastanga grizusio figliroje uZciuopiame biblinio

Stinaus palaidiino figtiros pédsakus. Taigi stalo, turin€io Paskutinés vakarienés

162 A Nyka-Niliiinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 156.
193 Ihid., p. 154.
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zymiy, kiirimui pritraukiama ir dar viena bibliné figtra, kuri, aptariant grizimo
strukttiras A. Nykos-Nilitino kiiryboje, atrodo nei§vengiama.

Taciau ne maziau {domus yra ir antrasis eiléras¢io subjektas. Riba tarp
jo ir pirmojo subjekto ju susitikimo pradzioje atrodo gana rySki: pirmasis
subjektas mato antraji kaip Kitq, kaip nepazjstamaji kurio ,,2vilgsnis / man
priminé gamtovaizdzZio fragmentq / su ezeru, baZnytkaimiu ir kapiniy tvora“.
Nepazistamojo figiira vienu metu brézia susvetime¢jimo motyvo linija, taciau
atmintyje esanc¢io ir zvilgsnyje regimo gamtovaizdzio atitikimas prislopina
svetimumo aida tekste. Erdveés fragmentas, isiskverbgs 1 zvilgsni, t. y. kiine
esantis pasaulis gali biiti suvokiamas kaip vidinio pasaulio metafora. Tad Kitas,
kuri regi zvelgiantysis, yra kitas AS. Tokia mintj itvirtina ir Zmogaus-
gamtovaizdzio pasakojama istorija, kurios naratyve atpazistame daugelyje A.
Nykos-Nilitino eilérasciy skirtingai varijuojama grizimo tema:

llgai ieSkojau man pazistamy pédy, kurias
Islaike savo kiine nesulaukusi manes

Ir mirusi miestelio gatve. Sekdamas jomis,
Kaip vabalas répliojau issitrynusiais takais,

Kol priéjau bespalvéj motinos aky
Palaidotus namus.

O taip pat ir eilérasCio pabaiga, kur abiejy subjekty balsai susilieja 1
vieng balsa: iStirpsta riba tarp Jis ir AS, atsiranda vienas, nedalomas AS, kuris
pamazu nuosekliai perauga 1 Mes.

Taciau stalas visame tekste vis tik iSlieka skirianciuoju. Nors duonos ir
vandens {vaizdZiai, juy lauZimas kreipia miisy zvilgsni 1 evangelinés Paskutinés
vakarienés vyksma: ,.Ir vél as savo gomuriu jutau laukus ir vandenj, / Ir vél as
savo lipom gériau gyvq vandeni / Ir savo rankom lauZiau gyvq duonq ir
laukus®, vis délto aiskiai jauciame, kad nilitiniSkasis aukojimas nebesukuria
polilogiSkos erdves, iSkylanc¢ios Evangelijose, kur Kristus yra sujungiancioji,
bendruomeng kuriancioji figtra. Nilitiniskojo aukojimo vyksme dalyvauja
vienas subjektas: Salia atsirandancios figliros 1 ji neitraukiamos. Tad stalas
tampa neiSsipildymo (ar neiSpildymo) altoriumi. O negatyvumo ispidi dar

labiau sustiprina gestantis, Saltas ziburys, ,,nebepajéges iskovoti, / Kad biity
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Zeméje pakankamai Sviesu®. Stalo-altoriaus jvaizdis mus veda | kitus A.
Nykos-Nilitino poetinius  tekstus, kuriuose neissipildymo momentas
implikuojamas minimalistiniu, taciau dél to tik aStresniu scenovaizdziu.

Eilérastyje ,,Hunai* biblinis Paskutinés vakarienés jvykis tarsi apverCiamas:

Ties altorium

Is neapykantos akmens istrySkusioj versméj
Gere trys vilkai staiga

Krito negyvi sniege, ir as jau tqsyk
Zinojau, jog kraujas niekad nepavirs
Duona ir vynu, altorius —

Stalu ir temstant niekados prie jo

. . . .164
Nebesusés keleiviai™".

Siame tekste altorius yra netekes $ventumo matmens: i§ jo akmens
trykStanti versmé yra ne gaivinanti, ne gyvybg teikianti, bet neSanti mirtj.
Taciau ir stalas nebéra telkiantysis: per neiginius iSsiskleidZiantis kalbanciojo
zinojimas eliminuoja tiek Paskutinés, tick emausiskosios vakarienés galimybe.
Stalas, kaip negalintis sutelkti objektas dar radikaliau iSkyla eilérastyje
,Akimirka“. Cia sutelkties iSgyvenimas funkcionuoja kazkur praeityje.

Dabarties momentas iSduoda tik mirties, vieniSumo, totalaus negriztamumo

pojuti:

Stalas

Aplinkui susirinke kédés

(Po paskutinés vakarienés). Mires

Vidudienio, géliy ir vyno kvapas.

Pajuode Letos topoliai ir Fornarinos

Kakta. Istroskes gerti

Vienisas qsotis.

Bet musy nebéra*
Sugrizkime prie ,,Elegijos®, kur stalo kaip neiSsipildymo altoriaus

65

vaizdinys pritraukia dar keleta svarbiy motyvy, kurie tekste padeda atpaZinti
moderniosios religinés samonés veikima. FEiléras¢io subjekty pokalbyje
1SrySke¢ja Kristaus figtra, turinti aiSkiy sasaju su antikinio Prometéjo vaizdiniu:

Jeigu dar kartq grizty Kristus, / Argi ne Jis atnesty, kaip atletas, Svyturi, /

164 A, Nyka-Niliiinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 328.
1% Ihid., p. 323.
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“186 Kristaus atéjimo galimybé Siame tekste

Paverciantj likimo purvq auksu
atveria misy Zvilgsniui istoring krikS¢ionybés perspektyva. ,,Miisu VieSpatie,
ateik!* (Maran atha) — taip meldési pirmieji kriks¢ionys, mastydami Kristaus
atéjima kaip auksciausia ju ilgesio ir laukimo iSsipildymo akimirka. Tuo tarpu
viduramziy krik§¢ionims §i akimirka primindavo ,,rGs¢io diena“ (Dies irae),
kai Zmogus turé¢jo alpti 1§ sielvarto ir siaubo, kai jis Zvelgé 1 mirti su baime ir
dreb¢jimu. ,Elegijoje Kristaus atéjimas neitraukia Siy alternatyviy laukimo
suvokCiy, nes kalbantysis 1§ viso abejoja Kristaus atéjimu. O teologinis
Kristaus isikiinijimas taip pat netenka jokios prasmés, nes jis yra ne laisvai
prisiimtas sprendimas, bet kaip silpnybés valandos istiktis.

Kristaus sitilomai amZinybei tekste konfrontuoja kasdienybés dimensija:

Argi nebiity per pigu uz amzinybe atiduoti
Sumindziotq ant kelio kurmj

Ir veidrodyje likusius auksinio qzuolo lapus? “
Argi galéty Jis paguosti mus, atimdamas namus ir
dziaugsmq

Arenoj pralaiméjimo ar issilaisvinimo Svente Svest
paéz’am?167.

PrisiriSimas prie jos, implikuojamas dar vieno antikinio herojaus —
Odis¢jo figlra, tampa metafizinio maiSto iSraiSka. Todél itaigi ir pasverta
atrodo H. Radausko, aptarusio §i eilérasti, mintis, kad jame galima atpazinti
poeting S. Kierkegaard o, teigusio radikalia Dievo ir zmogaus skirtybe bei
7mogaus apsisprendimo uZ savaja biti, idéjos interpretacija: ,,Cia dar aikiau
negu Praradimo simfonijose formuluojama ano dany filosofo mintis, jog
Zmogaus asmenybé néra visumos nuolauza pasaulio sistemoj, jog Zzmogus turi
biti pats suinteresuotas savo likimu, turi pats ji kurti, kad ir jausdamas visada
netikruma pasaulyje ir savyje, taciau turédamas laisveg ir pareiga apsispresti.
De¢l tos pareigos atlikimo, be abejo, kyla ir Zmogaus i§didumas, apie kuri kalba
Nyka-Nilitinas, dél to ir netikéjimas turi ta pacia vertg, kaip ir tikéjimas, nes

svarbu pats asmenybés Zygis, jai suteiktos laisvés pilnutinis iSnaudojimas, o

166 A Nyka-Niliiinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 158.
157 Ibid., p. 158.
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objektyvi tiesa Zmogui neprieinama — ,,Dievo saugoma“'®. H. Radauskas
1Zzvalgiai pastebi tekste iSkylant] egzistencializmo filosofijos horizonta, tad
nereikia varginanciy pastangy, kad suprastume, jog santykio su dieviSkaja
tikrove klausimas svarstomas teologinio (Kristaus figiira), antikinio (Kristaus
kaip atleto ir zmogaus kaip Odis¢jo vaizdiniai) bei filosofinio (egzistencinis
zmogaus apsisprendimas) diskursy susitikimo erdveje.

NeiSsipildymo, tapusio mums vedanciuoju motyvu ,Elegijos* tekste,
zymenys, treCiojoje jos dalyje pasickia kulminacija. StebinCiojo zvilgsnis
sugrazina mus | Paskutinés vakarienés erdve. Kristaus figiira ,,makabriskos
Seimos rate* jtvirtina $i evangelinj provaizdj, kuris susilieja su gimimo jvykiu.
Mirties (Paskutin¢ vakarien¢ kaip Kristaus mirties preliudija) ir gimimo
momentai susilygina. Tai yra kontrastus jungian¢ios moderniosios poetinés
samones iSraiSka. Taciau abu momentai yra prisodrinti negyvuma ir dirbtinuma

implikuojancios semantikos, tod¢l netenka sakralumo matmens:

Jis buvo nuogas lig juosmens.

DidzZiuliai raumenys Zvilgéjo Sviesoje ir kraujas bégo
Mechaniska srove neono gyslom. Atviram lopSy
Guléjo milziniskas chrizalidas, apvyniotas
Plonyciais Silko siiilais. IS nakties

Sklido pavasario ir véjy kvapasng.

Gimimo akimirkos laukimas pane$éja 1 budé¢jima: pavasario ir veéjy
kvapu, atsklindanciu i§ nakties, kuriama vigilijos nuotaika. Dramatiné jtampa
auginama intensyviu, stipréjan¢io dziaugsmo, i$sipildymo nuojautos vaizdiniu.
V. Skrupskelyté, aptardama gimimo ir mirties vaizdiniy sklaida A. Nykos-
Nilitino kiryboje, yra raSiusi: ,,dvasios biisena prie§ gimima pasidaro tik
laukimu, kurio kiekviena linija mums liudija ilgesi ar atskleidZia poeto be galo
subtiliai pagauta judesi 1 tuStuma, aistra, kuri, neradusi objekto, sustoja erdveje

ar palieka neikanijusi ,palietimo formuliy*“*’°. Literatirologés aptarta situacija

168 H. Radauskas, Alfonso Nykos-Niliiino poezija. Jo Orféjaus medzio pasirodymo proga, Radauskas,
Apie kiirybg ir save, recenzijos ir straipsniai, Henrikas Radauskas atsiminimuose ir kritikoje, Vilnius:
Baltos lankos, 1994, p. 204.

169 A Nyka-Niliiinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 160.

170y Skrupskelyte, Dviejy poliy trauka. Alfonso Nykos-Niliiino poezijq perskaicius, op. cit., p. 303.
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i§siskleidzia Siame teksto fragmente visu plo¢iu. Jo scenovaizdis staiga

transformuojasi: tylia, bet gaivaliSka dZiaugsmo nuojauta perskrodzia riksmas,

kuris kyla, Zvelgiant 1 1S§vyniotaji 1§ chrizalido pluosto. Gimusysis téra tik

negyva substancija, sukelianti klaika savo ironiSka Sypsena, kuri iSduoda

gimimo laukimo ir pacios gimimo akimirkos beprasmiSkuma:

Nuplésiant siiilus dZiaugsmas augo ir verzési | erdve.
Mes laukem kaip ir jie gimimo valandos.

Su paskutiniais pluostais tylq perskrodé siaubingas
Jy klyksmas — vienintelis visatoj klyksmas, nes lopSy
Ironiskai Sypsojosi vaskine mumija1

Gimimas Siame teksto fragmente nukreipia zvilgsni 1 Prisikélimo 1vyki,

ir jiems abiem skelbiamas tas pats nuosprendis: ,,Ir visas dZiaugsmas virto

Sirdi deginanciu skundu, / Kad nei gimimo, nei prisikélimo nebéra".

Raumeningas ir neoninis Kristus, tokiu pat pavidalu pasirodantis ir eilérastyje

,,Diskobolos*:

Juodas, raumeningas Diskobolos pasirodo horizonto
linija

apjuostoje arenoje
Ir nusviedzia didziulj saulés diskq | miisy neisklaidziotq
bedugne,
Ir nusviedzia jis mano ir visy prisikélimo viltj, ir tamsoje
ilgai dar

aidi jo

galingi Zingsniai '’ .

ir atimantis Prisikélimo wvilti, ,Elegijoje” pats nebetiki Zadama

amzinybe, vadindamas ja ironiSka duotybe, o ja pasisotinusiyjuy ivardijimu dar

kartg sugrazindamas mus prie jau svarstytos pazinimo-nepazinimo temos:

Ir Kristus taré: — Nejau tu jy nebepaZzisti?

Tai tie, kurie negavo, kas jiems buvo pazadeta,
Tai tie, kurie kovoja, troksdami teisybés,
Tikédamies issivaduoti kada nors ir nebealkti,

. .. wr v e V. . [V 173
Pasotinti ironiska zZadétos Amzinybés duona ir Sviesa™"".

1 A, Nyka-Nilidnas, Eiléraséiai, op. cit. p. 160.

172 Ibid. p. 175.
173 Ihid., p. 161.
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Regis, kad Kristaus apibiidintieji néra tie, kurie visiSkai nesiekia
pazinimo, kurie daZniausiai jvaizdina palikty namy erdvéje gyvenanciuosius.
Sie yra ieSkantys tiesos, kuri tariamai i3sipildo, patikéjus Amzinybés kaip
iSsivadavimo iliuzija. Todél tarp ju ir eilérasCio subjekto vis tiek iSkyla
nepazinimo Smeékla, nes pastarajam iSsivadavimo akimirka sutampa su
nusisukimu nuo dieviskos tikrovés, su maiStingu santykio nutraukimo
momentu: ,, Be pykcio Saukciau Jam: gerai, as eisiu vienas, <...> Ir Jo naktis
man taps issivadavimo $viesa“ *'*.

Svarbiausi ,,Elegijos® motyvai — neiSsipildymas, sakralumo prarastis
atveda mus prie ty A. Nykos-Niliiino poezijos teksty ir dienorascio fragmenty,
kurivose ryskéja nepazinumo, susvetiméjimo motyvas, besiskleidziantis toje
pacioje namy praradimo, grizimo i juos neiSsipildymo erdvéje. Samongje
vykstancio grizimo ir svetimumo motyvus sutraukia eiléraStis ,,Inferno*, savo
metafory ir vaizdiniy tirStuma primenantis ,.Septintaja arba agnostiSkaja
elegija“ ir simfonijomis pavadintus A. Nykos-Nilitino kiirinius. Erdvélaikis, {
kuri sugrizta subjektas, be jokiy abejoniy, yra tik salyginis, egzistuojantis
subjekto pasamonés kloduose, kurie neturi gyvybés zenkly: jie yra sustingg,
todel pasiekti norimus erdve ir laika ymanoma tik intensyviu prasimu$imo
judesiu. Sj gesta mums liudija pats subjektas, zvilgsniu fiksuodamas erdve
kuriancius elementus:

Sustingusiomis cerebralinés sistemos upémis
Prasimusu j niekados nebuvusi pasauly mety laikq,
Kur pilkas horizontas su aistringais medziais

(Jy Saknys, kaip ir miisy, galingesnés uz kamienus),
Kur mano draugas Hermes su Ausros Vartais akyse
dainuoja

Svytéjimq Tavo plauky, kur saulé —

Raudonas amZiaus karnavalo domino,

[Salusi Zaliam asigalio lede, jo klausosi <.>1"

Teksto erdvé yra kuriama kaip vientisas, ekspresionizmo estetika
implikuojantis peizazas. Visi reiSkiniai, daiktai yra nusakomi senéjimo,

V-

nykimo ir sielvartingo liidesio metaforomis: i8dzitivusi up¢€, sraigémis ir

1% A. Nyka-Nilinas, Eiléragéiai, op. cit., p. 158.
7 Ibid., p. 163.
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maurais aptekes bazny&ios bokstas, pasmerktieji skaitmeny vardais. Siais
vaizdiniais stiprinamas teksto dramatizmas, kurio aukS$c¢iausiu iSsipildymu
tampa i§ po zemiy girdimos giesmés zodziai: ,,Tavo pasaulyje gyvena tik
ironiskos prisiminimy formos — eumenidés, / Tavo pasaulis miré, tavo Dievo
nebéra“'’®,

Subjektas ne tik klausosi 1§ po Zemeés ataidinCiy garsy ir Zvilgsniu
fiksuoja ne tik vietovaizdZio fragmentus, bet ir juose veikiancias figiiras, kuriy
erdvinis i$sidéstymas primena vestuviy procesija. Centrine jos figlira tampa
beveidé nuotaka, kurios kiine subjektas stebi Paskutinés vakarienés vyksma:

Uz mélyny Sventoriaus varty stovi jaunas

Sutiniskai raudonu Svarku biignininkas.

Pro gotiskas duris kriitis giliai paslépusios mergaités
Neproporcingais kiinais, lyg seniai jau biity motinos,
Isveda beveide nuotakq, kurios dar vaikiskame kiine
Susédusi aplink medinj stalq, didelé Seima.

Tai Paskutiné Vakariené. Paskutiné duona ir vanduo.
Uz lango Slama sausas Getsemano sodas ir baltais
Kaip sniegas marskinéliais kurmiy choras gieda
Niekad nepatirto dZiaugsmo Epithalamium®’’.

Pasyvus subjekto vaidmuo, t. y. jo neisijungimas i stebima vyksma, yra
tarsi preliudija | aukS¢iausia nepaZinimo, susvetimejimo situacijos iSgyvenima,
kuria dar labiau sustiprina nuotakos figiira. Viena vertus, nuotakos kiinas turi
aiSky perSvieCiamumo bruoza, todé¢l netampa neperzengiama riba tarp iSor¢je
esanio stebiniojo subjekto ir vidingje erdveje susitelkusiy stebimyjy,
susirinkusiy Paskutinei vakarienei. Kiinas ¢ia pasirodo kaip stiklas, pro kuri
galima stebéti viding erdvg. Mastydami apie §j teksta A. Nykos-Nilitino
dienoras¢io ir kity poetiniy tekstuy apsuptyje, nuotakos ivaizdyje galétume
1zvelgti motinos figiiros atSvaity, juo labiau, kad ir Sio eilérasCio tolesnéje
plétoteje motina yra viena 1§ veiksmo dalyviy, kurig atpazista poetinis

subjektas'™®. Kita vertus, nuotaka yra beveidé — praradusi savo tapatybe, tad

176 A, Nyka-Niliiinas, Eilérag&iai, op. cit., p. 164.

Y7 Ibid., p. 164.

178 Antrajame ,,Pazinimo raudy motinai eiléradtyje taip pat regime persipynusias mergaités ir motinos
figtras: ,,<..> dabar Tu sédi / Drebédama ant amzinybés upés kranto, / Kur gluosnis tebepiesia
ménesienos ekrane / Mergaités — Tavo — kiino silueta <...> (Ibid., p. 206).
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galétume manyti, kad butent nuo jos figliros ima bréztis svetimumo,
nepazinumo trajektorija, kuria juda subjektas. Nykimo Zenklais Siame tekste
pazymeéta tiek vidiné — nuotakos kiino, tiek iSoriné — anapus jo — ten, kur stovi
stebintysis subjektas — erdvés. Sauso Getsemanés sodo ir palaikio namo
vaizdiniai priklauso tai paciai — mirties, nykimo semantika implikuojanéiy
metafory — grupei. Taciau svarbu stebéti, kad kei¢iasi subjekto pozicija — Jis
tampa veikian¢iuoju, 1§ iSorinés erdveés persikeldamas 1 viding — 1 nuotakos
kiino erdve, kuri tarsi moters is€ios tampa apgaubianciaja erdve, iSsaugojusia
jei ir ne realy nama, tai bent jo silueta. Namo vidin¢ erdve taip pat pazyméta
nykimo Zenklais: nykstan€ia namy biti rySkiausiai reprezentuoja suduzes

veidrodis:

Jos kiine as randu palaiki namo siluetq.

Darbstus kaip piemenukas zilas kirminas, kazin kq
rilpestingai

Dirbes priemenéj, mane pamates, kripteli.

Jis praveria duris ir apsipyles asaromis jveda | kambarf,
Kur aslos vidury suduzusiame veidrodyje guli

Dar gyvo mano veido gabalai *®.

Suskilusiame veidrodyje atsispindi tik subjekto bities fragmentai. Jie
dar yra iSsaugoj¢ gyvasties nuotrupas, taciau pilnatviSka tapatybé sueizéjusi,
todel atminties kloduose atrasti motina, broliai ir sesuo nebeatpaZista subjekto
kaip Savo, priklausancio ju erdvei: ,,Uz stalo sédi motina / (Turbiit svajodama,
kaip mano tévas kas pavasari pradédavo sapnuoti burlaivius ir véjus), / Broliai

«180 " \/iename dienoras¢io

ir sesuo (bet jie manes nebepazista) <...>
fragmente, aktualizuodamas Stinaus palaidiino figtira, poetas rasé, kad ,,Grizes
namo siinus palaidiinas yra mires*™, dar labiau sustiprindamas svetimumo
ispudi, kuris poetiniame tekste pagrindziamas pazinimo-nepazinimo dialektine

jungtimi. Tai patvirtina ir dar vienas, meniskai galbiit ne pats stipriausias poeto

79 A Nyka-Niliiinas, Eilérag&iai, op. cit., p. 165.
180 Ibid., p.165.
181 A Nyka-Niliiinas Dienorai¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 250.
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eilérastis ,,Ukininkai kalbasi apie gyvenima®, kuriame nepazinimo-pazZinimo

distinkcija labai aiSkiai sutampa su perskyra tarp namy ir pasaulio erdvés:

<...> (Buvo drégnas, vandens osimi skambantis pavasario
Vakaras. Giliai Zzeméje degé ugnis. AS taip noréjau juos
paguosti, bet

atsimines vieno is jy skundq. ,, Mes

kenciame ir jauciame nezinomq jums Dievq, tai kam

Jiis norite mums prarajq atverti, neistariau né zZodzio.
paskutiniai vakaro garsai buvo fantastiné

zingsniy ir dury kalba, kurios klausydamasis

as viskq supratau) 182,

Prozos stilistika imituojanciu eiléras¢iu akivaizdziai nubréZiama linija
tarp mes ir jis, kurie pazinimu gali jvesti | tikéjimo prieblanda ir tamsa.
Komentuodamas §j eilérast], R. Silbajoris rasé¢: ,,Gimtyjy namy Zzmones, jie
pazinimo neturi, bet jaucia ry$i su dangumi ir Zeme, {prasminant] jy gyvenima,
ir kas svarbiau — juy mirtj, nes mirtis ir yra, kaip Hamletui, svarbiausia
problema. Ka ieSkan¢iam poetui pasakyty téviskés Zzmogus? <...> Ka suprato
poetas? Kad yra giliai lietuviko kaimo mistika, jprasminanti kasdienybe:'®.
Negalétume prieStarauti literatiirologo minciai: eiléras¢io pabaiga, steigianti
savita Transcendentinés tiesos atverti, klausantis namy erdvés daikty, ja
patvirtina. Tgsdami poeto ir ji aptariancio tyrinétojo minties sampyna,
sugriztame prie ,Inferno* pabaigos ir stebime poetinio subjekto pastanga,
eliminuoti svetimumo i1§gyvenima, atsigr¢zimu i kasdienybés erdve:

Ir as suprates, kad nepazinimo dzZiaugsmas

Buvo jiems didesnis ir uz amzino buvimo vilt;,

Ilgai degu keista iliuzija,

Kad mires prisikelsiu paupio smély palaidotuosius
angelus

Ir laiko erdvése pavysiu milZzino sparnais

Plasnojantj Bellini angelq, pas Dievq nesantj jy kiinus,
Ir po sunkios kovos jiems sugrqzinsiu prarastqji dangy,

Kurio tik gelezinis raktas ir dzviaugsmingas peédy

Aidéjimas | Zeme atrakins duris'®*.

** A Nyka-Nilitinas, Eiléras¢iai, op. cit., p. 43.
183 R. Silbajoris, Kelioné j Eldoradq, Netekties Zenklai, Vilnius: Vaga, 1992, p. 207.
184 A Nyka-Niliiinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 165.
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Taciau ir Cia atsigrezimas yra tik iliuzija, tik eschatologiné vizija,
giliausiai atskleidzianti egzistencing Tarp biisena, kuria teorinéje tyrimo dalyje
tvardijome, kaip viena svarbiausiy modernaus Zmogaus patir¢iy. Tikéti amzinu
buvimu ¢ia ir dabar, bet kautis kaip bibliniam Jokiibui su angelu, kad
iSkovotum kitiems ju tikima dangy, buti iSvietintuoju, kaip sako poetas savo
dienoras¢iuose, neisibiivaniu, amzinai einanciuoju, amzinai griztan¢iuoju
namo, zinant, kad visiSkas grizimas nickada neiSsipildys, nes esi kaip biblinis
Kainas amziams pazenklintas namy iSdavystés Zyme. Tokia yra A. Nykos-

Nilitino subjekto lemtis.

1.3. Sventumo patirtis: tolimo ir artimo Dievo pavidalai

Tokioje Tarp ne-erdvéje kyburiuoja ir religiné subjekto samoné.
Apsisprendus  paZinimui, atsiliepus kvieian¢ioms ,dury paraboléms*
apsisprendziama ir dievoieskai. leSkodamas turétum priartéti prie auksciausios
Tiesos, taciau A. Nykos-Nilitino subjektas tolsta nuo jos. ,,Ne. AS Jo niekur
neradau‘ — istaria ,,Inferno* subjektas, atsakydamas | namy gyventoju uzduota
klausima: ,,Tai neparneSei mums Dievo?* Sis ,,niekur* implikuoja absoliutaus
nuobloSkio momenta, absoliu¢iai tus¢ia erdve, kurioje pazinimas atveria
nepazinyji Dieva, Nepazistamaji. ,,<...> paradoksiSka proto aistra nuolat
susiduria su nepazistamuoju, kuris juk egzistuoja, taciau drauge yra ir
nepazistamas, Ir ta prasme neegzistuoja. Toliau protas nenueina, nors savo
paradoksiSkume ir negali liautis iki Cia €j¢s ir Situo uZsiiminéjgs; mat neiSeina
noréti savo santyki su tuo, kas nepaZistama, iSreik$ti sakant, kad tai
neegzistuoja, nes pats toks pasakymas biitent jtraukia santykj <...> Tad norintis
irodyti Dievo buvima (kokia kita prasme, negu nusviesti sau Dievo savoka, ir
be reservatio finalis, kuria mes nurodéme, - kad pati bitis i§ jrodymo randasi
per Suoli), vietoj to irodo kazka kita, kartais kazka, kam visai nereikia jokio
irodymo, bet kokiu atveju niekuomet nejrodo nieko geresnio“’® — sako S.

Kierkegaard'as ,,Filosofiniuose trupiniuose®, tarsi paaiSkindamas ir

1855, Kierkegaard, Filosofiniai trupiniai arba Truputis filosofijos, Vilnius: Aidai, 2000, p. 69.
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iSplésdamas moto, kurj pasirinkome $io svarstymo iSeities tasSku. A. Nykos-

Nilitino ,,Dienoras$¢io fragmentuose* {raSoma:

Dievas, kuris yra, yra netikras Dievas <..>Dievas yra Dievas. Dievo, | kurj as
tikiu (arba netikiu), kuris egzistuoja mano Zodyne, néra. Tikrasis Dievas yra tas,
kurio a$ negaliu pasakyti'®®.

Neisibiivan¢io Dievo samprata, ypaC stipriai akcentuojant kalbos
bergzduma, bandant kalbéti apie Ji, A. Nykos-Niliino subjekta itraukia i
kierkegoriskojo paradokso lauka, kuris savo ruoZtu pritraukia dar viena, A.
Nykos-Nilitino dieviskumo sampratai aptarti, svarby konteksta. Dievo, kurio
nejmanoma jsprausti | jokias zodines kategorijas, nusakymas primena Meistro
Eckharto Dievybés suvoktj, kur Dievas aiSkinamas kaip nebyli dykuma,
tustuma, visiSkas Niekis (Nichts). Net negalima pasakyti, kad Jis yra arba kad
Jo néra, kad Jis yra geras ar blogas. Jis yra auk$¢iau visy savoky, apibrézimuy,
auks$ciau bities. [ 81 mistika neatsitiktinai krypsta miisy zvilgsnis. Jo, taip pat,
kaip ir Dionisijaus AreopagieCio, Angelus Silesijaus — vieny ryskiausiy
apofatinés teologijos skelbéju figiiros iSkyla A. Nykos-Niliiino dienorascio
erdve¢je, cituojant ar parafrazuojant jas. Vadinasi, visiSkai imanoma prielaida,
kad $iy autoriy jzvalgos daugiau ar maziau atliepé ir paties poeto minties
kryptims. Jei dienoras¢iuose pastebimas beveik tapatus apofatiniam mastymui
minties tekéjimas, tai poezijoje Dievo neiSsakomumo problematika
transformuojasi i tylos ir vienatvés — zmogisSkosios ir dieviSkosios — klausimo
apmastyma. Apie Dieva mes daugiau pasakome ne zodziais, o tylédami —
teigia Meistras Eckhartas. Tylédamas Zmogus iSlaisvina visa ,.kazka“, t. y.
visus pasaulio daiktus, visus vardus ir ripesCius 1§ savokos apibréztumo ir
geismo apibrézti. ,,Dievas ir as — musé koloso akivaizdoje, — koloso, kurio net

u187i

vardo nemoku iStarti r: ,,Zmogus yra absoliuciai vienisas ne visur esancio,

«188

bet greiciau niekur nesancio Dievo akivaizdoje — sako A. Nykos-Nilitino

dienora$c¢iy subjektas. Vienatvés ir tylos patirtys, regis, naikina pokalbio, tarp

186 A Nyka-Niliiinas Dienorai¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 504.
87 Ihid., p. 352.
188 |bid., p. 387.
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Dievo ir Zmogaus, galimybg. Taciau poezijoje, ypa¢ vélyvojoje, jos yra
autentiSko buvimo zenklas. Tokia prielaida sustipréja, prisiminus, kad
harmoningos, bet prarastos namy erdvés vienu svarbiausiy apibiidinimy taip

pat buvo tyla:

Jei tu esi is misy krasto,
Kodél kalbi? Zinok, kad miisy
Kraujo kalba yra tyla'®.

Siame trumpame eilérai¢io fragmente tyla tampa kalbos, taGiau
kitokios kalbos, forma. Si mintis mus nukreipia i Aurelijaus Augustino (A.
Nykai-Nilitinui taip pat neabejotinai svarbaus autoriaus) apmastyta verbum
cordis (Sirdies Zodj). Anot Augustino, net ir tylinti bei vieniSa zmogaus biitis
iSlaiko kalbiskumo Zymenis ir néra totalus uzsisklendimas pacioje savyje.'*.
VieniSumas, tuStumos patirtis, jgaunanti bodleriSko ,,tus¢io dangaus* bruozy,
antrajame ,,Berlyno improvizacijy® eilérastyje kaip tik tampa AuksSciausios
Biities priartéjimo salyga:

Naktis — viduramzio gelméj jsmigus katedra;
Jos boksty rankom plésomas dangus

Toks svetimas ir tuscias kaip Sios gatves,

Kaip ir kiekvienas sutiktas tamsoj zmogus <...>
Bet niekados taip nejutau biities artumo, -

Ir man gyvenimas vél tapo nuostabus

Tiesa dar nepatirtojo lig Siol Zinojimo kartumo:

Neprasimust nei pro dievus, nei pro stabus'®.

Pirminis teksto perskaitymas sugrazina mus prie moto pasirinktos S.
Kierkegaard o minties, ir i§ pirmo Zvilgsnio atrodo, kad A. Nyka-Nilidinas,
netiesiogiai varijuodamas nutolimo-priartéjimo tema, pateikia atvirkséiai

proporcinga Sios minties interpretacija. Taciau atida tekstui leidZia pamatyti,

189 A Nyka-Niliiinas, Eilérag&iai, op. cit., p. 456.

190 M. Buberis teigia, jog studijoje apie dviskaita W. von Humboldtas rasé, kad ,,zmogus net ir grynojo
mastymo srityje ilgisi Tu, kuris atsiliepty i jojo AS kreipinj; jam atrodo, kad savoka igyja apibréZtuma
ir tikrumga tik tada, kai ja atgal iSspinduliuoja svetima mastymo galia. Savoka sukuriama tada, kai ji
atsiskiria nuo judrios vaizdiniy masés ir stojasi prieSais subjekta objekto pavidalu. Taciau
objektyvumas tampa dar tobulesnis, kai $is skilimas vyksta ne vien subjekte, kai isivaizduojantysis
tikrai pamato minti uz savo riby, o tai imanoma tik kitoje, taip kaip ir jis mastancioje bei vaizdinius
kuriancdioje esybéje* (M. Buber, Dialogo principas II, Vilnius: Kataliky pasaulis, 2001, p. 81).

191 A Nyka-Niliiinas, Eilérag&iai, po. cit., p. 115.
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kad atvirkStumo ispiidis yra klaidinantis. Bities priartéjimas jvyksta iki
refleksijos, iki to momento, kol patiriamas ,,zinojimo kartumas®. Tad A. Nyka-
Nilitinas, nors ir perimdamas S. Kierkegaard o iStartj, savito pasaulévaizdzio
perspektyvoje suteikia jai nauju spalvy, prikelia naujam gyvenimui.

Toliau svarstant vieniSumo ir tylos patirtis, masy zvilgsnis krypsta
mistinés krik§¢ionybés horizonta, kur vieniSumo, apleistumo iSgyvenimas
suvokiamas kaip vienas i$ santykio su Dievu aspekty, kaip buvimo su Dievu ir
Dievuje forma, ivardijama kontempliatyvumo savoka. B. Welte, aptardamas
tylos patirtj, vartoja tylincios sutelkties savoka ir teigia, kad ,tylinti sutelktis
néra visiSkas atsiribojimas <...> ji yra grynoji laisve ir atvirybe, kurios apima
visa pasauli ir ji vir§ija*. Toji sutelktis, anot B. Welte, atsiveria ne tik visam
pasauliui, bet ir ,,gelmei dievybés, kuri be garso apglébia visa“'®? . A. Nykos-
Nilitino kiiryboje tyli ne tik zmogus. Cia iskyla ir tylin¢io Dievo figira: ,,<...>
mes — tamsoj be prasmés Sliauziq akli kirminai - | Regime Tavo tiesoj
klastingai tykantj Niekq, / mintanti miisy Sauksmu, skambanciu Tavo tyloj“**.
Viena vertus, Sitokiu biidu poetiniame tekste implikuota tylintj Dieva galétume
aiSkinti apofatinés, mistinés teologijos perspektyvoje, ir ¢ia mums labiausiai
imponuoty vieno zymiausiy krik§¢ionybés mistiky, §v. Kryziaus Jono, pozicija,
kuria Dievo apleidimo situacija jvardijama kaip ,tamsioji naktis®, aiskinant,
kad tokia bisena iStinka Zmogu anaiptol ne todé¢l, kad Dievas neatsiveria
zmogui ir ji apleidzia. ,,Tamsioji naktis®, kaip teigia mistikas, yra ne nebuvimo,
o atvirks¢iai — intensyvesnio Dievo atsigrezimo Zenklas. Kas patiriama, kaip
tamsa ir interpretuojama, kaip apleidimas ar nepajégumas, i§ tikryju yra
zmogaus dvasinio augimo faze¢, jo brendimo ir apsivalymo procesas: ,,<...>
Dieviskumas uzlieja Zmogu, kad jis biity atnaujintas ir sudievintas, jis
apnuogina nesikeiciancius senojo Zzmogaus polinkius bei iprocius, kuriuos jis
meégo, buvo prisiriSgs ir tarsi susilydes su jais. Dievas iSsekina ir suardo
dvasios substancija, nugramzdina ja 1 tokia giidzia ir juoda tamsa, kad siela,

matydama savaji skurda, pasijunta tiesiog sunaikinta ir dvasiSkai mirstanti <..>

192 B, Welte, Tylos malda, Naujasis Zidinys, 1991, Nr. 9, p. 12-21.
198 A Nyka-Niliiinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 204.
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Taciau VieSpaties ranka, kuria jis ant saves pajunta kaip didZiulg nasta, iS tiesy
yra Svelni ir maloni; ji nori tik paliesti, o ne prispausti, ir daro tai iS
gerasirdiSkumo, teturédama viena tiksla — suteikti malong, o ne bausti“**.

Jei manytume, kad mistinés ir apofatinés teologijos konstantos A.
Nykos-Nilitino kiiryboje eksplikuojamos imitacijos principu, t. y. be jokiy
modifikacijy perimant pirmini ju pavidala, tuomet, be abejo, galétume tvirtinti,
kad tylintis Dievas ir tylintis zmogus steigia pokalbio erdve. Taciau A. Nykos-
Nilitino kiiryboje, kaip jau ne karta tvirtinome, néra tokiy tiesioginiy peréjimy,
kurie palengvinty interpretatoriaus darba. Moderniosios religinés samonés
sklaidos A. Nykos-Nilitino tekstuose neimanoma suvokti, bekompromisiskai
laikantis krikSCioniSkosios tradicijos, taip pat ir mistinés, tiesy. Tiesa,
nesuklydome Sios tyrimo dalies pradzioje A. Nykos-Nilitino kiiryba matydami
krikS¢ioniSkosios pasaulézitiros akiratyje. Dienoras¢iuose ju subjektas ne karta
patvirtina savo krikS¢ioniskaja tapatybe:

Nors as nemoku myléti artimo (evangelijos prasme) ir greiciau myliu tolimq,
mano katolocizmas yra organiskas, neisvengiamas, neisdildomas, nes as esu vargony
uzimo ir paslaptingo zmoniy Snabzdesio Utenos baznycioje vaikas, kokia buvo mano
motina. Dvasios ir kiino dualizmas (turbiit turéciau sakyti sielos ir kitno) ir nuodémés
sqvoka tebéra sudedamosios mano kraujo dalys, mano absoliutus paveldéjimas.
Mano ,,Sventvagystés “ yra giliai krikscioniskos, ir atgailos galimybé tebéra mano

niekad neissipildziusi svajoné. Nes as esu tas amzinai trokstantysis, kuris niekados
nebus pagirdytas'®.

Sis dienoras¢io fragmentas patvirtina miisy kalbéjimo apie A. Nykos-
Nilitino kiryba pradZioje iSsakyta teigini, kad tikéjima, religing patirt]
dienorasciy subjektas suvokia kaip tam tikra samonés pasyvuma, kai nereikia
pernelyg intensyviai ieSkoti, kad 1zvelgtum savyje egzistuojanti dieviSkumo
pédsaka. Jis, kaip sako E. Lévinas, yra jdétas mumyse'®. Todél tiek

dienorasc¢iuose, tiek poezijoje retai galima iZvelgti Dievo ieSkojimo pastanga.

194 Sv. Kryziaus Jonas, Tamsioji naktis, Kaunas: Caritas, 1998, p. 30.

195 A Nyka-Niliiinas Dienorai&io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 504.

19 Begalybeés jdéjimas | mastyma, i§ esmés besiskiriantj nuo to, kurio struktira sudaro cogitatum
supratimas per cogitatio. Idéjimas — kaip i nieka nepanasus, kadangi protu nepriimamas, pasyvumas
<...>“ (E. Lévinas, Apie Dieva ateinanti i mastyma, Vilnius: Aidai, 2001, p. 176.
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Jau citavome trumpa eilérascio ,,Inferno® eilute, fiksuojancia §j judesi: ,,AS Jo
niekur neradau®, o vienas dienorascio fragmentas tarsi pratgs Sig minti:

Gimdamas as$ radau teistiskai sutvarkytq pasaulij: Dievas buvo absoliutus
pasaulio centras ir priezastis. AS ilgai Jo ieSkojau savyje, bet neradau. Taip Jis
(Dievas) ir liko pasaulyje uz manes, absoliutus jo centras ir priezastis, - didelis,

tolimas, nepasiekiamas, nesuvokiamas, niekuo nepakeiciamas, neisvengiamas,

v v . . Ve .. 197
nepasakomas, anapus Zodziy ir daikty, aklas, kurcias ir abejingas man™".

Pirmuoju fragmento sakiniu fiksuojamas organiSkas ir nattralus Dievo
buvimas dienoras¢io subjekto samonéje, o antruoju pabréziamas aktyvus
samonés veiksmas — Dievo ieskojimas. Sis sakinys atskleidZia itin svarby
subjekto Dievo i1Sgyvenima: Dievas yra esantis, taiau esantis anapus Zmogaus,
jo iSorybeje. Todel Jo reikia ieSkoti, kad Jis tapty vidine savastimi. Taciau
antrasis fragmento segmentas atsiveria visiSku ieSkojimo neiSsipildymu: tas,
kurio ieSkoma, lieka visiSkai svetimas, visiSkai Kitas, kurio jokiu judesiu
negalima uz€iuopti ir patirti. Dievo svetimumas, regis, kyla ir i§ baimés
patirties. Dievo meilé ir Dievo baimé akivaizdZiai suprieSinamos. Jos negali
egzistuoti abi vienu kartu, nes subjektui atrodo neimanoma, kad galima myléti
tai, ko turi bijoti:

Mano tikéjimas, - sako dienoras¢iy subjektas, - gautas i$ motinos, buvo
integraliné namy aplinkos rutinos dalis bei tvarkos principas, paremtas ne Dievo
meile (aS niekad nepajégiau suprasti, kaip galima myléti tai, kam esi totaliai
pajungtas), bet Dievo baime ir nenugincijamu autoritetu. Tad savo maldose (bet ar is
tiesy tai buvo maldos?) as kreipdavausi j Jj kaip tokj visagalintg’ autoritetq kokiu nors
praktisku reikalu, prasydamas ko nors konkretaus...<...>*%

Dar viename dienora$¢io fragmente subjektas sako, kad namy erdve¢je,
motinos pasaulyje, jis buvo beiSmokstas myléti Dieva, taciau ,,viskq
nepataisomai sugriove Zinia, kad reikia Jo ir bijoti. Kaip as galéjau myléti tq,
kurio reikia bijoti?“'*® Baimés patirtis uzkerta kelia, samoningai apsispresti
Dievo tikrovei, pripaZinti ja ne tik organiSka aplinkos, namy pasaulio dalimi,
per motinos tikéjima perduotu kraujo Sauksmu, bet asmeniu, tuo buberiskosios

filosofijos Tu, kurio akivaizdoje stovima ir i kuri kreipiamasi ne tik, kaip

197 A Nyka-Niliiinas Dienorai¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 338.
198 A Nyka-Niliiinas Dienorai¢io fragmentai 1976-2000, op. cit., p. 160.
199 A, Nyka-Niliiinas Dienoras¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 147.
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poetas sako, ,praktiSku reikalu®. Kuris yra ne tik beasmenis, kurcias ir aklas
Absoliutas, ne tik logizuotas filosofy ir teologuy Dievas, bet gyvas Abraomo,
Izaoko ir Jokuibo Dievas, koki kazkada patyré pranciizy filosofas ir mistikas B.
Pascalis.

Taciau, kaip jau ne karta teko isitikinti, niliiiniS$kojo subjekto samoné
néra sustingusi arba tik viena kryptimi tekanti samoné. Jai budingas kontrasty,
skirtingy perspektyvy Zaismas. Kaip yra raSiusi Skrupskelyté: ,Niliiino
zvilgsnis yra toks platus, kad jis savyje suima ir suderina didziausius kontrastus
<...> Minties susisteminimas, iSjungiant viena kuri kontrastingy elementy,
uzsidarymas kradtutingj pozicijoj ar nuotaikoj i§ viso Niliinui svetimas**®.
Literatiirologés mintis mus sugrazina prie $io tyrimo teorinéje dalyje cituoto
P.Valéry, teigusio, kad modernus Zzmogus savyje talpina daugybe skirtingy
perspektyvy, skirtingy pozitiriy ir akcenty. Si modernaus zmogaus ypatybé
atsispindi ir A. Nykos-Niliino dieviskumo refleksijoje. Vienu metu jo
dienoras$¢iy subjektas teigia, kad Dievas jam yra organiSkai samongje
1sispaudgs, taciau visiSkai tolimas ir neatsiveriantis Absoliutas. Kita vertus, kai
jis prabyla apie neracionalizuota savo tikéjima, apie tai, kad tomistiné
filosofija, siekusi irodyti Dievo buvima loginiais argumentais, jam yra visiskai
svetima, galima pajusti, kad samon¢je vis délto glidi ir kitokia Dievo patirtis.
AiSkiausiai ja atveria Kristaus figtra eilérastyje ,,Intymus monologas®, kuri
galétume vadinti poetiniu zmogiSkosios Kristaus egzistencijos apmastymu.
Eilérastyje bréziama aisSki riba tarp to, ka Kristus Zinojo, ir kas Jis buvo,
nepaneigiant dieviSkumo, taciau sykiu iSaukStinant Zzmogiskuma, nes tik per ji
imanomas tikrasis Zmogaus ir Dievo susitikimas. Cia pasirodo dar viena svarbi
moderniosios samongs savyb¢ — nutrinti skiriancias ribas, maksimaliai suartinti
dievisSkumo ir zmogiSkumo plotmes. Tik Kristus-Zzmogus, Zinantis tiek, kiek ir
visi Zmones, gali numalSinti maiStaujan¢ia Zmogaus dvasia, gali biti taip arti
zmogaus, kad rySys tarp ju tapty buberiSkaja AS-Tu akistata, kuri suvokiama,
kaip aukSciausia santykio biitis:

Jeigu Tu biitumei Zinojes — pazinti viskq

200 v/ Skrupskelyte, Dviejy poliy trauka. Alfonso Nykos-Niliiino poezijq perskaicius, op. Cit., p. 302.
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Uzkrésta dvasia — daugiau uz mus,

Bet nepasakes, beprasmis melas biity Tavo Zodis
Ir Tu nebiitumei pajéges tapti

Zmogum su miisy ripesciais ir nerimu,

Kurie suriso su tavim kaip kraujas,

Kuriuo tu gesinai mums troskulj, -

Tavo zinojimo vienintelé prasmé

Tebuty buves maistas <...>

Ir Tavo Zodis, buvimo rysj sunaikines,
Skambéjes biity amzZinybés tu§tumoj201.

Kristus néra tolima, Zmogui abejinga ir savyje uzsisklendusi dievybe,
kokia mums atskleidzia N. Berdiajevo teiginys: ,,Absoliutas sudaro krasStuting
atitrauktos ir objektyvuojancéios minties riba bei paséka. Absoliute dingsta bet
koks egzistencijos pédsakas, bet koks gyvybés Zenklas. [ Absoliuta juk
negalime kreipti maldy, su juo neimanoma susitikt dramatiSkai. Absoliutas
néra pajegus iSeiti 1§ saves, kad kurty pasauli; jam negalima priskirti nei

«202

judesio, nei kaitos“““. Jis néra S. Kierkegeaard o ar apofatinés teologijos

grandy Nepazistamasis. Jis yra tas, kuris, ,,buvai daugiau uz mus“. Taigi,
Kitas, bet nesvetimas, tas, kuris ,.zinojai ir kalbéjai miisy ripescius ir tiesq".
Kristaus ir Zmogaus santykio artumas implikuojamas laiko perskyra ,,pries
Tavo atéjimq*, kuri tarsi nurodo { bibling Senojo ir Naujojo [statymo skirtj***:

Pries tavo atéjimq

Kiekvienas teismas ir kiekvienas skausmas
Buvo teisingi; kiekviena biitis —
Permatoma, ir kiekvienas zodis

Zinojo savo gelme ir ribas ir buvo

Sunkus tik Dievo svoriu, bet nebuvo
DzZiaugsmo: tikéti, abejoti ir isnykti

201 A Nyka-Niliiinas, Eilérasgiai, op. cit., p. 241.

202y, Bepnsies, ®unocodus TBOpuecTBa, KYIBTYPHI, 1 HcKyccTBa. Mocksa: MckycctBo, 1994, p. 43.
203K ai kurie Biblijos interpretatoriai teigia, kad Senojo Testamento dieviikojo istatymo stabiluma ir
nepajudinamuma geriausiai eksplikuoja Dievo [sakymai, Mozés uzraSyti akmeninése plokstése.
Akmuo, anot jy, esti nekintanti substancija, tad ir Dievo zodis, iSkaltas jame, suvokiamas kaip
nekintantis. Jézaus atéjimas panaikino ritualini Zydy istatyma, kuris reglamentavo apeigas Sventyklose
ir daugeli kity dalyky. Istatymo pagrinda sudar¢ etiniai principai, ypa¢ desimt Dievo isakymuy,
panaikinti nebuvo. Tik Kristus, drasiai reinterpretuodamas Senojo Testamento jstatyma, atitolo nuo
iSoriniy taisykliy laikymosi ir per¢jo prie gilesnés, reiklesnés etinés doktrinos, tuo papiktindamas Rasto
aiskintojus ir fariziejus, nes smerké ju besirdiska tarnavimg tik Istatymo raidei. Kitaip tariant, [statymo
raidiSkumui Kristus prie$priesino vidine sazine paremta meilés istatyma (Ph. Beguerie, C. Duchesneau,
Kaip suprasti sakramentus. Vilnius: Lietuvos katechetikos centras, 1998, p. 69)
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Zmogaus egzistencija iki Kristaus atéjimo suvokiama kaip teisinga,
itelpanti tam tikrose ribose ir prasminga Dievo akivaizdoje, tac¢iau neteikianti
dziaugsmo, kuris gali gimti 1§ tikéjimo ir abejonés sandiiros, neturinti
gyvybingumo, kuris kyla i§ meilés, gyvos atkreipties | Kitq santykio: ,, Myléti
zZmogy, ne save, / myléti moterj, ne paprotj ir ne instinktq"

Kriksc¢ioniskoje tradicijoje Kristus suvokiamas kaip zmogus, esantis ne
sau, bet visa savo esme — kitiems. Naujas Zmogus esti tas, kuris yra visisSkai
atviras. Tod¢l Zmogus sau, norintis egzistuoti tik savyje, yra praeities Zmogus.
Kitaip tariant, atsinaujinusio Zzmogaus bitis yra bitis ,,dél“. Todél A. Nykos-
Nilitino tekste meilés santykis, kylantis ne 1§ tradicijos, bet dél kito Zmogaus,
atveria ir nauja kiiniSkumo samprata: ,,7avo Zody kiinas tapo miisy nuosavybe.
Pries Tave / Jisai tebuvo riibas, sunesiotas arba naujas‘, kuri mus sugrazina
prie Biblijos teksto, { kuri neabejotinai nurodo eiléras¢io erdvé. Biblijos
Pradzios knygos tekstai steigia pozityvy Dievo santyki su Zmogaus kiinu, kuris,
klaidingai interpretuojant tam tikras Sventojo Rasto tiesas, krik$¢ionikoje
tradicijoje, igijo neigiamas konotacijas. Teologas M. D. Philippe,
komentuodamas sukiirimo situacija, teige, kad ,,Dievo, lipdancio vyro kiina,
gestas (puodZiaus veiksmas), atskleidzia Dievo artuma Zmogui. Tarsi per
medziaga, per kiing Dievas noréty parodyti savo artuma: menininkas, puodZius
tampa artimas tam moliui, kurj minko, Sitaip lyg pratgsdamas save ir kiirini
pripildydamas tam tikro suprantamumo, kylancio 1§ puodZiaus intencijos. Taigi
Dievas rodo artuma zmogaus kiinui. Ir Sis yra geras, nes ji nulipdé¢ Dievas

pagal giliausias savo intencijas“?®*

. Sugrazindamas Zmogui jo paties kiina,
Kristus, apie kuri kalba tekste veikiantysis, atliepdamas pirmapradei ir
neiskraipytai biblinei kiiniskojo prado koncepcijai, tarsi patvirtina iStikimybg
Siai zemeli, kuri skleidziasi kaip esminé buvimo forma visoje A. Nykos-Nilitino
kiiryboje, todé¢l tampa ,,vieninteliu prisikélimo Zenklu®.

Dienora$¢iy subjekto mintis apie jo nenorg racionalizuoti savo tikéjima,
0 taip pat ir nuolatinis teigimas, kad Dievas, kurio refleksijoje susiduria

subjekto tik¢jimas ir netik¢jimas, yra neiSsakomas ir neivardijamas, subrandina

204 M-D. Philippe, Meilés gelmése. Vilnius: Kataliky pasaulis, 2004, p.11.
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mus minciai, kad moderniajai religinei samonei A. Nykos-Niliiino tekstuose
atpaZinti, neuztenka judéti vien tik ivaizdziy, turiniy rySkesniy ar ne tokiy
rySkiy aliuzijy su krikS€ioniSkaja tradicija ar bibliniu kontekstu, plotméje. Be
abejo, svarbu atpazinti ir juos, nes, kaip isitikinome, kalbédami apie biblinius
Stinaus palaidiino arba Paskutinés vakarienés vaizdinius, jie, persmelkti poeto
pasauléziliros, taip pat steigia moderniaja religing samong. Taciau A. Nykos-
Nilitino kiiryboje svarbu uziuopti ir kur kas giliau, anapus ivaizdziy ir
metafory, besiskleidZiantj religinguma, kur Sventumo patirtis pajuntama
sunkiai nusakomo 1§gyvenimo erdve¢je.

DienoraS¢iuose fiksuojami momentai, kai ju subjektas prisimena
giedojes geguzineése pamaldose Nemeik$¢iuose, klajojes Vilniaus senamiescio
gatvemis, uzsukdamas 1 baznyCias, sédéjes senose klauptuose, klausgsis
ramaus vargony UZimo ir i$¢jgs 1§ ty erdviy tarsi nusivales: ,Jeinu § tuscias
baznycias, pasédziu klaupkose. Ir tatai man padeda atgauti dvasine

“205  Nostalgijos, 3viesios

pusiausvyrq ir vél susitaikyti su savimi paciu
melancholijos persmelkti prisiminimai formuoja ir kuria ispudi, kad
dienoras¢iy subjektas buvo paliestas Jam nepazistamos ir nesuvokiamos
aukStesnés Bities, apie kuria, kaip jis pats sako, néra labai daug mastes.
Atrodo, kad sakralus, visa esybe persmelkiantis, tikéjimo savokomis
neisreikstas Dievo ir Zmogaus susitikimas vis délto jvyko. Tokios patirtys
nebéra vien tik i§ tévy perimtos tikéjimo tradicijos iSpildymas. Susitaikymas su
savimi, svaiginanciai veikianti giesmés melodija pasirodo kaip tam tikras
samonés atsivérimas, jos nusvitimas, susitikimo, su kazkuo labai gywvu,
momentas, kai intensyviau veikia ne racionalus protas, bet iracionalus
tik¢jimas, kai prasme, kai gyva, aukSc¢iausios Biities, Transcendencijos pajauta
iSkyla anapus samonés, anapus suvokiamumo protu riby. Remdamasi cistersy
vienuoliu Th. Mertonu, filosofé D. Zabielaité pavadina miisy aprasytaja patirtj
»pirmine intuicija®, teigdama, kad ,,Zmogus pasikliauja ,pirmine intuicija‘ —

pirmapradziu, gilesniu pajautimu Grynos ir Absoliucios biities slépinio, kuris

205 A Nyka-Nilitinas, Dienora$¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 31.
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yra zmogaus santykings ir salygiskos egzistencijos pagrindas. Tai ne Zinojimo
apie Absoliu¢ia biitj, o netarpidko jos patyrimo dalykas*®.

Sis neapibréztas ,kazkas®, tas, kurio dienoraitiu subjektas negali
tvardinti, lydi ji NemeiksCiy, véliau Vilniaus ar Kauno, o dar véliau ir

Tiibingeno erdvése:

<...> Bet ko as cia atéjau, neturédamas nei ko gedéti, nei lankyti? Véjas dar kartq
stumteli mane ir béga kvatodamas, o as griztu siauromis gatvelémis, tarsi kazkq
aplanke, ispildes kaZkieno prasymaq, beveik neliesdamas kojomis Zemés 207,

Visada biiti su kazkuo susijus, visada jausti kazka, esanti prie§ tave ar
Salia tavegs — visa tai nulemia A. Nykos-Nilitino kiirybos dialogiskuma. V.
Skrupskelyte, kuri, miisy isitikinimu, yra labai giliai pajutusi gyva ir intensyvuy
poeto santyki su neap¢iuopiamybe, taip pat sako, kad A. Nykos-Nilitino kiiryba
yra dialoginé ta prasme, jog poetas visada kreipiasi | kazka, t. y. jis niekada
nekalba | tuStuma.

A. Nykos-Nilitino poezijoje yra tokiy momenty, kai V. Skrupskelytés
akcentuotas kreipinys jgauna labai konkrety varda: Dievas. Toks kreipinys,
turintis itin stipriu asociaciju su risc¢iu Senojo Testamento Dievu, pasirodo

pirmojoje ,,Raudoje motinai“ :

Kas tad mes? — as dabar kalbu su Tavim, o riustusis
Dieve, - kas mes ir kodél dar nesupratom lig siol,
Kas mes esame Tau? Kodél dar vis neismokom

Vieno Zodzio, kurio smiigis atverty ausis

Tavo siaubingos tylos <...>?%,

Cia atsiveria ne tik toji kita A. Nykos-Niliino subjekto pozicija
dieviskosios tikrovés atzvilgiu, kuri yra ie§kanéiojo, klausiangiojo pozicija. Cia
pats klausimas mums nuskamba begaliniu sunkumu, iSduodanciu, didziule
itampa tvyrancia Zmogaus ir Dievo santykyje. Taciau sykiu §i itampa yra

zenklas, kad Dievas subjektui néra tik visa kam abejingas Absoliutas, kurio

206 1y Zabielaité, Gyvenimas — lipnus marmeladas ar Dievo pédsakas, Nerija Putinaité (sudarytoja),
Tikéjimo prieigos, Filosofinés studijos, Vilnius: Aidai, 2003, p. 320.

27 A Nyka-Nilitinas, Dienora$¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 36.

208 A Nyka-Nilitinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 204.
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akivaizdoje klausimas: ,,Kas mes esame Tau?‘“ prarasty bet kokia prasmg.
Siame tekste klausimas ir patj klausiantijj ir tuos, kurie klausosi, uzgritiva visu
svoriu, o siaubingos tylos, kurios niekaip nepajégiama nutraukti, metafora itin
Itaigiai atveria subjekto gyvo santykio su Dievu ilgesi ir skausmingg Sio ilgesio

neissipildyma.

1.4. ZodZio refleksija: saugangio ir nesusitikimo reik§mes telkian¢io

Z0dzio transfigiiracijos

Kalbédami apie nykstan¢iy daikty saugojima A. Nykos-Nililino
kiiryboje, aktualizavome atminties, kaip saugos galia disponuojancios,
fenomena. Taciau negalima nepastebéti, kad niliiniSkyjuy daikty gyvastis
saugojama ir Zodziu. Ne paprastu, bet poezijos ZodzZiu. J. Blekai¢io uzZrasytuose
pokalbiuose su poetu iskyla viena mintis, kuri miisy mastyma apie Zodzio
funkcijas  A.  Nykos-Niliino  tekstuose  pakreipia  krik$¢ioniskojo
pasaulévaizdzio link. Kai poetas sako, kad poezijos misija yra ne tik gelbéti
pasaulio fragmentus nuo totalaus jy iSnykimo, susigrazinti prarasta rojuy, bet ir,
ivardijant bit{, steigti nauja pasauli, negalime negirdéti biblinio ZodZio
atgarsio. Zodzio, kuris judaistinéje-kriki¢ioniskoje tradicijoje suvokiamas kaip
laiky pradzioje Dievo iStartas veiksmingas ir kiirybingas zodis, kaip Dievas,
kuris kalba ir kuris per isikiinijimo paslapti pasiliecka ZmogiSkoje
egzistencijoje?®. Tokios asociacijos sukuria dar viena lauka, kuriame jmanu
stebéti moderniosios religinés samonés raiska A. Nykos-Niliiino tekstuose.

»Nepasakyta neegzistuoja, bet slegia savo inercija ir svoriu ir jauciasi
kaip peilis Zaizdoje“*°, - jra§¢ poetas viename dienoraitio fragmente,
iSreikSdamas iSsisakymo, vidujybés perkélimo i iSorg, i kalba svarba. Poezijoje

neiSsisakymas virsta pasaulio mirtimi, visiSku sunykimu, tad vienintele

209 KrikiGionybeé Kristy traktuoja ne tik kaip esanti su Dievu laiky pradzioje, bet ir kaip pacia pradZia,
kaip Dievo istarta Zodi: ,,AS esu Alfa ir Omega, Pirmasis ir Paskutinysis, PradZia ir Pabaiga“ (Apr 22,
13).

219 A Nyka-Nilitinas, Dienoras¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 420.
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galimybe, sustabdyti jo erozija, tampa pasaulio iSkélimas | kalbos plotme:
,,Pasaulis — neireikstas — mirsta; / Gamta — palieka vieng ir nutyla‘“**,
Tokiam judesiui suvokti, reikSminga atrodo P. Ricoeuro pozicija, Zmogaus
vidiniy patir¢iy i8kélima 1 kalbos lygmeni nusakanti kaip vieng 1§
komunikacijos gimimo aspekty. Kalba filosofo 1ivardijama kaip
eksteriorizacija, asmening patirt; pavercianti vieSa ir taip sukurianti atpazinimo,
0 per tai ir dialogo, pokalbio su Kitu galimybg: ,,Kalba yra eksteriorizacija —
impresijos iveika ir virsmas ekspresija, arba, kitaip sakant, psichikos esiniy
transformacija 1 noetinius. Eksteriorizacija ir galimyb¢ perteikti yra tas pats,
nes tai yra ne kas kita, kaip miisy gyvenimo dalies iSkélimas i diskurso logos.
Jame gyvenimo vienatv¢ nuSviecia, bent akimirksniui, bendra diskurso
Sviesa“??. Tagiau lygiai toks pat svarbus $iame kontekste atrodo ir biblinis
diskursas, kur daikto jvardijimas turi ypatinga reik§me. Hebrajiskoji tradicija
pasaulio kiirimo slépini traktuoja kaip vyksma, kuris steigiamas jvardijimu.
Vardas Cia suvokiamas ne kaip zenklas, pavaduojantis ,daikta”, bet kaip
kreipinys, kurio pirminis linksnis yra ne vardininkas, bet Sauksmininkas, nes,
pavadindami ka nors vardu, tarsi pavadiname savesp: ,,Vardas yra ne Zenklas,
pavaduojantis dar nesanti daikta, ne to daikto ,,provaizdis® ar ,,projektas®,
pagal kuri daiktas bus sukurtas. Dievas kuria pasauli ne ,,nuolat zitiredamas 1
tai, kas amzinai tapatu sau, ir naudodamasis tuo tarsi kokiu Provaizdziu*
(Timajas, 28a), kaip tai daro Platono demiurgas, o paSaukdamas vardu. Kiirimo
aktas yra §venty zodZiy-vardy tarimas — vardijimas“**®. Leisdamas Zmogui
pavadinti IS nebities pasauktus daiktus, Dievas ji paver¢ia savosios kiirybos

214

bendradalyviu=”. Savuoju Zodziu steigdamas biitj, Dievas jgalina zmogu ta

bt} ivardinti. Tarsi mégaudamasis Sia, Zmogui skirta privilegija, priartinancia

21 A Nyka-Nilitinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 422.

212 p_Ricoeur, Interpretacijos teorija. Diskursas ir perteklius. Vilnius: Baltos lankos, 2000, p. 30.

213 T Sodeika, Martinas Buberis ir Zydiskoji ,, graikiskojo mastymo“ alternatyva, M. Buber, Dialogo
principas I, Vilnius: Kataliky pasaulis, 1998, p. 30.

¥ 7mogaus dalyvavima dieviskoje kiiryboje itin poetidkai yra nusakes M. Buberis : , Kiirimas — jis
vyksta mums, jis isidega mumyse, apgaubia mus savo kaitra, mes virpame ir nykstame, mes
paklistame jam. Karimas — mes dalyvaujame jame, mes susitinkame kuriantiji (den Schaffenden),
pakliistame jam kaip padéjéjai ir bendrazygiai” (M. Buber, op. cit., p. 149).
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jiprie paties Dievo, A. Nykos-Nilitino dienoras¢iy subjektas nuolat kartoja visa
estetikos pasauli pavercianti bities reprezentacija teigini:

Zodis — sugauta biitis. Sukurti visuomet yra lygu pavadinti, duoti vardg <...>
Pavadinant jvyksta pasaulio sukiirimas. Mes gyvename ne daikty, bet ZodZiy
pasaulyje. Mes amzZinai ieSkome vardy daiktas. Jeigu neZinotumem zodzio ,,ilgesys
mes nieko nesiilgéetumeém, nes ilgesys yra nepajégimas isreiksti, nemokéjimas
pavadinti. Paveikslas, eilérastis, muzikiné kompozicija etc. savo esme yra
pavadinimai — biitis, paimta | spalvy, Zodziy arba garsy nelaisve®™.

Nenuostabu, kad taip suvokdamas zodj, o placiau — visa kiiryba, veélgi
pokalbiuose su J. Blekai¢iu, A. Nyka-Nilitinas teigé, poezija esant vieninteliu
ko nors vertu, reikSmingu dalyku. ,,Visa kita neiSlieka, neturi konsekvencijos
nei prasmes ‘“**°. Taip sureikimindamas Zodj, poetas apverdia bibline ,,7odis
tapo kinu“ formulg ir jsteigia moderniajai samonei parankesng¢ ZodZio
samprata: ,,<...> Zodis / Yra daugiau nei kiinas, nes néra / Daikty, yra tik
7odZiai: / Dievas ir Zmogus“*’, kuri artimesné ne jsikiinijan¢io Zodzio, bet to,
kuris, kaip atrandame Evangelijoje pagal Jona, yra buves visa ko pradzioje,
suvokciai. Saugantis zodis néra ,,galingoji gramatika ,, ar ,,Zodyno imperija“.
Eilérastyje ,,Ars poetica® ,lietaus fonetikos®, ,,véjo sintaksés* ir ,,sniego
alfabeto” metaforomis, implikuojama viena svarbiausiy A. Nykos-Niliiino
kiirybinio proceso ir apskritai Zvilgsnio 1 pasauli nuostaty, kuria jau aptaréme
Sioje tyrimo dalyje: ,,.Svarbus ne daiktas ar jvykis, bet mano percepcija, kq as

«218  <..> poetas turi nuZengti

apie ji galvoju, jo atspindys mano sqmonéje
toliau uz gramatikos. Sausos, zodyninés zodZio reikSmés nepakanka, sako jis.
Jis turi buti ,iSvaduotas® i§ formulinés reik§més — parafrazuodamas A. Nyka-
Nilitina teigia J. Blekaitis, dar karta sugrazindamas mus prie jau svarstyty,
transformacijos ir transparencijos, principu, kaip tik ir i$laisvinanéiy zodj nuo
jo konvencionalumo, apsupancio ji tankiu asociacijy tinklu. Todél Sioje vietoje
neatsitiktinai prisimename ir Sventaji Aureliju Augusting, kuris kalbédamas

apie verbum cordis (sirdies zodj), akcentavo asmeninés atkreipties svarba jo

25 A Nyka-Nilitinas, Dienora$¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 626.
216 3 Blekaitis, Apie savo pasauli poezijoje, op. cit., p. 17.

2T A Nyka-Nilitnas, Eiléras¢iai, op. cit., p. 281.

218 A Nyka-Nilitinas Dienorai¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 160.
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iStarime: ,,Tai kas trokStama iSgirsti, yra Verbum, nesileidziantis buti iSsakytas
(propherieren) jokiu tonu, bet nepaisant to gliidintis kiekviename kalbéjime ir
esantis anksc¢iau uz bet kokius zenklus, i kuriuos jis gali biiti ,iSverstas‘. Kai §is
sielos ar Sirdies vidujinis zodis (verbum intimum) jgauna juslinj konkrecios
kalbos pavidala, iSsakoma ne tai, kaip jis yra, taiau — kaip jis gali buti
pamatytas biitent masy kiny déka“?*®. Stai kodél vienintele batimi ,,pries laiko
antplidj* ivardijama toji fonetika ir sintaksé, kuri savo neapibréztumu ir
lakumu yra prieSinama sustabaréjusiam zodZio pavidalui, atrandamam
zodynuose.

Galbut todél zodis A. Nykos-Nilitino poetiniuose tekstuose kartais
pasirodo balso pavidalu, kuri galétume suprasti kaip nematerialy Zodzio
isikiinijima. Skirtingos balso moduliacijos suteikia 1 ji isikiinijjanc¢iam zodZiui
savity niuansy ir atspalviy. Todél zodis ir balsas tampa viena, o balsas sykiu
priartéja prie kiino: abu jie gimsta Zmogaus iSorybéje. Stai eilérastyje ,,Kiinas ir
balsas“ pastarajame slypi susitikimo su Kitu galimybé, jis tarsi pratgsia
nykstanti kiina: ,,Balsas, neisgirstas, laiko tuStumoj prigyja, / Kiinas,
nepaliestas, iSnyksta laiko dulkése, / Ir lieka tiktai balsas «220 Kai balsas ir
kiinas paskutiniame eiléra$¢io posme maksimaliai priartéja vienas prie kito,
abu budami prikelianciaisiais, per biblines aliuzijas (amZinybés spalva, kiino
vandenys) iprasmina zmogaus susitikimo su Kitu paslapti:

Vidurnakti mane prikélé balsas
(Neisgirstojo sauksmo upé),

Vidudienj mane prikélé kiinas

(Dievas, kuris buvo pirmas tavo zZodis),
Ir as atsiguliau Sypsodamas ant kranto,
Tarp kiiny, sunesty srovées. AmzZinybés
Spalvos plaukai ir hiacintai

Skendo tavo kitno vandeny,

Ir viskas buvo balsas.

Taciau Zodi A. Nykos-Nilitino poezijoje, kaip ir daugeli kity konstanty,
regime vibruojant kontrasty Zaisme. Todé¢l jis turi ne tik steigiancios, ne tik

susitikimg su Kitu jprasminancios galios, bet neretai suponuoja ir Dievo

219 A Augustinus, De Trinitate, XV, cap., XI, 20.
220 A Nyka-Nilitinas, Eiléras¢iai, op. cit., p. 224.
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nepaZzinumo, Jo prarasties patirtis. EiléraStyje ,,Septintoji arba agnostiSkoji
elegija* Kristaus zodziai salygoja bet kurio kito Zodzio kaip nevilties iSraiSkos

1Sgyvenima, kai juos tardamas Zmogus apsinuogina, nubiitina pats save:

Ir Kristus tare: <...>

Ir as tada taip aiskiai pajutau, kokie beprasmiski pasauly
zodziai,

Ir kad tik mes juos —neviltj — akla viltim aprengiam

Ir patys liekame beviltiskai nuogi®*.

EiléraStyje ,.Ziemos elegija®, kuriame atpazistame perkeista Paskutinés
vakarienés vaizdinj, Zodzio nejgalumas susijgs su Dievo prarastimi,
implikuojama negatyvumo Zymeni turinCiomis apSerkSnijusios duonos ir

SeS¢liu virtusiy ranky metaforomis:

Ant stalo apSerksnijus duona

Ir Tavo rankos

Sesélis, siekiantis vandens, islikes sienoje,
Yra tavo: ‘Sudie siinau!’, kurs skamba

Visose peizazo linijose kaip zodis,
Kurio a3 niekuomet nesupratau??.

Erdvés konkretuma kuriantys stalo, duonos ir sienos ivaizdziai leidzia
Siame tekste (Zvelgti namy erdve, o neapibréZtame jvardyje ,,Tu* atpazinti
motinos figiira, kurios atsisveikinimo zodis ,,Sudie sunau® tampa ir paties
Dievo atsisveikinimo zodziu, kadangi motina, kaip matysime, analizuodami
mirties sampratas A. Nykos-Nilitino kiiryboje, yra biities prasm¢ palaikancioji
ir santyki su Dievu saugojancioji. Nepajégumas suprasti jos iStarto ZodZzio

tampa tolygus Dievo nepazinumui, atskir¢iai nuo Jo.

1.5. Mirties horizontas — amZinybé ar iSnykimas

Negatyvumo zymenys zodzio refleksijoje, o taip pat ,,Septintojoje arba

agnostiSkoje elegijoje* iSrySkéjes Prisikeélimo ivykio negalimumas atveria

221 A Nyka-Niliiinas, Eilérag&iai, op. cit., p. 161.
222 |bid., p. 202.
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mums dar vieng prasmini A. Nykos-Nilitino kiirybos lauka, kuriame taip pat
skleisis modernioji religiné samoné, ir kuris itrauks ne tik Prisikélimo, bet ir
Paskutiniojo teismo vaizdinius, placiau i$skleis amzinybés ir jos santykio su
kasdienybe sampratas. Tai yra mirties refleksija, kurios perskaitymui bei
supratimui bus paranki V. Skrupskelytés ir R. Silbajorio akcentuota namy
buties kaip konkreCios erdvés ir laiko (Nemeiksc¢iy) izotopija, o taip pat
filosofo J. Girniaus amzinybés apibréztis.

Mirties vaizdinys A. Nykos-Nilitino kiiryboje skleidziasi buties-nebiities
dichotomijos lauke. Tokioje perspektyvoje §i vaizdini placiausia aptaria V.
Skrupskelyteé, pabrézdama itin rySky nebiities prado skleidimasi: ,,Neigiamo
poliaus, t. y. nebities trauka, stipriai jau¢iama visoje Niliino poezijoje. Kazin
ar rastume kita lietuviy poeta, kuris taip efektingai pagauty gyvybés iSsekimo
momenta, taip rySkiai kalbéty apie pranykstancius daiktus, mokéty perduoti
tiesiog regima ir ap¢iuopiama ju nebuvima. <...> Nebiities momentas Nilitino
poezijoje yra toks stiprus, kad kyla klausimas, ar poetas tik mato mirties
zenklus zmogaus egzistencijoj, ar jis ja i$ tikryjy jaucia esant slinkimu | visiSka
nebiti“’*. A. Nykos-Nilitino kiiryboje 1§ tiesy veriasi polifoniSkas, jvairiais
pavidalais besireiSkiantis mirties vaizdinys, sutraukiantis i save tiek teigiamas,
tiek neigiamas apibréZtis. Tad matome, kad mirties refleksijoje vél skleidziasi
kontrastais varijuojanti modernioji samone, o sykiu ir religiné samoné, nes
mirties konceptas yra vienas svarbiausiy religiniame diskurse, be abejo,
kriks¢ioniSkame taip pat.

Todél mirtis A. Nykos-Nilitino poezijoje ir dienoras¢iuose traktuojama
ir kaip teigiamybé, ir kaip neigiamybé¢, kaip paslaptis ir banalybé: ,,Mirties
paslaptis. Nieko kita pasaulyje néra taip Ziauriai, absoliuciai, neisreiskiamai ir
galutinai banalaus kaip mirtis“?*,

Dar viena ,,Dienoras¢io fragmenty® iStrauka velgi implikuoja dvejopa
santyki su mirtimi. Trumpa teksto atkarpa suskyla 1 du, juose besiskleidZiancio

laiko atzvilgiu iSsiskirianCius segmentus. Mirties, kaip integralios

228y Skrupskelyte, Dviejy poliy trauka. Alfonso Nykos-Niliiino poezijq perskaicius, op. cit., p. 300.
224 A Nyka-Nilitinas, Dienoraitio fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 516.
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zmogiskosios egzistencijos dalies, vaizdinys pasirodo vaikystés namy erdvéje.

Ji ¢ia reiSkiasi liaudiSkai retuSuotu antropomorfiniu pavidalu:

Mirtis. Vaikystéje ir paauglystés metais visi mano aplinkos gyventojai buvo
artimoje draugystéje su mirtim. Mirtis buvo integraliné buities ir tarpusavio santykiy
dalis, visur dalyvaujanti, vaikstanti laukuose, po kiemus, sédinti prie stalo gimimo ir
prisikélimo Sventése, atidarinéjanti ir uzdarinéjanti duris, atsispindinti akyse ir
veiduose. AS pats galvojau, kad mirsiu dziova.

Tacdiau antrasis iStraukos segmentas — minties uzraSymo momentas,

formuluoja kitokio santykio su mirtimi forma:

Bet dabar mirtis nutolo nuo manes, pasitrauké is mano gyvenimo rato ir
atsisako su manimi bendrauti. Gal todél man daznai atrodo lyg trikty vieno seimos
nario, lyg uz stalo biity palikusi viena tuscia kede®®.

Mirtis Siuo atveju lieka anapus ZmogiSkosios egzistencijos ribu.
Pasitraukus 1§ namy erdvés 1 kita erdve, tarp Zmogaus gyvenimo ir mirties
atsiranda pertritkis. Mirtis vis dar iSlatko ta pati, vaikystéje sukurta,
antropomorfini jos pavidala, taCiau dabarties momentu ji esti atsitolinanti,
nutraukianti bet kokius, ja ir Zzmogu siejusius, komunikacinius saitus. Mirtis
yra mirusi ir vis délto dar esanti dienoras¢iy subjekto samongéje, kaip joje esti
mir¢ artimi zmones. Mirties, kaip integralios gyvenimo dalies, samprata ir jos
nyksmas leidZzia mums atpazinti dvi Zzmogiskojo buvimo pasaulyje formas:
pirmoji — asmeniska ir autentiSka btis, kuria tieck M. Heideggeris, tiek jo
koncepcija besiremianti modernioji teologija jvardija kaip vienintelg prasminga
buti. Samoningai ar ne, orientuojantis 1 §1 bendra egzistencializmo filosofijos ir
moderniosios teologijos iSrySkinta Zmogiskosios bities aspekta, A. Nykos-
Nilitino dienoras€iuose vaikystés namuy erdve atsiveria biitent kaip tokig
autentiSka biti reprezentuojanti erdve. Tiesa, reikéty paminéti, kad
autentiSkumo bruozy igyja ir dienora$¢iy subjekto gyvenimo Vilniuje ar véliau
Vokietijoje, Tiibingene, laiko tarpsniai, taciau tobulo buvimo, intensyvaus

atsigreZimo 1 save potyris iSgyvenamas tik namy, Nemeik$¢iy, aplinkumoje.

22 A Nyka-Nilitinas, Dienorai¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 540.
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Sis potyris, papildant ji lengvu dykinéjimo (kurj dienra$éiy subjektas taip pat
vadina viena i§ autentiSkiausiy buvimo formy) atspalviu, fiksuojamas viename
dienorasc¢io fragmente:

<...>Popiet atnesé pastq su dviem paskutiniais Les nouvelles litteraires
numeriais i$ J. K. Ir visu pluostu lietuviskos spaudos. Tai lyg ir savotiSkas dar taip
neseniai prasideéjusios vasaros sutrikdymas, nedarnus tonas ,,birzelio simfonijoje*.
AS turbut dar niekad taip intensyviai negyvenau savimi, kaip dabar. Riba tarp manes
ir iSorinio pasaulio prasiplété kone iki begalybés. Nieko neskaitau. Kadangi
Sienapjiité dar neprasidéjo, tai nieko ir nedirbu®®.

Ta pati pajauta atsiveria ir viename ankstyvosios poezijos eiléraS¢iy,
kuriame namai rodosi kaip zZmogaus tapatybes telkianti, jo pilnatviSkuma
iSreiSkianti erdve, kurioje tik ir gali skleistis autentiSka pokalbio situacija ,,Ir

jei kas nori su manim pasikalbéti, / Tegu ateina lapkrity | mano / tusciq ir
nesuteptq buveine: / Kitur as gyvenu ne visas w22l

Tuo tarpu viename jau Baltimorés laikotarpiu raSytame eilérastyje
miestas ir namai, kuriuose gyvenama dabarties momentu, iSkelia antraji
7mogaus buvimo pasaulyje pavidala. Sis buvimas skleidZiasi kaip absoliutus
susvetim¢jimas supanciai erdvei, kaip buvimas tiktai imant, bet nieko
neduodant. Tikrové yra nepatiriama, o tik naudojama. Tarp jos ir eilérascio
subjekto néra jokios jungties, tad ZmogisSkoji biitis veriasi kaip monologiné
bitis:

Man né kiek negaila

Palikti miesto, kuriame
Gyvendamas, as savo buvimu
NeatneSiau Sviesos ir nekovojau
Uz tiesq ir uz laisve, nemyléjau
Artimo <...>

Gyvenau tik sau. Todél

Nieko cia neéra,

Kas biity mano. Nieko

Negaila. Bet iSeidamas

Vis tiek as dar noréciau
Paglostyt savo svetima ranka
IS grindinio akmens

ISaugusios zlitigés galvel¢228.

226 A Nyka-Nilitinas, Dienorai&io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 22.
221 A Nyka-Nilitinas, Eiléras¢iai, op. cit., p. 39.
228 |bid., p. 301.
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Galima justi, kad eiléras¢io AS savo susvetiméjima sickia bent kiek
neutralizuoti per taktilini salyti su gamtine tikrove, kuri A. Nykos-Niliiino
dienoras¢iy subjektui buvo harmoningos, vientisos ir todel tobulos
egzistencijos ivaizdis. Taciau dar viename wveélgi Baltimorés periodui
priklausanciame tekste net ir salytis su gamta neimplikuoja autentiSko
iSgyvenimo galimybés. Priesingai, ji esti tik dar labiau atitolinanti, nuodijanti ir

Zeidzianti bei besitransformuojanti | neapykantos persmelktus pavidalus:

Niekas manes cia nemyléjo.

<...> Einant

Basomis kojomis per pievq, susimoke Zolés
Uznuodydavo kraujq, ir rankas

ISberdavo sausi ir niekad neuzgyjantys Sasai.
Vanduo,

Man geriant, tapdavo piktai geltonas

Ir drumstas neapykanta.

Nuo karsto véjo

Uzsidegdavo burna kaip prerijy zolé, ir medis,
man sustojus, nebeduodavo Sesélio™

Poetiniuose A. Nykos-Nilitino tekstuose mirtis jgauna kiek Kkitus
pavidalus, nei dienoras¢io fragmentuose. Stebint mirties refleksijos kaita
ankstyvojoje ir velesnéje poezijoje, ryskéja svetimumo mirciai, jos radikalumo
ir totalumo tendencija. Ankstyvuosiuose A. Nykos-Nilitino eiléras¢iuose daikty
ir zmogiskosios egzistencijos nyksmas skleidziasi rudens erdvéje: ,,Juntu, kaip
artinas ruduo (nors vasara dar ginas) / | girtus Sermenis jau uzmirstos

«c230

dainos Mirties artéjimas iSgyvenamas, jutimiS$kai patiriant gamtos

sunykima:

Ir mes pamatéme, prie boksto laikrodzZio atéje,
Rudens pirstus ant uzmerkty voky.

Nuo medziy lapai krito sukdamiesi véjuj
Miegoti ant numirusiy skruosty pilky «231,

229 A Nyka-Nilitinas, Eiléras¢iai, op. cit., p. 304.
250 |pid., p. 72.
81 |pid., p. 33.
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Rudens pavidalu ir vakaro santémiais prisidengusi mirtis veriasi ne tik

kaip fonas, bet kaip visa lyrinio subjekto biti ir jo namy erdve persmelkusi

jéga:

Dabar ir vél artéja

Vakaras — gaivi mirties vésa — Ir sukasi belaikéj
tamsoj

Ir dienos, ir ruduo, ir skausmas, ir pasaulis...
Bet man sugrizti nebéra vilties.

Ant peciy jauciu Saltas Sermuksnio Sakas,
namus, pilnus mirusiy Zingsniy, Sodaq, plaukiantj
véjuje,

Ir lapkricio lietaus nuplautq Zeme «“232

Visa, ka lyrinis subjektas jaucia prie jo prisilie€iant, paZzenklinta nykimo
zenklais. O mirtis, nutrinanti ribas tarp skirtingy laiky bei erdviy ir visa
panerianti i belaike tamsa, eliminuoja lyrinio subjekto grizimo namo galimybe.

Vélesn¢je poezijoje mirtis pasirodo dar Siurpesniais pavidalais.
»Rudenio elegijoje* jos, veélgi besireiSkiancios rudens ivaizdziu, siausmas
primena viduramziy paveiksluose vaizduojamo mirties Sokio scenas. Dar
viename tekste: , A4S esu upé. Atjoja, / nuséda nuo zirgo / Ir geria atsigulus /
(Kaip tu kadaise) / Mano vandenj / Prakaitu dvokianti mirtis“***® dienorai¢io
fragmentuose fiksuotas, vaikystés erdvéje ikurdintas pozityviai konotuotas
antropomorfinis mirties vaizdinys transformuojasi, igydamas neigiama
pavidala: mirtis ¢ia suvokiama ne kaip integrali zmogaus gyvenimo dalis, bet,
veikiau, kaip prievartinis vyksmas, kuris neretai A. Nykos-Nilitino poezijoje
1gauna netikétumo Zymeni:

<...> kodél likimas,

Gimimo valandq pasmerkes smilkti
Bezadéj vienumoj ir uzmarsty,

Toli nuo akinancios Sventés triuksmo,
Dabar staiga atsiminé tave,

Paniido tavo kraujo ir, surades

Kaip ziogq, cirpiantj linksmai Zoléj, -
Nespéjai nusibraukti nuo kaktos
Suprakaitavusiy plauky ir Sypsnio, —

282 A Nyka-Nilitinas, Eiléras&iai, op. cit., p. 38.
2% |bid., p. 306.
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Uzklupo netikétai ir panéré
Liuidnai bespalvi tavo siluetq

_ L. : 234
[ riusciq Periflegetono srove™".

Netikétumo situacija Siame tekste kuriama telkiant ja atliepiancia
semantika. Staiga ir netikétai uzklumpanti mirtis, kuri sutapatinama su paciu
likimu, neisiraSo net { labai trumpa laiko tarpsni, kuri tekste zymi plauky
braukimo nuo kaktos judesys. Mirtis, regis, iStinka akimirksniu, o gyvybe
tekste atimama du kartus: ir taip bespalvis, nyksmo paliestas siluetas
paneriamas | mirties upé€s vandenis. Tokiu poetiniu judesiu kuriamas mirties
radikalumo ir totalumo ispiidis, kuris ypac stipriai skleidZiasi ketvirtoje cituoto
»Requiem R* eilérascio dalyje. Mirties kaip amZino iSnykimo sampratg Cia
papildo ir praplec¢ia uzmarsties motyvas: ,,Visi uzmirso. Tavo kapo Zolei / dar
nesuéjo metai, o taves / Neliko né Zymés, né Zenklo“**®. Butent uzmarstis &ia
pasirodo kaip tikroji mirtis, kaip absoliuti riba, atskirianti gyvuosius ir
iS¢jusiuosius. Staiga iStinkancios mirties motyvas kartojamas ir antrajame
,Pazinimo raudy motinai‘ eilérastyje. Beasmenis ,,Requiem R* likimas Siame
tekste sukonkretinamas ir virsta netikétai Zmogaus gyvybeés pareikalaujanciu
Dievu: ,,Kuo as galéciau liudyt uz Tave / pries Dievq, taip staiga uzklupusi
betiesiant / Rankas | miisy realybés tamsq, / Neleidusj iStarti paskutinio /

“2% gtaigios uzklupties metafora leidZia

Turéjusio mus ginti Tavo Zodzio
atsargiai susieti ja su evangeliju parabolése daznai besikartojancios staiga
uzklumpanc¢ios mirties motyvu.

Dar kitame tekste atsitiktinis mirties charakteris implikuoja ir
Prisikélimo negalimybg, ,,vilties teologijos grititi“, kuria A. Nykos-Nilitino
kiiryboje yra aktualizavusi literatiirologé D. Jakaité®®”: |, Tada atéjo mano
draugas ir netyciomis sumindziojo / Viskq: kaimelj su stipriaisiais ir

silpnaisiais ir tq / Slubq vabalélj, su amzinybés ir prisikélimo viltim / NeSiojusj

24 A Nyka-Niliiinas, Eiléras¢iai, op. cit., p. 271.

2% |pid., p. 273.

2% |pid., p. 205.

237 Jakaité Dalia, ,,Satrijos* draugija lietuviy literatiiros istorijoje. Lietuvos rasytojy sajungos leidykla,
Vilnius, 2002, p. 229.
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nepakeliamas nastas‘<**®

. Idomu pastebeti, kad Sio teksto atliepa, o galbiit ir
prading mintj randame tais paciais metais (1938), kuriais datuojamas ir

eilérastis, uzraSytame dienoras¢io fragmente:

Jau kelinta diena stebiu kazkokj nelabai dailiai sudeétq didziulemis
nejudanciomis akimis vabalq, pamaty akmenis risancioje cemento maséje kasantj
urvq. Jis darbuojasi be paliovos <..> Ir taip visq dienq — rimtai, dalykiskali,

metodiskai, nepavargdamas. AS esu tikras, kad jis nejaucia jokio nuobodulio ir kad

. . L. .. .239
niekad nekankina nei ilgesys, nei vienatve™.

Regis, kad autentiskai i§gyventa, gamtiSkoje erdveje tarpstancios rutinos
situacija transformuota { poeting erdve ir iSrySkinanti mirties atsitiktinuma, 18
dalies tampa antikinio mito apie Sizifa ir A. Kamiu atliktos jo refleksijos,
akcentuojant Zmogaus buties absurdiSkuma, analogu.

Zvelgiant i §j ir daugelj kity A. Nykos-Nilitino teksty, gali atrodyti, kad
poetas neprojektuoja pomirtinio gyvenimo perspektyvos. Remiantis J. Girniaus
apmastyta anapusybés nyksmo tendencija, tokia pozicija biity galima traktuoti
kaip principing modernaus Zmogaus laikysena. J. Girnius teige, jog modernaus
dabarties zmogaus problemiskuma inspiruoja amzinybés samonés iSblésimas,
ir jos pakeitimas baigtinybés perspektyva, kuri ikiinija beprasmiSkumo potyri,
nes paneigti amzinybg, anot filosofo, yra tolygu iSpaZinti gyvenimo
beprasmybg: ,,Amzinybés samonés praradimas ir tuo paciu miisy zmogiskosios
egzistencijos beprasmiskumo grésmés iskilimas — Stai tasai pagrindas, Kkuris,
miisy nuomone, padaro miisy laiky Zzmogy toki pa¢iam sau problematiéka“‘mo.
NilitiniSkoji koncepcija 1§ dalies atliepia Siai iStarai, kadangi poetas traktuoja
mirt] kaip totalia, neatSaukiama biities pabaiga:

Mirtis: pergalé ar pralaiméjimas? Swedenborgo teigimu, vieniems ji esanti

pergalé, kitiems — pralaiméjimas. O as manau, kad mirtis visiems yra pralaiméjimas
— Siurpus, triuskinantis, beviltiskas ir galutinis®*,

%8 A Nyka-Nilitinas, Eiléras¢iai, op. cit., p. 20.

2% A Nyka-Nilitinas, Dienorag¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 8.

240 3. Girnius, AmZinybés perspektyva ir laiko horizontas, op. cit., p. 373.
21 A, Nyka-Nilitinas, Dienoras¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 509.
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Skirtingai, nei kriks¢ioniskosios teologijos paradigmoje, mirties jis
nemasto kaip galimybés, atsiverti kitam gyvenimui, amzinybés horizontui.
Mirtis A. Nykos-Nilitino poezijos subjektui néra tapati amzinybei: ,,Tu Zinojai,
kad mirtis / Nelygi amzZinybei, / Prisikélimas netolygus dZiaugsmui / Biiti

savimi - <...>%“??,

KrikS¢ioniSkoje teologijoje itakingiausia amZinybeés
apibrézima suformulavo Boecijus, teigdamas, kad amzinybé yra visiSkas ir
kartu tobulas neriboto gyvenimo turéjimas. Tuo tarpu A. Nykos-Nilitino
kalbantysis baiminasi Sio tobulumo: ,, Kazin ar amzinybé bus tas Eldorado
nuostabus? / Todél a§ ir bijau Sio tobulo iSsivadavimo“**. AmZzinojo
gyvenimo galimybe, nutoldamas nuo krikS¢ioniSkosios tradicijos ir
atsigrezdamas | haidegeriSkaja Stai-bities ir IS dalies K. Jasperso teigtos
gyvenimo prasmes atverties ribin¢je situacijoje, koncepcija, jis neigia ir savo

dienorasciuose:

Nemirtingas (gyvenimas) = beprasmis. Prasmé egzistuoja tik mirties grésméje
ir neisvengiamybéje. Dél to ji visuomet yra ,, herojiikaZM.

Dar vienoje dienorascio iStraukoje mirtis suvokiama kaip atverianti ir

tuo paciu metu eliminuojanti amzinybés horizonta:

Mirtis ZmogiSkais terminais issireiskiant, yra amzinybés praradimas jq
isigyjant. Nes kiekvienas jsigijimas i$ tiesy yra praradimas, kaip ir kiekvienas
praradimas yra tikras gls*igijimas24

Amzinybé A. Nykos-Niliiino poezijoje funkcionuoja tik sapno arba
vizijos erdvéje, todel ir jos prarastis esti dviguba: ji nyksta ne tik lyrinio
subjekto samong¢je, bet ir pasamoninéje plotmeje:

AS ten, sapnams uzuolaidas praskleidus,
leidavau — ir biidavo Jis su manim,
<...> Bet juodas pikto vakaras uzpliides
Sugrioveé dangy, istréemé kazkur dievus,
Ir, nemirtingus angelus iszudes,

Paliko man ant keliy negyvus246.

22 A Nyka-Niliiinas, Eilérasgiai, op. cit., p. 303.

243 |pid., p. 153.

244 A Nyka-Nilitinas, Dienoras¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 598.
25 |bid., p. 251.
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Amzinybés blésima Siame poetiniame tekste paryskina nuzudyty angely
figiiros, kurios Siuo atveju yra Sventybés erdve reprezentuojantys pavidalai.
Ypac stipriai judaistinés ir krikS¢ioniSkosios tradicijos aktualizuotas angelo
kaip nemirtingos, pazinimu ir valia toli pranokstan¢ios zmogy esybés vaizdinys
A. Nykos-Nilitino tekste transformuojamas. Sioje vietoje paranku prisiminti R.
M. Rilke's poezijos akirati ir jame iSkylancia angelo figtra, kur ji, lyginant su
zmogiskaja egzistencija, traktuojama kaip ,,stipresn¢ biitis*. Prisimename, kad
»,Duino elegiju* lyrinis subjektas atsisako jo Sauktis kad nepraziity:— ,,Bet jei
archangelas, tas Siurpusis, is uz zvaigzdziy / pasislinkty link miisy bent Zingsnj:
Sokte- / léje nutrenkty mus nuosavos Sirdys. Kas esat?“( vok. Trate der
Erzengel jetzt, der geféhrliche, hinter den Sternen / eines Schrittes nur nieder
und herwarts: hochauf- / schlagend erschliig uns das eigene Herz. Wer seid
ihr?)*’. Nilianiskoji angelo traktuot¢ nutolsta nuo teologinés ir nuo
rilkiSkosios $ios figiiros refleksijos; angelai netenka nemirtingumo, ,,Stipresnio
buvimo* ir globos Zymens. Tiesa, dienoras¢io fragmentuose fiksuojant

vaikystés patirtis, angelai vis dar esti saugantys ir globojantys:

Angelai. Jy buvo daug mano pasaulyje. Jie saugojo mane vaikystéje. Jie
sekdavo mane einantj paupiu, sédédavo kartu ant akmens ir pavasarj, upei patvinus,
neleisdavo bristi | kitq krantq“248

Taciau kita, to paties fragmento, dalis, besiskirianti nuo pirmosios laiko
matmeniu, jau formuluoja kitokia santykio su angelais forma. Jutiminis
iSgyvenimas persikeicia, tapdamas estetiniu iSgyvenimu. Estetiné erdvé
transformuoja angely pavidalus ir paveria juos neatpaZistamais ir
neatpazistanciais: ,, Paskui as beveik visus juos vél radau Fra Angeliko
paveiksle Svenciausios Mergelés Marijos mirtis ir fengimas | dangy, bet jie
vilkéjo nebe tais rubais ir nebenoréjo manes pazinti“. Regime, kad poezijoje

ripesCio fenomenas priskiriamas ne angelams, bet Zmogiskajai buciai: ,,AS

248 A Nyka-Niliiinas, Eilérasgiai, op. cit., p. 167.
2T R, M. Rilke, Poezija, Vilnius: Lietuvos rasytoju sajungos leidykla, 1996, p. 253.
28 A, Nyka-Nilitinas, Dienoras¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 346.
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surinkau lengvus kaip Sypsenos jy kinus [...] Ir uzkasiau § rudenio smiltis

«249

palaidas / Prie nuzudytos upés, vakaro slény [...]““". Toki angelisky ir

zmogisky funkcijy apkeitima vietomis motyvuoja tai, jog poetiniuose tekstuose
kaip alternatyva krik§CioniSkajai amzinybés sampratai iSkyla kasdienybeés
matmuo.

Amzinybé tuomet imama suvokti kaip kasdienybés plotmeje patiriamas

laikas, susijes su gamtos ritmu:

Todél ir as raSau

Savo Enchiridion Epicteti,
Teigianti, kad rytas austa
Ir pralaiméjus, kad rasa
Tyresné uz herojy kraujq,
Kad amzinybé mums

Yra stoveti upéje

Birzelio rytq ant akmens®°.

Nilitiniskoji kasdienybé — ,c¢ia ir dabar® plotmé — tokia artima
augustiniSkajai laiko sampratai, yra vienintelis laikas, turintis kokia nors
prasme”™’. Viename i§ dienora$¢io fragmenty A. Nyka-Nilitinas kalbéjo apie

tai: ,,Vienintelis svarbus dalykas yra tai, ka as galiu patirti, visa kita neturi

€252

reiksmeés“~°. Negalédamas realiai i§gyventi amzinybés buvimo, A. Nykos-

Nilitino subjektas nebedega amzinybés ilgesiu. Jis ilgisi kazko neivardijamo, t.

y., paslapties, o pats ilgesys, Kristui sugrizus | zemg, tiesiog sunykty:

Gamtoj islieka viskas; amzinybé

Nebeskamba mums ilgesiu <...>

Ir jeigu tu sugriztum (bet geriau negrizk),
Ilgesys, kuris dabar kaip milziniskas eukaliptas
Auga nuolatos,

Slama nuolatos,

Nuvysty nuo pirmyjy tavo zingsniy aido,

29 A Nyka-Niliiinas, Eilérasgiai, op. cit., p. 168.

250 |pid., p. 404.

2! Plagiau apie poeting Aurelijaus Augustino laiko sampratos interpretacija A. Nykos-Niliiino
tekstuose Sioje disertacijoje nebus kalbama. Sig problema itin konceptualiai ir giliai aptaré D. Jakaité
savo straipsnyje ,Laikas ir anapus laiko Alfonso Nykos-Nilitino poezijoje: metafizinis Kristaus
Prisikélimo ir Sventojo Augustino akiratis®, D. Jakaité, J. Nagliuviené, Literatiira ir teologija: XX a. I
pusés lietuviu, pranciizy, vokie¢iy modernizmo autoriai. Mokymo priemone¢, Siauliai: VS Siauliy
universiteto leidykla, 2006.

%2 A Nyka-Nilitinas, Dienoras¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 456.
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Nes laukiam mes nebe taves: Tai miisy paslaptis253.

Himnu kasdienybei galétume laikyti ir eilérasti ,,Vyno stebuklas®,
kuriame atpazistame dviejy Evangelijos provaizdziy — Paskutinés vakarienés ir
pirmojo Kristaus stebuklo — vandens pavertimo vynu Galiléjos Kanoje —
prasmines asociacijas. Biblinéje tradicijoje vyno padauginimas Kanos
vestuvése buvo Jézaus padaryty Zenkly, tarp kuriy minimas ir duonos
padauginimas, pradzia. Tai yra ir sakramentinés tikroves isteigimo momentas,
savitas amzinybés pazadas. Turédami tai galvoje, suvokiame, kad neatsitiktinai
vanduo, o ne vynas A. Nykos-Nilitno tekste tampa svarbiausiu elementu. Jis —
viena svarbiausiy gamtiniy stichiju — yra iStikimybés gamtai, namy bucdiai ir

kiiniskajai patir¢iai simbolis, alternatyvos Dievo amzinybei zenklas:

Vanduo Zinojo visa, bet tyléjo,

Sunku jam buvo iSlaikyti

Beprasmio dziaugsmo paslapti,
Neleidusiq atskleisti

Saves tik biiti savimi: istikimybé gamtai

Ir prieblandai, ir tylai,

I i$sipildymo $viesos pilniems namams®*.

Eiléras¢io pabaiga sujungia du svarbius iSgyvenimus: atradimo ir
praradimo. Vynu virtgs vanduo pazadina to, kas prarasta, atminima, taciau tuo
paciu metu, atmintin sugrizus kuniSkajai patir€iai, jis suvokiamas kaip
amzinybés ilgesi naikinanti substancija:

Staiga vanduo uzsidegé vynu,

Ir sutemos, issisakoje milZiniskais medzZiais,
Apraizgé kiinus, dantyse ir gomury

Nubudo prarastojo rojaus atminimas; rankos
Prisiminé kriities stangrumaq; lipos

Pajuto vynuoges, ir kaip nuvytes Ziedas
[ dulkes krito amzinybés ilgesys.

Kasdienybés ir amzinybés antinomijoje A. Nyka-Nililinas svarsto ir

zmogaus bit] naikinan¢io laiko problema. Eilérastyje ,,Requiem R* kaip

5% A Nyka-Niliiinas, Eilérasgiai, op. cit., p. 226.
4 |bid., p. 265.
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savojo silpnumo akistatoje su mirtimi iSpazinimas nuskambéjes emocinis
susukimas: ,, Kokie mes trapiis”, vienoje 1§ dienoras¢io iStrauky virsta
absoliuciu laiko t¢kmeés ardomo zmogaus kiino teigimu. Nykstantis kiinas, tai
ka galima patirti, tampa svarbiau, nei neapCiuopiama ir net neapibréziama
amzinybé:

Amzinybé neturi ir negali turéti jokios sentimentalinés vertés, del to ji

nezadina smalsumo, ir negalima ja susidométi; dél to ji su niekuo nepalyginama.

Laiko suésta drebanti ranka yra nepalyginamai daugiau negu amz“inybé2 °,

Svarstydamas amzinybés problematika teistinio ir ateistinio zvilgsnio
ja sankirtos lauke, J. Girnius nubréz¢ aiSkia riba tarp amZinybe tikinCio
zmogaus ir tokios perspektyvos neturinio, pastaraji pristatydamas kaip
nevilties ir beprasmybés pojucio persmelkta Zmogu: ,Neviltis iSkyla tik
amzinybés perspektyva pakeitus baigtinybés perspektyva, tik uZsisklendus
laiko horizonte ir tuo paciu atsidiirus prie§ mirties beprasmybeg. Kai amzinybés
perspektyvoje mirtis tebéra lemiamasai gyvenimo kovos momentas, tai laiko
horizonte ji yra i§ anksto zinomas pralaiméjimas. Dél to laiko horizonte mirtis
ir yra patsai beprasmiskumo ikiinijimas*“**®. J. Girniaus teigimu, tokia esti
modernaus $iy laiky Zmogaus situacija. Ja atpazistame ir A. Nykos-Nilitino
poezijos subjekto iSgyvenimuose. Bities beprasmybés pajauta itin rySkiai
skleidziasi viename giliausiy ir graziausiy poeto teksty — ,,Pazinimo raudose
motinai“. Pirmojoje i§ ju beprasmybé¢ auginama, telkiant paZeistos erdveés
vaizdinius ir personazus:

Tavo paukstis budrus seniai jau § dulkes pavirto,
0 jo giesmé nuostabi — spindincio ryto déme.
Zodziai neteke prasmés, - vidudienis, véjas ir Sventé, -

Skamba tusti ausyse, astris kaip smélio pﬁga257.
Vaizdas regimas kaip vizija, kurios kiekviena detalé esti paZenklinta
stokos zymeniu. Beprasmybg i$Saukianc¢ios mirties radikaluma stiprina aklo ir

kur¢io akmens, apakusio ir mirusio veidrodzio, tus¢iy, netekusiy prasmeés

25 A, Nyka-Nilitinas, Dienoras¢io fragmentai 1938-1975, op. cit., p. 450.
56 3. Girnius, AmZinybés perspektyva ir laiko horizontas, op. cit., p. 370.
7 A, Nyka-Niliiinas, Eilérasgiai, op. cit., p. 204.
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zodziy metaforos, o beprasmybe ikiinijan¢iu simboliu tampa medis. Motinos
figtra, reprezentuojanti gimtyjy namy erdvg, Siame poetiniame tekste
traktuojama kaip vienintelé jéga, pajégianti neutralizuoti biities beprasmiSkumo
potyri, kuris atsiveria kartu su jos netektimi:

Taip, mes zinom dabar, mes zinom, deja, kas mes esam:
Akmenys, be atvangos riedq nuo kalno Zemyn!

Motina, musy kartaus likimo ir skausmo seséli,
DzZiaugsmo neradus, kodél gestancia kiino sviesa
Uzdengei medj kraupios buvimo biity beprasmybés,
Mano gimimo dienoj augusi jau po langais.

I beprasmiskumo misterija Siame poetiniame tekste iliejamas ir gimimo
vyksmas, kuris tampa bities, slenkan¢ios 1 iSnykima ir totalia mirti,
uzuomazga. Mirties totaluma antrojoje raudoje, kaip, beje, ir daugelyje kity
eiléras¢iy, zymi mirties, sunaikinancios bet kokius Zmogaus buvimo zemegje
pédsakus, vaizdinys. Mirtis ¢ia nepasirodo konkreCiu pavidalu, taciau
eilérasCio subjektas jos buvima jaucia, ieSkodamas ir nerasdamas motinos
buvimo pasaulyje Zenkly: ,, ISnykusiy, be vardo, be Zenkly. / Keliy griuvesiais
eidamas, / Noréjau atstatyti Tavo / Buvimo formule. Bet ar dar liko / Tavo
biities ir nebiities Zaizda laike? “*>®,

Gimimo momentu uzsimezgusi zmogiskosios buties slinktis mirties link
poetine kalba realizuoja haidegeriSkos buties mirciai ir ja atliepiancios
atnaujintos mirties teologijos koncepcija. ,,Mirti gimimu, / Gimti ir gyventi
mirtim*®*® — sako poetas viename i§ savo eiléras¢iy. Gimimo ir mirties
situacijos tarpsta tame paciame taSke. Miisy minti pagrindzia V. Skrupskelytés
teiginys, kad ,poeto gimimo interpretacija yra tamsesné, nes gimimas
palyginamas su daline mirtimi. Gimdami, save realizuodami laiko ir medziagos
pasaulyje, mes kylame { nauja biit] ir kartu Sig buti iSsemiame, iSgyvename,
paversdami ja mirtimi“*®®. Mir&iai palenktas gimimas eliminuoja ir Prisikélimo

galimybe: ,,Adam ubehema to3ia Adonai - / Ceza neapykantos Zolé. / Adonai!

%8 A Nyka-Niliiinas, Eilérasgiai, op. cit., p. 206.
259 |pid., p. 376.
260 v/ Skrupskelyte, Alfonsas Nyka-Niliiinas, op. cit., p. 404.
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Adonai! Jis gimé / Ir niekad nebeprisikels“***. Gimimo ir mirties pradai poeto
samongje susijungia, perkeicia vienas kita, bet kito gyvenimo perspektyvos
neatveria. Vienoje ,Dienoras€io fragmenty“ iStraukoje fiksuojama visa
talpinan¢io dabarties laiko, ir todél nieko naujo negalinCios atverti mirties
id¢ja:

Mirtis nieko neatveria — viskas yra cia ir dabar — tik galutinai nuramina,

neutralizuoja, ir jvyksta susivienijimas su idéja — galutinis grizimas ir galutinis
susitikimas*?%,

Siame tekste steigiami bei gretinami du mirties aspektai: mirtis, kuri
nieko neatveria, ir kuri visgi esti grizimas ir susitikimas. Mirtis suvokiama kaip
telkiantis ir vienijantis pradas, tokiu biidu atskleidZiant pozityviaja jo puseg.

Su amzinybés perspektyva glaudziai susijgs Prisikélimo ir jo semanting
lauka papildanc¢io Paskutinio teismo vaizdinys taip pat imanomas tik kaip
vizija, kaip poetinio subjekto vaizduotés vaisius. NeiSsipildZiusio Paskutinio
teismo ir Prisikélimo situacija skleidZiasi ,,Prisikélimo vizijoje*. EiléraStis
pradedamas skubéjimo i laukiamo Paskutinio teismo vyksma vaizdu:

Uz upes,

lkalniui, mane pasiveja baznycios
Frontono Mykolas Archangelas
Kareiviskai bintuotom kojom,

Petras, Juozapas, idubusia kakta Kovynés

Kaziukas ir sena Ursule
Su kultuvu ant perkreipto peties®®,

Kai kurie i§ subjekta lydin¢iyju (Kovynés Kaziukas ir sena UrSulé)
pazymeéti fizinio nejgalumo Zenklais (idubusi kakta, perkreiptas petys). Tokia
subjekty charakteristika galéty biiti aliuzija 1 Senajame Testamente plétota
ligos ir mirties fenomenologija, kur liga (kaip fiziné stoka) nusakoma mirties
predikatais: liga suardo viding kiino struktiirg taip, kaip mirtis isiskverbia ir

naikina zmogisSkaja egzistencija. Pagal Sia aliuzija Kovynés Kaziukas ir UrSulé

%61 A Nyka-Niliiinas, Eilérasgiai, op. cit., p. 277.
%62 A Nyka-Nilitinas, Dienoras¢io fragmentai, op. cit., p. 385.
263 A Nyka-Niliiinas, Eilérasgiai, op. cit., p. 408.
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gali biti traktuojami kaip anapusiniam pasauliui priklausantys subjektai®®.

Keleto subjekty veikimas Paskutiniojo teismo situacijoje implikuoja
visuotinumo {spidi ir leidZia prisiminti kardinolo J. Ratzingerio aktualizuota
individualaus ir visuotinio prisikélimo dialektika: ,,<...> kiekvienas drauge
egzistuoja ir Kituose, ir tai, kas vyksta viename zmoguje, turi jtakos visai
zmonijai <...>. Viseto telkimas yra ir j1 (Zmogy — E. J.) lieCiantis aktas, o tokiu
budu ir galutinis visuotinis teismas, kuris individa iterpia 1 visuma,
paskirdamas jam derama vieta, kurig jis gauna tik tame visete“?®>. Analogiska
individualaus ir visuotinio prisikélimo vizija, turinCia ir estetiSkai 1§gyventos
evangelinés Kristaus nukryziavimo scenos elementy, A. Nyka-Nilitinas kuria

,Dienorascio fragmentuose, kur visuma reprezentuoja gamtiskoji plotme:

Mano kuklus prisikélimas: staiga pajusti, kad griztu labiau negu bet kada
vienas Ladygos gatve Utenoje, is jos pasuku § dvaro aléjq ir uz varty, jstrizai (kaip
jau tiek metu) kirsdamas zZvyruotq prieglaudos kiemgq, iSeinu | Zvarbiai nuogus kaip
flamandy renesanso NukryZiuotojo kiinas balandzio ménesio laukus, kada visi jau
prisikéleZGG.

Antrajame eiléras¢io posme, kurio erdve turt rySkiy, Jono
apokaliptiniuose regéjimuose matomos dangiSkos erdveés bruozy, visuotinumo
perspektyva sugriaunama, iskilusios jtampos tarp ,,visi susirinke* it kai kuriy
is miisy dar néra®. Ne-visuotinumas inspiruoja ne-Prisikélimo situacija: ,,Bet
nieks nesikelia. AS jam sakau: / Tegu sau miega. Nes kodél / Po tiekos negandy
ir vargo mety / Dabar turéty keltis?“. Regime, kad mirties ir Prisikélimo
ivykius poetas perkuria, nutoldamas nuo Naujojo Testamento logikos.
Pozityvumo zymeni Cia jgauna ne Prisikélimas, bet jo neiSsipildymas — amzino
mirties miego vyksmas.

Neivykusio Prisikélimo situacija galutinai iSbaigia Teis¢jo nebuvimas:

., Teiséjas / Kurio jis laukiat, niekad neateis, / Nes jo néra®. Tie, kuriems

264 Apreiskime Sv. Jonui skaitome: ,,<...> ir pamaciau numirusius, didelius ir mazus, stovincius
priesais sosta. Ir buvo atskleistos knygos, buvo atversta dar viena, biitent gyvenimo knyga. Mirusieji
buvo teisiami i$ uzrasy knygose pagal ju darbus. Jura atidavé savo numirélius, o mirtis ir mirusiyjy
%%saulis a@idavé savuosius“.(.Apr .20., 1.2-14).. . . . . .

J. Ratzinger, Eschatologija. Mirtis ir amzinasis gyvenimas, Vilnius: Kataliky pasaulis, 1996, p. 181.
266 A Nyka-Niliiinas, Dienorai¢io fragmentai, op. cit., p. 540.
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paskelbiama §i riisti tiesa, yra laukiantys. Laukimo biiviu jie atliepia
krikS€ioniSkoje tradicijoje susiformavusia budincio Zmogaus laikyseng. Taciau
laukiantis bud¢jimas tekste taip pat yra neiSsipildgs. Pagrindinio Teismo
subjekto néra. Atrodo, kad sartriSkai skambanti iStara , Teiséjas esat jiis
atveria egzistencializmo filosofijos, o ne biblinés teologijos akirat;. Vis délto
atidziau jsiskaiius i A. Nykos-Nilitino, be jokios abejonés, skaityta ir
permastyta ir, matyt, impulsa keleto, (tame tarpe ir aptariamo), eiléraséiy
atsiradimui suteikusig paskutiniaja Biblijos knyga — ApreiSkima Sventajam
apastalui Jonui, miisy pacituotoje iStaroje atpazistame ir biblinés atminties
pédsakus. Teismas Jono apokalips¢je vyksta, apsisprendziant tik¢jimui arba
netik¢jimui. O toks apsisprendimas yra kiekvieno Zmogaus iniciatyva. Kitaip
tariant, Zzmogus pats sau tampa teismu. Minti, kad §i poetiné iStara turi ne tik
filosofiniy, bet ir teologiniy asociaciju sustiprina faktas, kad ji plétojama ir A.
Nykai-Nilitinui svarbaus autoriaus — $v. Augustino filosofinéje teologijoje.
Teiséju sau pacCiam tampancio Zmogaus samprata aptinkame ,,ISpazinimy*
pirmojoje knygoje: ,,Sitaip pasinaudodamas tais, kurie negerai daré, tu
darydavai man gera ir, pasinaudodamas mano nuodémémis, man paciam
teisingai atlygindavai. Taip tu esi nustatgs, taip ir yra, kad kiekviena
netvarkinga siela yra pati sau bausmé**®’.

Ilgiau stabteléjg ties vienu A. Nykos-Nilitino poezijos tekstu dar karta
galéjome stebéti, kaip jo erdvéje susiformuoja ir skleidziasi modernioji religiné
samoné. Teologinis ir filosofinis diskursai, autobiografinés detalés — visa tai
yra §ios samonés formacijos $altiniai. Siuo konkrediu atveju autobiografinés
detalés (konkretlis vardai, viety ir erdviy pavadinimai) individualizuoja
bendresnes, i§ biblinés teologijos ir filosofijos diskursy nusdrickusias
asociacijas, suteikdamos joms kitoniSkumo, naujumo atspalvi. Taciau nors jos
tekste suvaidina itin svarby vaidmeni, vis délto tik visy trijy démeny — biblinés
teologijos, filosofijos ir autobiografiSkumo — sintezéje iSsiskleidzia pilnutinis

moderniosios religinés samonés pavidalas.

267 Aurelijus Augustinas, 13pazinimai, Vilnius: Aidai, 2004, p. 22.
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2.Mirties pavidalai Henriko Nagio kuiryboje: neatSaukiamas

iSnykimas arba mélynos Salies vizija kaip amzZinybés provaizdis.

,Kai tik Zmogus ateina 1 gyvenima, jis jau yra pakankamai senas mirti*
— §1 trumpa fragmenta 1§ vieno ViduramZiy pamokslo filosofas M. Heideggeris
pacitavo ,,Biityje ir laike®, svarstydamas Dasein — biitj klausinéjancios biitybés
— baigtinumo problema. Pastaraja filosofas skleidé esminiame jo Zzitirai — laiko
horizonte. LaikiSkumas suteikia bii¢iai prasmg, todél toji buitybé — Dasein —
savo pilnatviSkuma gali patirti tik priartéjusi prie savojo ,,nebebuvimo ¢ia“. M.
Heideggerio aktualizuota bities-myriop (Sein-zum-Tode) savoka reiské
autentiSka buvima pasaulyje, gyvenimo ir mirties neperskiriamuma. Nors
mirtis negali buti i§gyventa, ji vis d¢lto yra neatsiejama egzistencijos dalis:
»Dasein galimybé priklauso nuo Dasein negalimumo, t. y. mirties, ir tik jos
atzvilgiu yra prasminga. Vieno negali bati be kito**®,

Taip apie mirtj kalbéjo rySkiausias egzistencializmo filosofijos autorius.
Jo 1d¢jas Lietuvoje skleidgs filosofas J. Girnius, haidegeriSka bities mirciai
savoka interpretavo teizmo akiratyje, tod¢l gyvenimas ir mirtis jo filosofijoje,
prieSingai, nei M. Heideggerio, pranoksta laiko horizonta ir nusitgsia {
amzinybe. LaikiSkumas, anot J. Girniaus, atveria visa zmogiSkosios bities
beprasmybg, ir tik amzinybés $viesoje ji tampa prasminga: ,, Tik tai gali
patenkinti gilyji Zmogaus sielos ilgesi, kas slepia savyje amzinybés vilti. Be
amzinybés prasmé lieka neimanoma, nes amZinyb¢ yra pats bities sinonimas.
Biti laikinai — tai tik praeiti. Mes gi trokStame biiti, ne tik praeiti. Todél
miisasai biities ilgesys tuo pa¢iu yra ir amzinybés ilgesys*“*®®. AngaZavimasis
amzinybés perspektyvai jokiu biidu nereiSkia, jog J. Girnius nuvertino mirties
fakta. PrieSingai, Siuo pozitriu labai aiSkiai atliepdamas savo mokytojui M.
Heideggeriui, filosofas mirtj jvardija gelmés gyvenimui teikéja, o jos
uzmarstis, anot jo, grasina nuslydimu gyvenimo pavirSiumi: ,,<...> be santykio

su mirtimi gyvenimas lieka be gelmeés <...> Kaip mirtis priklauso gyvybei, taip

268 5, Steiner, Heideggeris, Vilnius: Aidai, 1995, p. 133.
269 3. Girnius, Amzinybés perspektyva ir laiko horizontas, op.Cit., p. 372.
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memento mori priklauso gyvenimo iSminciai <...> Sveika mirties samoné
zmogy kreipia ne nuo gyvenimo, o { prasmingesnj gyvenima <...> zadindama
ripintis ir tuo, kas ,neapsimoka‘, bet yra Zmogiskai vertinga ir dél to né mirties
akimirka nepraranda savo vertés*’.

Trumpu mirties, Zzmogiskosios egzistencijos prasmés jos akivaizdoje,
gyvenimo ir mirties neperskiriamumo refleksijos M. Heideggerio ir J. Girniaus
filosofijoje pristatymu pradedame mirties tematikos iSpildymo H. Nagio
kiiryboje analize. Sios tematikos skleidimosi aptarimas tapo religinés samonés
pédsaky paieSkos A. Nykos-Nilitino kiiryboje uzsklanda. Tad peréjimas nuo
niliiniSkosios prie nagiSkosios mirties refleksijos, kurioje, kaip ir A. Nykos-
Nilitino kiiryboje, pastebima poetiné haidegeriskosios biities-mirciai koncepto
variacija, yra samoningas, nuoseklumo siekiancio tyrinétojo Zingsnis, kurj
igalina mirties semantinio lauko platuma H. Nagio kiiryboje. Implikuotas
vakaro, nakties, Ses¢liy, tamsos, ilgesio, krintan¢io sniego metaforomis mirties
vaizdinys atrodo toks visa apimantis, kad tik nedaugelio teksty erdvéje mirties
pédsakus yra paslépes saulés nutviekstas, vizijoje regimas vaikystés
gamtovaizdis. Savo platumu mirties akiratis pritraukia ir Dievo ieSkojimo,
nesusitikimo su Juo, maldos patirties temas, todél nagiSkoji mirties refleksija
pasirod¢ tinkamiausia plotme, sugriebti ir aktualizuoti religinés patirties
blyksteléjimus, kuriuos H. Nagio poezijoje ne taip lengva atpazinti. Skirtingai,
nei A. Nykos-Nilitino kiiryboje, kur religiné samoné reiskési tiek jsikiinydama
1 konkrecius, kriks¢ioniSkosios atminties turin¢ius simbolius ir metaforas, tiek
skleisdamasi tik kaip numanomas, tacCiau per asociacijas ir aliuzijas vis deélto
atpaZistamas reikSmiy tinklas, H. Nagio kiiryboje aptinkame vos keleta
rySkesniy vaizdiniy, leidZian¢iy mums atsigr¢Zti 1 krikS¢ioniSkaja tradicija, o
kuriamy aliuzijy laukas ne visada igalina kalbéti apie religinés samoneés
veikima jame.

Taciau mirties apmastyme religinés patirties skleidimasis yra
pakankamai rySkus. Sakome ,religinés patirties®, taciau turétume pridurti

»,moderniosios religinés patirties*, kadangi H. Nagio kiiryboje mirtis neiskyla

270 3, Girnius, Idealas ir laikas, Chicago: Ateitis, 1966, 224-225.
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tik vienu, sustingusiu pavidalu. Sio vaizdinio polisemantiskumas atskleidzia
vieng svarbiausiy moderniosios samonés ypatybiu, pasirodziusiy ir A. Nykos-
Nilitino kiiryboje — sutelkti ir sujungti savyje skirtingas patirtis, demetrialiai
priesingas suvoktis, kurios poetinés vaizduotés galia praranda skirties
radikaluma ir imamos suvokti kaip dvi tos pacios monetos pusés, kuriy né
vienos negalima paneigti.

J. Girnius ,,Zemés* antologijos jvade, radydamas apie H. Nagio poezija,
teigeé, kad ¢ia itin sunku surasti koki nors iSskirtini motyva: viskas, apie ka
poetas kalba, yra svarbu: ar tai biity Zmogaus benamystés tema, ar gamtos
vaizdai, tamsa ar Sviesa — visa igyja vienoda svorj. Taciau $iuos motyvus,
temas ir figliras | visuma sujungia ta pati nakties nuotaika — ,,kuriai spalvas
pakeiCia tamsos ir Sviesos Zaismas. UZtat juodi poetui ne tik Se$¢liai, bet ir
sapnai, ir medziai, ir akmenys, kaip juodas jo paties kraujas. Nepamate jis
nakties niekad ateinancios, nes ji visuomet jo kambaryje — jos ,didzioji ir

juodoji Sirdis* plaka ne tik erdvéj, bet ir poeto §irdy“*"

. J. Girnius nagiskaji
buties juoduma regi ne tiek kaip iSorini fona, bet kaip zZmogaus vidujybg
persmelkusia substancija. Tarsi atliepdamas filosofui, R. Silbajoris i
persmelkima vadina stovejimu prie§ nebiiti, ir tokia stovésena, anot
literatiirologo, yra esmin¢ Zmogaus samones patirtis: ,,<...> nebiitis néra tiktai
fonas, kuriame matome tikrove; ji yra taip pat ir visy daikty, ir gyvybés, ir

. et . 272
pacios zmogaus samonés uzslépta esminé savybé*

. Jei tamsg 1$spinduliuoja
zmogaus samong, nenuostabu, kad vakaro ar nakties Ses¢liai, saulelydzio metas
tampa ir eiléras¢iy, kuriuose skleidziasi mirties vaizdinys, aplinkuma. Mirties
nuojauta neretai persmelkia eiléras¢io erdve, ir ji, peizazams jungiantis su
kraupiomis istorinio laikmecio realijomis, ima skleistis kaip apokaliptine
vizija:

<...> Meénuo teka

tarp suangléjusiy vinksny kamieny | vésiq
ir metaline erdve tuscios nakties. <...>

21 ). Girnius, Zmogaus prasmés Zeméje poezija, Zemé. Poezijos antologija, Vilnius: Viyturys, 1991,

.60
972 R. Silbajoris, Sviesos versmiy beieskant: Henriko Nagio poezija, Netekties zenklai: Lietuviy

literatira namuose ir svetur, Vilnius: Vaga, p. 309.
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Upelio klonyj giliam nustoja laléje

laimingos lakstingalos. Krenta kryzium svirties
Sesélis ant turgaus isbalusios aikstés <...>
Pajuode grindinio plytos. Apkarte

vyry zeméti veidai. Pilnaties Sviesoj belaikéj
guli Salmai sklidini vakarykscio Silto lietaus**">,

Galima justi, kad kiekviena kuriamo vaizdo detalé esti paliesta
destrukcijos, 0 jos veikimas stiprinamas, jungiant kontrastingas detales:
nutilusiy laimingy lakStingaly ir vakarykscio Silto lietaus metaforose iSkyla
harmoningo praeities laiko nuotrupos, kurios iSrySkina pragaiStinga dabarties
laika. Literatiirologe L. Macianskaité yra teisingai pastebéjusi, kad H. Nagio
poezijoje nykstanti kasdienybé yra ,léta pasaulio agonija, neiSvengiamas

¢ 274 1y tiesy, mirties prasmiy lauka H.

ziemos atéjimas, ,Vasaros laidotuves
Nagys kuria, telkdamas S$al¢io, stingstancio kraujo ar juo tekanciy nuoduy,
tamsos, bauginanios gelmés bei tylos metaforas. Stai eilérastyje ,,Saulés
daina“ mirtis ne tik persmelkia eilérascio erdveje veikianciyjy kiinus:

Dabar Salta naktis

mums stingdo kraujq; as girdziu, kaip tamsoje
pavargusiai ir dusliai

miusy Sirdys plaka

<...> palaukim — gal naktis,

ir Saltis, ir tyla nutrauks surizgusias mintis,

ir mus apkris mirties tamsa?”

Ji taip pat nutraukia rysi su Transcendencija, kuri veriasi kaip tus¢ia, mirusiojo
akyse atsispindinti (ar jas atspindinti) erdve: ,,Tik suvirpés | tusc¢iq dangy
pirstai istiesti, / ir § placiai atvertas, mirusias akis / zitirés 1Sblyskus pilnaties
Sviesa“. Siame tekste nakties dangus vis dar turi savajj $viesulji — ménesienos
pilnati, kurios Sviesa turéty perskrosti nakties tamsa, taCiau poetiné samone
eliminuoja $ia galimybg, blySkumo metafora tik dar labiau pabréZdama tamsos
visagalybg. EkstatiSkomis vizijomis, destrukciniy jégu ardomo pasaulio

vaizdiniais, mirties ir nevilties nuojautomis H. Nagys isilieja 1 moderniosios

2% H. Nagys, Grizulas: poezijos rinktiné, Vilnius: Vaga, 1990, p. 165.

21 1. Macianskaité, Neviltis Algimanto Mackaus ir Henriko Nagio poezijoje, Darbai ir dienos, Kaunas:
Vytauto DidZiojo universitetas, 1997, Nr. 4(13), p. 168.

27> Nagys, op. cit., p. 185.
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ekspresionizmo literatiiros horizonta. Ekspresionizmo estetika buvo paplitusi
tvairiuose Europos krastuose, taCiau, anot literatiirologés J. Bajartinienés,
»klasikini pavidalga jis 1gavo vokieCiy literatiroje, todel vokieciy
ekspresionizmas pagristai laikomas paradigminiu ,i$raiskos meno* modeliu“*™®.
Tyrinétoja teigia, kad Sios meno krypties atsiradima nuléme ,,giliai isiSaknijusi
idealistinés filosofijos tradicija, vokieCiy dvasiai budingas kriticizmas,
ekonominé ir politiné Vokietijos situacija pries ir per Pirmaji pasaulini kara,
tragiSka paciy ekspresionizmo menininky patirtis. (Galbiit dar reikéty pridurti
natliralia jaunos menininky kartos reakcija 1 XX a. pradzioje isivyravusi

. . . . 277
estetizmo, simbolizmo, neoromantizmo kulta.)*

. Ekspresionistinés estetikos
tvairialypumas sunkiai pasiduoda grieztiems jos apibrézimams: paskiri, apie ja
kalbéje autoriai akcentuodavo skirtingus ekspresionizmo bruozus. Taciau
analizuodami jy izvalgas, galime pastebéti skirtingy mintijimy susitikima
viename taSke: dauguma analizavusiyju ekspresionistini meno charakteri
pabrézdavo jo KkarStligiSkuma, itin rySky 1Sgyvenimo intensyvuma,
hiperbolizacija ir groteskiska tikrovés deformavima. Poetingje Siy bruozy
realizacijoje H. Nagys, kuriam vokieCiy literatiiros kontekstas buvo gerai
pazistamas, asmeniSkai iSgyvendamas istoriniy kataklizmy laikmeti, nora
atsiplésti nuo ankstesnés poetinés tradicijos ir ieSkoti savito pasaulio matymo ir
kalbéjimo apie ji biido, galbiit atpazino savo paties patirt;. Misy prielaida
aiSkiausiai patvirtina H. Radauskas. Recenzuodamas ,,Saulés laikrodzius®, jis
vienas pirmyjy nutiesé sasaja tarp H. Nagio ir ekspresionizmo estetikos bei
vieno ankstyvyjy jos atstovy — G. Traklio kirybos: ,,Pagrindinis Nagio
poezijos motyvas yra zmogaus bities tragizmas, jo absoliuti ir nepaguodZiama
vienatvé Zzemeéje — tuo jisai siejasi ne tik su Trakliu, bet ir beveik su visy
vokie€iy ekspresionisty poezija, kurios antologija, i1S¢jusi 1920 metais, turéjo

«c278

charakteringa antraitg Zmonijos sutemos Studijoje ,,Ekspresionizmas:

teologiniai, sociologiniai ir antropologiniai literatiros aspektai literatiirologas

278 J Bajartiniené, Ekspresionizmo apibréztys ir tyrinéjimai XX a. vokieciy literatiiros kritikoje,
Literatiira, Vilnius: Vilniaus universiteto leidykla, 2004, Nr. 46(5), p. 34.

27 |bid., p. 34.

28 Y. Radauskas, Henriko Nagio Saulés laikrodiai, Henrikas Radauskas atsiminimuose ir kritikoje,
op. cit., p. 193.
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Wolfgangas Rothe tvirtino, kad ekspresionizmo savituma lemia absoliutus jo
radikalumas: ,,Ekspresionistinés dvasios specifika Zenklina absoliutus

negatyvumas ir absoliutus pozityvumas“?’®,

Regime, kad H. Radauskas
atpazista $] radikaluma funkcionuojant H. Nagio tekstuose — absoliuti,
nepaguodziama vienatvé H. Radausko suvokiama kaip vieno i§ daugybés
radikalumo pavidaly realizacija. Ekspresionizmo estetika kaip viena 1§ H.
Nagio kiirybos akiraciy, aktualizavo ir A. Nyka-Nilitinas, pabrézdamas ne tiek
poetinés raiSkos, kiek pasauléziiros bendruma: ,Nagio iniciatoriais
pasauléziiirine ir estetine prasme a$ laiky¢iau Frydricho Nycés (Nietzsche)
filosofija ir daugiau ar maZiau Sios filosofijos poveikio epochoje iSaugusia
ponatiralisting vokie€iy poezija su Hugu fon Hofmanstaliu (Hofmannstahl),
Stefanu George (George) ir Raineriu Marija Rilke (Rilke) prieSaky. Taciau visi
Sie faktoriai tur¢jo daugiau aukléjamos reikSmeés ir daugiau pasauléZitirinés
negu formalinés jtakos*“®. H. Radausko nuoroda i H. Nagio poezijos sasajas
su G. Traklio kiiryba pasirodé itin aktuali, Svarstant mirties vaizdinio poetines
realizacijas H. Nagio tekstuose, o paraleliai skaitoma H. Nagio ir G. Traklio
kiiryba pagrindé A. Nykos-Niliino teigini: abiejy poety kirybos sistemas
jungia bendras — nakties, liidesio, mirties nuojautos horizontas, taciau,
remiantis skirtingai iSgyventa istorinio laikmecio patirtimi bei savitomis
biblinio, antikinio ar literatirinio diskurso interpretacijomis, jis igyja
individualiy, viena poeta nuo kito atskirian¢iy, bruozy. Tenka pritarti H.
Radauskui, teigusiam, kad H. Nagio ,pesimizmas yra kiek suSvelnintas,

281

tragizmo jutimas néra toks aStrus kaip G. Traklio“”". Pradéje kalbéti apie

nykstancias pasaulio formas H. Nagio kiiryboje, analogiSka situacija regime ir
G. Traklio poezijoje:

Veésiuos kambariuos be prasmés

diiléja daiktai, kaulétom rankom

lesko Zydrynéj pasaky

Nesventoji vaikyste,

Ziurké riebi apgrauzia duris ir skrynias,

219\, Rothe, Der Expressionismus: theologische, soziologische und anthropologische Aspekte einer
Literatur, Frankfurt am Main: Fischer Tb., 1979, p. 13.

280 A. Nyka-Nilitnas, Henrikas Nagys, arba “Saulés laikrodZiai, Literaturos lankai, 1953, Nr. 2, p. 24.
281 Radauskas, op. cit., p. 193.
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Sirdis sustingsta sniegy tylumoy.

Alkio keiksmai purpuriniai

Dar aidi dvokioj tamsoje,

Melo juodi kalavijai,

Lyg gelezZiniai vartai aklinai uzsitrenkty”.

(vok. In kiihlen Zimmern ohne Sinn / Modert Geréat, mit kndchernen Handen /
Tastet im Blau nach Marchen / Unheilige Kindheit, / Benagt die fette Ratte Ttr und
Truh, / Ein Herz / Erstarrt in schneeiger Stille. / Nachhallen die purpurnen Fliche /
Des Hungers in faulendem Dunkel, / Die schwarzen Schwerter der Luge, /Als schliige
zusammen ein ehernes Tor)?®,

Tekste pasaulis dula ir stingsta, laika ir erdve naikina neaiSkios
destrukcinés jégos, kurias regéjome siautéjant ir apokaliptinése H. Nagio
vizijose. Vizijos erdvé yra nepaprastai svarbi ekspresionizmo estetikoje.
Vienas 18§ jos teoretiky, K. Edschmidas teige, kad Sios krypties menininkas savo
kiiriniuose siekia atspindéti gryna ir nesuklastota pasaulio vaizda. ,,Taciau toks
vaizdas gludi tik mumyse paciuose, todé¢l visa menininko ekspresionisto erdve

tampa vizija“*®**

. Per poetinius tekstus, besiskleidZiancius kaip gaivaliSkos
vizijos, patiriame G. Traklio ir H. Nagio poetinj dialoga. Vizija iSrySkéja kaip
bendras, abieju poety pasaulévoka siejantis segmentas, o konkre¢ios vizijos
detalés atskleidzia ir poety mastymo skirtybes. H. Nagio poezijoje vaikystés
namai, gimtinés Zemé pasirodo kaip harmoninga, naikinanciy galiy nepazeista

erdvé:

Visa buvo cia pat: dangus su saule ant zZvilgancio Zvyro,
debesys — silto, putoto pieno gsociuos sunkiuos;
<...>Visa buvo arti — kada palieciau koja basa
pirmaqkart Zeme, Siltq kaip motinos lipos, kai naktj,

. Ve . Vv e e v 285
Jjos mano vokus buciuodavo.: Mik, as uzpisiu Sviesas!”™".

Zemiskoji ir dangiskoji erdvés Siame tekste maksimaliai priartéja viena
prie kitos: Transcendencija pasirodo lyrinio subjekto prisimintame tévy kieme,

kuri; galima suvokti ir kaip biblinio rojaus sodo provaizdi. O G. Traklio

%82 3. Traklis, Eiléras¢iai, Vilnius: Vaga, 1985, p. 38.

283 3. Trakl, Sebastian in Traum, Leipzig: Kurt Wolff Verlag, 1915.

284 Manifeste und Dokumente zur deutschen Literatur 1910-1920, Expressionismus, hrsg. von Th. Anz
und M. Stark, Stuttgart: J. B. Metzler, 1982, p. 51-52.

%85 H. Nagys, op. cit., p. 106.
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poezijoje net ir namai yra paliesti destrukcijos. Antropomorfizuota G. Traklio
vaikysté¢ neturi sakraliojo matmens. Nykstan¢iuose namuose ji pasirodo to
paties nykimo pazenklintu pavidalu. Irimas, apémgs tiek fizines, tiek dvasines
(sniegy tylumoj sustingusi $irdis) namy sferas, persunkia ir pacia eilérascio
kalba. G. Traklis kuria naikinamy namy vaizdini, pasitelkdamas negatyvumo
zymeni turin¢ig semantika, o tokiomis metaforomis, kaip ,,dvoki tamsa®, ,,riebi
ziurke* ir kitomis, isiraSo 1 bjaurumo estetikos lauka. Skirtinga namy ir
vaikystés traktuoté, savitos, ja nusakancios, metaforos — tai abiejy autoriy
skirties momentas. Taciau G. Traklio kiiryboje placiai atverta, visa apimancio
nykimo problematika tampa svarbia perspektyva (ir jungtimi) tiems H. Nagio
eiléras¢iams, kuriuose mirtis pasirodo kaip totali ir neatSaukiama tikrové. Toks
mirties pavidalas iSkyla eilérastyje ,,UZdanga®, skirtame A. Mackui ir A.
Skémai atminti. Mirties vaizdinys kuriamas, pritraukiant biblinj ir teologini
kontekstus. Visas eilérastis yra tarsi Vizija, kuri nuo pradzios iki galo
persmelkta mirties ir atpildo nuojauta, kylancia, jungiant kontrastingus
vaizdinius. BaudZzian¢io Senojo Testamento Dievo ir kencian¢io Kristaus

figiros pamazu veda skaitantjji i Apokalipsés situacija:

Dievo riistybé sudegino
kadugio krimaq.

ISganytojo smilkinius veria
erskeciy vainiko dygliai.
Dievo rykste padeta

ant Dievo delno*?°,

Eiléras¢io vyksmu tampa Paskutiniojo teismo spektaklis — jo erdvé
komponuojama kaip teatro dekoracija. Tai dvimaté erdvé, kurios pirmajame
plane, kaip teatro scenoje, ruoSiamasi biisimam spektakliui, o giluminiame
plane iSkyla peizazo detalés, kurios perkeliamos 1§ realaus, Amerikos

greitkeliams biidingo gamtovaizdzio:

Rytmecio miglq kloja ant ilgo isbalusio greitkelio
mélynais kombinezonais aprengti issipildymo angelai.

288 H. Nagys, op. cit., p. 228.
129



Fone, tolumoj — miskai, lygumos, uziantis
Jiiros rézis, dumblota upé.

Lyg i§ Sventojo Jono apokaliptiniy reg¢jimy atklyde angelai pradeda
Didziojo teismo spektaklj, kurio DidZiuoju Rezisieriumi jvardijamas Dievas,
pasirodantis kaip pati mirtis ,, Tu esi Didysis Rezisierius. / Maestro. Dziungliy
bignininkas. / Sokantis ir dainuojantis magas / dramblio kaulo Salyj*.
DidZiojo ReZisieriaus figlra asociatyviniu rySiu jungiasi su R. M. Rilke's
krentan¢ia zmogiskaja butj prilaikan¢ia Ranka: ,,Visi mes puolam. Ir Sita
ranka. / Ir jy visy pazvelk, toks pat likimas. / Bet Vienas tq visuotinj kritimq /

prilaiko nuostabiai velnia Ranka‘“*®’

(vok. Wir alle fallen. Diese Hand da
fallt. / Und sieh dir andre an: es ist in allen. / Und doch ist Einer, welcher
dieses Fallen / unendlich sanft in seinen Handen halt.). Tokios asociacijos
galimyb¢ motyvuoja ir sustiprina faktas, kad H. Nagys yra iSvertgs §1 R. M.
Rilke's eilérast] i lictuviy kalba (cituotas lietuviSkas variantas). Mezgantis
pokalbiui ir atsirandant bendram mastymo horizontui, kiekvienas i§ juy
formuluoja individualig Dievo kaip visa valdancios ir lemiancios Auksc¢iausios
buties samprata, turin¢ia ir teologing-bibling perspektyva. Biblijos knygose,
ypac psalmése, daznai pasikartoja visada Zmogu globojancio ir neapleidziancio

Dievo vaizdinys®®

. O Naujajame Testamente §is vaizdinys apibréZiamas viena
Kristaus iStarta fraze: ,Jisy visi galvos plaukai yra suskaiCiuoti“. H. Nagio
tekste Si iStara iSpleCiama, pasitelkiant minimalistines aplinkos detales, kurios
dar labiau 18ryskina visa nulemiancia Dievo valia:

Be Tavo valios nekrinta nei plaukas.

Be Tavo valios nemirsta musé voratinklyje.
Be Tavo valios nesutirpsta snaige,
nesutrupa smélio kruopelé.

%87 R. M. Rilke, Poezija, Vilnius: Lietuvos rasytoju sajungos leidykla, 1997, p. 122.
288 139 psalméje karalius Dovydas skelbia:

,.Kurgi galéCiau pabégti nuo tavo dvasios ar atsitolinti nuo tavo artumo?

Jei i dangy uzzenggiau, tu esi ten,

jei Seole pasiklogiau guoli, tu esi ten.

Jei igycCiau ausros sparnus

ir isikurciau prie tolimyjy juros pakrasciy,

net ir ten mane vedzios tavo ranka

ir tvirtai laikys tavo deSiné®.

Biblijos tekstas cituojamas i$: Biblija, arba Sventasis Rastas. Ekumeninis leidimas, Vilnius:
Lietuvos Biblijos draugija, 2005.
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Be Tavo valios nesustoja laikrodziai.

NeatSaukiama Dievo valia eilérastyje iSreiSkiama viena vienintele
iStarme, po kurios ,neliko nieko — / tiktai tyla. / Tik Salto, negyvo metalo
riksmas / ir po to.../ tyla“. Mirties siaubas kuriamas, i teksto tikrove jraSant
realius A. Mackaus ir A. Skémos, kuriuos eiléraiéio subjektas vadina savo
broliais, ziities aplinkybiy fragmentus, o absoliucios tylos, sastingio,
suakmen¢jimo ir tuStumos metaforomis tekste iSrySkinamas mirties
radikalumas. Mirties situacija Siame tekste neturi jokios perspektyvos, po jos
nelieka nieko. giq tiesa patvirtina deklaratyvi iStara: ,,GriZo tiktai karstai ir
atsiminimai / ir siaubas ty, kurie liko. / Kuriy neistiko Dievo riistybé® bei
kriks¢ioniskosios liturgijos pabaigos formulés parafrazé: ,,Ite, comoedia finita
est”. Mirties samprata Siame trumpame teksto fragmente grindziama Senojo
Testamento logika: ji iStinka kaip Dievo riistybés pasekmé. Paskutinis
eiléras¢io posmas uzsklendzia visa eilérast], taip virsdamas teatro uzdanga,
kuri nusileidzia, jvykus spektakliui. Paskutiniojo teismo spektaklio rezisieriui
leidziama ramiai uzmigti. Taip atskleidziamas visiSkas Jo abejingumas tiems,
kuriuos palieté mirties Seseélis.

Abejingumo mirciai, mirties kaip spektaklio tema skleidziasi ir dar
viename eiléraStyje ,,Antroji elegija augintiniam stinui®. Tekste, skirtame A.
Mackui, susitinka tragiSkos XX amziaus istorinés realijos, asmeniSkai
1Sgyventa artimy Zmoniy netekties patirtis bei literatiiriniam, bibliniam ir
antikiniam diskursui priklausancios figtiros ir vaizdiniai, iS A. Mackaus
poezijos atéjusio augintinio siinaus figliroje isiraSo ir apastalo Petro iSsigintojo
Kristaus, ir paties A. Mackaus poezijos kity subjekty — Efua sakytojo aniiko ir
Jureko su Dovydo zvaigzde — figiiros. Visos jos susipina | vieng, nes esti
pazenklintos mirties Zyme. Zydy genocido ir pirmyjy krik§¢ioniy kankinimo
reminiscencijomis bréZiama augintinio siinaus kelionés | mirtj trajektorija:

Augintini sinau tau liko vienas takas
kuriuo nuéjo Efua sakytojo aniikas

ir Jurekas su Dovydo Zvaigzde

senoj senamiescio gatveléj

i dujy kamerq ar po mecetés asmenim kada
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romeéniskame amfiteatre
minia dainuodama
ilgéjosi grazaus mirties Spektakli0289.

Mirties misterijos laukianc¢ioje minioje eiléras¢io subjektas regi ir Dievo
bei nejvardinty dievy figiiras. Dievas pasirodo kaip visiSkai kuréia siinaus
augintinio balsui esybé. Nepaliaujama malda, kuri sutrupino granita ir palauzeé
fariziejiSka Sirdies kietuma, nepajégia prasiskverbti pro Dievo abejinguma. Jis
augintinio malda, kuria implikuojamas rysio su Transcendencija ieSkojimas,
paver¢ia absoliuciai neiSsipildziusiu ir bergzdziu vyksmu. Tad maldos
bergzdumas iSreiSkia ir santykio su Dievu prarasti:

Tik tavo

malda sutrupino granitq.

Tik tavo / malda parklupde fariziejus.
Tik tavo vieno

malda beviltiskai per amzZiy amzZius
vis beldési ir beldési

i Dievq.

Analizuojamas tekstas priklauso veélyvajam H. Nagio kirybos
laikotarpiui, taciau atsigr¢ze¢ 1 pirmuosius poeto rinkinius, galime pastebéti, kad
jau ir ¢ia Smeésteli Sis Dievo prarasties iSgyvenimas. ,Lapkri¢io nakty“
eiléerastyje ,,Naktis“ atsitraukimas nuo Dievo yra samoningas Jo ieSkanciyju
apsisprendimas. Kaip ir A. Nykos-Nilitino kiiryboje, pazinimo troskimas

iSkelia Dievo prakeiktojo, Jo atstumtojo figtra:

<..> Bet mus
palik. Mums nieko neduok. Nes mes ieskom Taves.
Moiisy broliy kraujas ir prakaitas puola ant miisy...
Nieko neduok mums... Prakeik. Bet atverk,
atverk nors vienam akis, nors vienam is miisy.:
pasakyk: ar esi? Jei ne - tai ko ie$kome mes?**°

kurioje klausimu iraSoma abejon¢ Dievo buvimu ir ieSkojimo

bergzdumas, jei atsakymas i klausima biity neigiamas.

289 Nagys, op. cit., p. 224.
2% |pid., p. 19
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Taciau sugrizkime prie ,,Antrosios elegijos augintiniam stinui. Kaip
matéme, ankstyvojoje H. Nagio poezijoje Dievas turi galia laiminti ir prakeikti,
analogiskai vélyvojo periodo tekstuose, o konkreciai — Siame tekste, mirtj
nulemia aukStesnés jégos: ji iStinka Zmogu ne kaip neiSvengiama lemtis, bet
kaip dievy, trokStanciy naujo spektaklio, uzgaida:

Taves vienintelio nebegaléjo isklausyti
nei Dievas nei dievai nes lygiai
nes lygiali
isriktqjq valandq
mirties spektaklio naujo issiilge
Jie paaukojo siiny
auginting
ant gatves esafoto.

Literattrologé V. Skrupskelyté yra teigusi, kad H. Nagj galima laikyti
dvi kartas — zemininkus ir bezemius — jungiancia figira: ,,Vienu savo kiirybos
poliumi jis (H. Nagys — E. J.) atsiremia i ,,Zeme®, o kitu veda | vadinamaja
bezemiy, Mackaus ir Litinés Sutemos, po Zemininky €jusia, neornamentuotos
kalbos generacija, kuri poezijos ir tiesos klausimus sprendé visiskai kitaip“*®*.
Regis, kad miisy analizuotas eilérastis, alsuote alsuojantis Zmogaus tikrovei
tolimo ir svetimo Dievo id¢ja, itin atliepia bezemiy (ypa¢ A. Mackaus)
iSgyventa Dievo prarasti. Juk biitent A. Mackus, tgsdamas jau Zemininky
kiiryboje suastréjusia santykio su Transcendencija linija ir persmelkdamas ja
autentiSka, neisiZzeminusio egzilo patirtimi, steig¢é dar kampuotesnius,
skausmingesnius ir pazeistus Zmogaus santykio su Dievu pavidalus, atvéré dar
gilesnes, su Dievu iSsiskyrusio, Jo palikto ir pamirsto Zmogaus egzistencijos
prarajas. Siy prarajy vérimosi motyva kaip tik ir atpazistame H. Nagio
,ZAntrojoje elegijoje augintiniam stinui®.

NeatSaukiamos mirties motyvas ryskéja ir eiléraStyje ,,Dedikacija“.
Deklaratyvi, bet dedikacijos zanra nusakanti frazé ,,Tiems, kurie buvo* brézia
riba tarp dviejuy laiko dimensijy: tarp tos, kurioje esti kalbantysis ir tos, kurioje

egzistuoja dedikacijos adresatai. Kasdienybés daiktai, beveik neapciuopiami

21y, Skrupskelyte, Egzodo poezijos duoliai, Egzodo literatiiros at§vaitai: ISeiviy literataros kritika
1946-1987, Vilnius: Vaga, 1989, p. 350.
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reiSkiniai, emocingés patirtys, Seséliai ir siluetai suburiami i platy lauka ir tampa
realiai egzistavusiy Zmoniy prototipais:

Tiems kurie buvo vienatvé, skambanti senu klavesinu

Vilniuj

Jauno kareivio daina. Strélé ir lankas. Poety paguoda.

Tiems, kurie buvo kaip mes, kaip visi, kaip kiekvienas:

o . . . . 292
liekni siluetai ant smélio, ant sniego, ant vandenio™".

Sias laiko dimensijas i§ esmés galétume pavadinti esamuoju ir bituoju
ar praeities laiku. Tac¢iau kalbantysis ty, kurie buvo, laika nusako ,,Niekados* ir
,,.Nickad* sgvokomis:

Niekados — liiidniausias Zodis liupose ir Zodynuose.
Niekad — mirties, nebiities sesuo, tustuma uz zvaigzdziy,
Saltas siaubas, kreciantis zmogy minioj <...>

Niekados — amzinybés, kurios nepazistame bendraveidis.

Filosofinei ,Nieko* savokai analogiSkomis apibréztimis eilérastyje
aktualizuojamas laiko matmuo. Jei filosofinis ,Niekas“ yra vadinamas ne-
butybe, nes jai nenumatyta jokia tapsmo ir biities galimybe, tai nagiSkaji
»Niekada®, vélgi remdamiesi analogija, suvokiame kaip ne-laika, kuris neturi
judéjimo potencijos. H. Nagio tekste ,,Niekada* esti mirties, absoliucios, visa
kosming erdve apimancios tustumos ir apokaliptinio siaubo ekvivalentas. Tai
tarsi sustingdytas laikas, naikinantis bet kokio santykio su mirusiais tikrove.
Ledo lango metafora eliminuojama mirusiyjy Zzvilgsnio | tuos, kurie yra
dabarties laike, perspektyva, o ziemos laikas tampa totalios mirties simboliu:
., Tiems, kurie buvo, / $erk$no plaukais uzklojo akis ir veidus / Ziema**%.

Taciau mirties vaizdinys H. Nagio kiiryboje pasirodo ir kitu pavidalu.
»Elegijoje Algimantui® — eilérastyje, taip pat skirtame A. Mackaus atminimui —
mirties tikrové nebéra tokia grésminga ir totali. Ji tekste skleidziasi krintancio
sniego pavidalu:

Dabar tiktai dabar, kai krinta

pro nuogq nulapojusi Kanados miskq
toks tirstas létas pirmas sniegas
Zinau

292 Nagys, op. cit., p. 215.
2% |bid., p. 216.
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dar vieno mano draugo zingsniai
praéjo debesim pilkais
nei zemés nei dangaus neliesdami®®*.

Skirtingai, nei eiléraS¢iuose ,,Arktika®, aptartoje ,,Dedikacijoje ar
Kituose, kur varijuojama ziemos, sniego, SerkSno motyvais, ¢ia sniegas néra
visa uzklojantis ir naikinantis rySio su kitais galimybe. Tai tirpstantis sniegas.
Sniegas, tekantis lyrinio subjekto kiinu. Sis, upés tekéjima primenantis tirpimo
vyksmas priSaukia eiléras¢io subjekto zinojima, kad rySys su mirusiais
egzistuoja. Draugas, kur] mini, ir | kurj véliau kreipsis eiléras¢io subjektas,
tiesa, nepatiria salyCio nei su dangiskaja, nei su ZemiSkaja erdvémis, bet jis
neatiduodamas visiSkai nebii¢iai. Jo pavidala poeto samoné ikurdina
neapibréZtoje dimensijoje, esandioje tarp zemés ir dangaus. Sia vieta galima
suvokti kaip nauja, H. Nagio sukurta viziju pasauli, kuriame jmanoma
susigrazinti praeities laika, vaikystés patirtis, kuriame poetas ikurdina
savuosius brolius sakalus ir baltuosius aitvarus. Ja galima traktuoti ir kaip
krikS¢ioniSkosios amZinybés alternatyva. Jungties su §ia sfera ir joje biivanciais
galimybé paliudijama gyvos, tekancios upés metafora: ,,Dabar kai krinta
sniegas Siauréje / ir tirpsta / ant lipy ir plauky ir veido / Zinau, kad misy upé
tebegyva“*

EiléraStyje ,,Nirvana“ bities ir nebiities santykio dilema sprendZiama,
prisitraukiant rytietiSka konteksta. Taciau nirvanos — panirimo 1 save ir
uzsimir§imo patirtis perkuriama individualios pasaulézitiros perspektyvoje.
Nirvana igyja H. Nagio poezijoje besiskleidZiancios tos pacios erdves, kuria
aptikome ,,Flegijoje Algimantui®, erdveés, esancios kazkur tarp Zemés ir
dangaus, bruozy. ,,M¢lynos nirvanos® ir ,svaiginancios zydrynés“ metaforos
motyvuoja tokios sasajos galimybe:

<...> krisk, / krisk j atsivérusiq svaiginanciq Zydryne,

tegul véjai ir vanduo tave pasiima ir paskandina
. S 205
mélynoj nirvanoje uzsimirsimo *

2% H. Nagys, op. cit., p. 222.
2% |pid., p. 288.
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Meélyna spalva H. Nagio kiiryboje atliepia romantiniam pasaulévaizdziui
ir simbolizuoja harmoningo pasaulio ilgesj. Stai eilérastyje ,,Mélynas sniegas*

melynos spalvos persmelkta erdve tampa to tobulybés ilgesio realizacija:

Mes atradome savo Zeme ir savo dangy.
Meélynq Zeme. Mélynq dangy. Mélynq sniegq
tarp kieto gruodo ir minksty debesy “**

Tad ir ,Nirvanoje”“ nebuvimo patirtis neturi jokios neigiamos
konotacijos. Tai nebuvimas biinant toje meélynos spalvos tobuloje erdveje ar
biisenoje. Nebuvimo biinant samprata, iSrySkinant imperatyvus ,,nepasilik
nieko sau*, ,nebijok nebiti igyja ir kriks¢ioniSko saves atsizadéjimo
situacijos bruozy. KriksCioniSkoje tradicijoje teisingai suvoktas saves
1§sizad¢jimas iSgyvenamas kaip mirtis sau, kaip mirtina dieviSkos Dvasios
(Pneuma) priestara kiinui (sarx). Vienu iS sarx nusakanciy bruozy yra jo
trapumas. Negalé¢tume vienareik§miskai teigti, kad tokia, teologiSkai pagrista,
kiino koncepcija buvo zinoma H. Nagiui. Ji veikiausiai kilo 1§ bendros,
asmeninio santykio su mirties faktu ir jos filosofiniy apibrézciy, reflektavimo
patirties. Vis délto, samoningai ar nesamoningai suartéjus su Sia kriks¢ioniSka
tiesa, eiléras¢io pabaigoje poetiskai reflektuojama Zzmogaus biities trapumo
patirtis:

Kaip Tibeto uzsimiirijes Sventasis

atsiskyrélis kalbésiesi su visata

ir suvoksi, kad esi tiktai mazyte, nereikSminga
dulké Pauksciy Tako, snaigé sniegui sningant,
suledéjusios miglos kristalo atsvaita,

kuri vos pradéjusi Zérét jau dingo 297

Tokios patirties refleksija neturi jokio tragiSkumo atspalvio. Nykstanti,
nebiitin pasvirusi Zmogaus egzistencija priitmama kaip natiiralus, visa visata
persmelkes vyksmas.

Varijuojant mirties kaip gyvenimo dalies tema, mirtis ir gyvenimas H.

Nagio kiiryboje susilygina, kuomet jie matuojami paZzinimo matu. Viename i$

2% 1 Nagys, op. cit., p. 256.
27 |bid., p. 288.
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nejvardinty rinkinio ,Prisijaukinsiu  sakalg® eiléras¢iy mirtis  kaip
neiSvengiama, nekintanti riba, ties kuria nutriksta gyvenimo linija, atrodo
labiau pasiduodanti zmogiSkajam pazinimui, nei dinamiSkas, nuolatinio
judéjimo pirmyn ir atgal persmelktas gyvenimas. Ir tik teksto paskutinése
eilutése ryskeja, kad bitent per judéjima arté¢jama prie tikrojo pazinimo:

Manom mirtj pazistame. Tiktai gyvenimo
misliy nemokam jmint.

Tiltq po tilto sudegine,

nei atgal, nei pirmyn

neberandame kelio.

Einam ir griztame, klumpam ir keliam,
kol pagaliau apsiprantam su vienintele
ir paskutine mintim:

oL v 298
ir mirties nepazistame “"".

Mirties akivaizdoje kaip tam tikras nusvitimas veriasi tiesa, kad mirtis
yra lygiai tokia pat nepazini, kaip ir gyvenimas.

Mirties antspaudu yra pazenklinta ir dar viena H. Nagio kiirybos tema,
kuri jau buvo isiterpusi | musy svarstymu erdve, ir kuri neabejotinai yra
susijusi su krik$¢ioniskaja, 0 tiksliau — bibline tradicija. Tai sugrizimo namo, i
gimtinés erdve tema. A. Nykos-Nilitino kiiryboje pagrindiniais $ios temos
ivaizdziais tapusios Stinaus palaidiino ir i§varytojo i§ rojaus Adomo figtros
iSkyla ir H. Nagio poezijoje. Regis, kad egzoda iSgyvenusiems kiiréjams
bibliné namy palikimo arba i§varymo iS$ rojaus reminiscencija itin intensyviai
atliepé ju asmeninéms patirtims®®,

Idomu pastebeéti tai, kad nagiSkoji gimtyjy namy erdvé néra taip stipriai
konkretizuota, kaip A. Nykos-Niliiino poezijoje ar dienoras¢iu fragmentuose,
kur kiekviena namy erdvés detalé atrodo isiskverbusi i poetinio subjekto kiina.
Kaip sako G. Smitiené: ,,Nemeiki¢iuose svarbus kiekvienas reljefo iskilimas ir
ilinkimas, kiekvienas medis ar upés akmuo yra reik§mingas — visa aprasoma.

Ilgainiui dienorascius skaitanciojo galvoje susiformuoja Nemeik$¢iy apylinkiy

2% H. Nagys, op. cit., p. 247.
® Véliau miisy tyrimas atskleis, kad poetinés §iy figiry interpretacijos funkcionuoja ir K. Bradiino
poezijoje.
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zemélapis*®, Jei H. Nagio kiryboje ir pasirodo konkregios aplinkos detalés,
tarkime, upe, medis, pauksciai, jos nekuria giliai intymios aplinkos ispiidzio,
koki sukelia nilitinisSkoji erdvés refleksija. Atrodo, kad Cia aplinkos detales
fokusuoja ne vieny, o daugybés akiy zvilgsnis, todel atskiro daikto konkretybe
atrodo iSsklidusi. Toki konkretybés abstraktéjima imanu motyvuoti, atsiremiant
1 biografinius H. Nagio gyvenimo faktus. Paties poeto liudijimu, jis tik
ankstyvoje vaikystéje ilgiau gyveno vienoje vietoje — Zemaitijos kaime, prie
Ventos upés. Véliau jo gyvenamoji vieta nuolat kito, poeto Seima vis kraustési
1§ vienos vietos 1 kita. Galima prielaida, kad §is neisigyvenimas realybé¢je
nulémé ir poeting namy vaizdinio interpretacija, kuri nepalieka tokio stipraus
artimumo gimtiems namams ispiidzio, koks kyla, prisimenant A. Nykos-
Nilitino kiiryboje egzistuojant; nama su mélynomis langinémis, kuriy bildesi
dienoras¢iy subjektas girdi net ir tada, kai tikrovéje jo jau seniai nebéra.
Abstraktesnés erdvés buvima pagrindzia ir H. Nagio kiirybos subjektas, kuris,
skirtingai, nei Nykos-Nilitino poezijoje, labai daznai iSkyla ne AS, 0 Mes
pavidalu. Todél medis, i kurj nukrypsta Mes zvilgsniai, sutelkdamas kelias
zvelgimo perspektyvas, 1§ individualios plotmés pakyla 1 visuotinumo lygment,
kuris suponuoja ne toki intensyvy poezijos subjekto ir aplinkos artumo rysi.
Stinaus palaidiino provaizdi atpazistame daugelyje H. Nagio eilérasciy.
Kiekvienas jo klajinas biitent blaSkymusi pasaulio erdveje igyja Sios biblinés
figtros Zymg :
Per drumstq dangy atskrenda paklydes paukstis
ir sunkiai supa ilstancius sparnus...
Ir as einu - { sqnarius atpliista skausmas -
ir as einu - ir ieskau, kaip ir jis, namuy.
Namuy! Bet argi turi elgetos namus?***.
Taip ras¢ H. Nagys viename ankstyvyjuy savo kiiriniy, klajojima
pasaulyje, skausmingai sunky namy, kuriy i§ tiesy néra, ieSkojima suvokdamas
kaip elgetiska egzistencija. Sia egzistencija R. Silbajoris, parafrazuodamas patj

poeta, yra susiejes su ieSkojimo situacija, su ieSkojimu ,,atsakymo i savo biities

%00 G. Smitiené, Kalbéti kiinu. Fenomenologiné Alfonso Nykos-Niliiino kiirybos studija, Vilnius:
Lietuviy literatiiros ir tautosakos institutas, 2007, 104.
%01 H. Nagys, op. cit., p. 12.
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mislg**®. Tuo H. Nagio poetinis subjektas panasus { niliiniskaji pazinimo
ieskotoja. Sia prasme ieSkojimas yra H. Nagio Zmogaus lemtis, atliepas
Sauksmui ,, kurj isgirde, / nesvarbu kur ir kada, turéjome eiti... 303 Tagiau
ieSkojimas, kaip ir A. Nykos-Niliiino kiiryboje, slepia savyje ne tik pozityvuji,
bet ir negatyvyji prada. A. Nykos-Nilitino poezijoje pazinimo ieSkojimas
atvéré susvetime¢jimo, gimtosios erdvés nepazinimo praraja, o nagiSkajam
klajojimui, kuris ir pats savaime esti sunkus, dar tamsesniy niuansy suteikia
klajoniy finalas, kuris skleidziasi kaip visiSkas neiSsipildymas, kaip
neatSaukiama mirtis. Zvelgdamas i pauki¢io skrydj ir jam prilygindamas
keliaujanciyju buti, H. Nagio kalbantysis istars: ,,Juk jie kaip ir anas, kur
plakas po skliautus / ir nesurades savo lizdo, Zemén puola...“***. Valkati$koji
butis dar ryskiau skleidziasi eilérasStyje ,,Valkata“, kur ieSkojimo bergzduma
stiprina uzgesusiy akiy metofora, skuban¢iy Zmoniy vaizdinys, nitirus rudens
peizaZzas, atsiveriantis nakties fonu ir per klajojanciojo veida Zliaugianciais

lietumis:

Nesuradau taves. Uzgesusiom akim ieSkojau
didzZiulése stotyse skubanciy Zmoniy veiduos
tokiy akiy litidny... ir ranky, kurios moja
kaip medziy Sakos véjuos ir Zieduos - -
Maniau sugrizt véjuotq vakarq, lynojant,

ir pasakyti: noriu pasilikt... lauke ruduo...

O lapkricio beviltiski, bekrasciai lietiis...

Ir lapai Sirdj mano apkrenta... ir skaudis, ir Salti...
Sumirga girto draugo akyse ieSkoto miesto
pavarge bokstai... debesys... keliuos, einu... nakty
girdziu kazin kas Saukia dar palaukt, tikeéti, -

bet veidq plauna lietiis tamsiis ir beviltiskai Salti.. >,

Sis momentas yra ne tik visiSkos vienatvés patirtis, primenanti
romantiSkyju herojy vieniSuma minios apsuptyje. Tai yra ir vilties netekimo

akimirka. Nors subjektas vis dar girdi balsa, kvie€ianti tikéti, taciau ieSkomo

%02 R, Silbajoris, op. cit., p. 311.

%03 H. Nagys, op.cit. p. 37 (iStrauka i$ moto pasirinkto Henri Alain Fournier ,,Le Grand Meaulnes*
fragmento).

04 Ipid., p. 12.

%95 Ipid., p. 70.
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miesto vizija, atsispindinti girto draugo akyse, ir veida plaunancio, tamsaus ir
beviltiskai Salto lietaus metafora, iSreiSkia absoliucia prarasti. Jei H. Nagio
subjektas ir pasiekia ieSkoma tiksla, jis egzistuoja tik vizijos erdvéje arba, vos
tik pasiekus ji, atsiduriama mirties apsuptyje:

Apklostyk mane,

Zeme: sapnuojanciq Sirdj ir Sviesiq,

pavargusiq galvq... Man Salta... Seniai

laukiau Svelniy tavo motinos ranky,

Jjau nepaliksiu taves niekada...

Supk savo siuny, sugrizusi amziams,
miegantj qzuolo lopsy - karste®®.

Sugrizimas Zemeés prieglobstin yra mirties akimirka. Tik Siuo
momentu {manoma duoti zemei amzinos iStikimybés priesaika. Toks subjekto
sugrizimas, kaip matysime véliau, primena K. Bradiino nuolat kartojama
sugrizimo 1 gimtosios zemeés is€ias motyva. Jame tolimu aidu atskamba ir
kriks¢ioniSkoji JZemé zemeén, dulké dulkén® laidotuviy formulé. Mirties
1Stiktis grizimo namo akimirka yra vienas 1§ Sviesiausiai H. Nagio kiiryboje
tapomy mirties pavidaly. Prie jo dar sugriSime, o kol kas apsistokime ties
tekstu, kuriame grizimo momentas telkia negatyvias — nepazinimo, paniekos,
atstimimo ir galiausiai, mirties, neatveriancios kito gyvenimo perspektyvos —
reikSmes. Tai yra eilérastis ,,Stiniis palaidiinai®. Jau pats eiléras¢io pavadinimas
atskleidzia teksto sasajas su bibliniu diskursu, tac¢iau sykiu nukrypsta nuo jo.
Bibliné Stinaus palaidino figira H. Nagio poetiniame tekste pavirsta
neapibréZzto skaiCiaus sugriZzusiais. H. Nagio griZzimas, taip pat, kaip ir
klajojimas po pasaulj, anot J. Girniaus, ,,ieSkant §viesos versmiy®, ne visada
yra vieniSojo kelion¢. Grizimas yra daugelio lemtis, galbiit tod¢l ir erdve, 1
kurig griztama, yra ne vieno zmogaus namai (skirtingai, nei A. Nykos-Nilitino
poezijoje), o daugelio, tad H. Nagio klajiinus pasitinka miesto erdvé, kurig
galima suvokti kaip visos gimtinés metonimija. Kalbédami apie griZimo namo
judesi A. Nykos-Nilitino eiléras¢iuy cikle ,,Stinaus palaidino poema‘,

iSsiaiSkinome, kad, atsiliepdama biblinei parabolei, erdvé, i kurig griZta Stinus

%06 H. Nagys, op.cit. p. 72.
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palaidiinas, yra laukiancioji, pasitinkancioji erdvé. H. Nagio tekste nuo pat
pradziy ima rySkéti nepaZinimo, susvetiméjimo ir netgi atstimimo motyvas.
I8didZiy miesto varty metafora implikuojamas pirmasis nepazinimo etapas,
kuri kei¢ia nepazinima dar labiau stiprinantis griztan¢iyju susidiirimas su
miesto sargais. Lyriniai subjektai sutinkami keiksmais ir paSaukiami
niekinanciu valkatos vardu. [vardijimas Siame tekste turi netiesioginiy ir tolimy
sasaju su Biblijos Pradzios knygoje uzraSytu pasakojimu apie tai, kaip Dievas,
suklirgs pasaulj ir zmogy, leido pastarajam juos pavadinti vardais. Tad
tvardijimas Biblijoje reiSké pasaukimo i§ nebiities 1 biiti, tapatybés itvirtinimo
judesi. Sargu kaip gimtosios erdvés reprezentanty negatyvus veiksmas iSreiskia
pacios erdvés santykio su griZztanCiaisiais buvi, atkreipties 1 juos pobidi:
grizusieji sutinkami ne kaip stnis, kuriy laukia atleidimo maloné, bet kaip
nepageidaujami ir nereikalingi valkatos. Trys tolesni eiléras$¢io posmai leidZia
pamatyti susikryziuojancius du santykio, tarp eilérastyje veikianéiy figary,
tipus: pirmasis — grizusiyju rySys su gimtaja erdve. Jis emocionalus,
persmelktas raudos ir maldy intonacijomis:

Geltonas téviskés medus! Per lipas, per akis istroskusias
jis teka...VieSpatie, kaip gera verkti debesy gimtyjy
asaras!

Kaip gera ant gimtinés grindinio miegoti307.

Antrasis santykio tipas — tai mieste esanciyju zvilgsnis | sugrizusiuosius.
Teksto erdveje veikia kelios tokios figliros, ir kiekvienos i§ ju santyki su
sugrizusiaisiais galima pavadinti nesusitikimu. Dialogo, pokalbio situacija, kuri
vystoma biblinéje parabol¢je tarp tévo ir sugriZusio siinaus, €ia nevyksta.
Mieste gyvenantys yra tik praeinantys pro Sali arba vaikai, kurie nustebg
zvelgia 1 sugrizusiuosius. Bergzdumo, nesusitikimo ir neatpaZinimo situacija
dar labiau iSrySkina tus¢iy ranky metafora ketvirtojo posmo prieSpaskutingje
eilutéje: ,,Supuoja véjas mums rankas nulytas ir tuscias®. Paskutiniuoju
eiléras¢io posmu itvirtinama ne tik valkatiSkoji grizusiyjy tapatybeé, bet ir

transcendentinés erdves prarastis:

%7 H. Nagys, op. cit., p. 87.

141



Veliau mes semem siiry vandenj suprakaitavusiais
Salmais.

Ir jiiry smély — kaip grabuos — po valtim apvoztom
uzmigom

su valkatom Sunim ir sutrupéjusiais geltono gintaro
Zvaigzdynais.

Ir glaudém juos akmenéjanciais delnais <...>

Ir nepabudom rytmeti, ir niekad nepabudom gimto mariy
miesto

lekianciuos smiltynuos.

Grizusiy miegas po valtimis ir sutrupéje zZvaigzdynai vir§ mieganciyjy
iSreiSkia  absoliucia  bevietiSkumo  situacija: buvima nesvetingoje,
nepripazistancioje gimtojoje zemeje akistatoje su nykstancia dangiska erdve.
Lyriniai subjektai be jokiy kompromisy atiduodami mir¢iai, amzinam miegui,
1§ kurio niekada nepabundama. O lekian¢iy smiltyny metafora nurodoma 1
visiSka grizusiyjy i$Svaistyma, 1 totaly juy egzistencijos sunaikinima. ,,Saulés
laikrodziy* recenzijoje A. Nyka-Nililinas pasteb¢jo, kad Sio eilérascio tonacijos
— skausmingos ir sunkios, o pats eilérastis ,tarytum paskutinis jaunystés
epizodas <...> Poetas griZzta su simboliniais herojais, kurie dabar jau nebéra
anie patetiSki A. de Renjé (H. de Régnier) karzygiai, iSdidziai dauzantys
auksines duris ,,du pommeau rude de leurs glaives®, arba romantiski jo paties
klajiinai i§ vasaros dulkanc¢iy keliy — Gestui Berlingui ir Meaulnes — bet
paprasti valkatos, apdriske, permerkti lit¢iy, tikrovés palauzti, nuromantinti,
praradg viska ir uzmiega po valtimis gimtose smiltyse. IS Siy Zodziy tryksta
sunki avantiiiros zlugimo gaida — paskutinis veiksmas ir atomazga <...>**%.

Taciau grizimas namo ne visada yra toks nitirus ir sunkus. Jau buvome
uzsiming apie Sviesiais tonais tapomus mirties, sugrizus téviskén, pavidalus. O
Stai eilérasStis ,,Grizimas*“ nuskamba dziugaus ir Sviesaus iSsipildymo
intonacijomis. Eiléras¢io erdvée komponuojama kaip garsy ir spalvy Zaismas.
Kiekviena tos erdvés detalé yra pasitinkancioji, laukianc¢ioji to, kuris sugrizta:

Berzo toSis balta kaip balandzio sparnai.
Klega medziuose pauksciy minia.

Mane sveikina kaimo linksmi kaminai,
mirguliuvodami saulés tvane.

%8 A, Nyka-Nilitinas, Henrikas Nagys, arba “Saulés laikrodziai, op. cit., p. 24.
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Si eilérasti metaforiskai galétume pavadinti $viesos sala H. Nagio
tamsiy tony poezijos vandenyne. Jis iSkyla kaip absoliuti prieSingybé tiems
tekstams, kur grizimas yra neijmanomas arba, kaip min¢jome, tik salygiskas,
kadangi jo finale subjekta pasitinka mirtis. Galbtit tod¢él A Nyka-Nilitinas,
aktualizuodamas agonijos, mirties, tamsos atSvaitus H. Nagio rinktin¢je
,,Saulés laikrodziai* suabejojo Sio teksto emocijos nuoSirdumu, teigdamas, jog
»sunku tikéti, kad ir grizus nuo raudanciy ranky nukristy ,klaiki prakeikimo
naktis* “*®. A. Nykos-Niliino mintis atrodo motyvuota, Zvelgiant { vélesnio
rinkinio ,,Mélynas sniegas® eilérasCius, kur gimtosios erdvés vaizdai yra
susigrazinami ir saugojami kalboje, aiskiai Zinant, kad visa tikrové ir sunykusi

ir neprikeliama:

Mes kalbam apie pasaky pasaulio pauksti,

kurio sparnus nukarpé kietos laiko Zirkles.

Mes kalbam apie gyvq, zaliq medj,

kurio Saknis supiide neatlaidiis lietiis.

Mes kalbame apie dainuojanti pavasari,

kuri seniai palaidojom Ziemos karste.

Mes kalbame ir kalbame apie draugystés saule,

kuri uzgeso danguje ir Zeméje po peleny pluta 310,

Atrodo, kad ,Saulés laikrodZiuose* Svisteléjusi Sviesaus griZimo

akimirka panardinama | prarasties, absoliutaus negriZtamumo iSgyvenimo
tekme. Negatyvumu prisodrinti  veiksmazodziai ,,nukarpé®, ,supude®,
»palaidojom*, ,uzgeso* atskleidzia, koks aiSkus ir stiprus yra Sis iSgyvenimas.
H. Nagio poetiniam subjektui kaip moderniam Zzmogui, talpinan¢iam savyje
didziausius kontrastus, leista patirti mirties pilnybe su jos pozityviosiomis ir
negatyviosiomis iStiktimis, leista iSgyventi grizZimo gimtinén iliuzija ir Sios
iliuzijos zlugima. Bet atrodo, kad butent toks, prieSybes telkiantis, pasaulio
vaizdas geriausiai atskleidzia viena esminiy moderniosios samonés judesiy —
visos prieSybés niveliuojasi ir iStirpsta buties prasmés ir giluminés tiesos

pazinimo paieskose.

%09 A Nyka-Nilitinas, op. cit. p. 25.
%19 1 Nagys, op. cit., p. 150.
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111 SKYRIUS: KAZYS BRADUNAS IR BIRUTE PUKELEVICIUTE:
KRIKSCIONISKOSIOS IR MITINES SAMONES DIALOGAS

S Wt —

— kiiryba susitinka vienoje literattringje aplinkumoje, kuri, skirtingai nei A.
Nykos-Nilitino ir H. Nagio atveju, formuojasi ne egzistencializmo filosofijos
akiratyje, bet krikS¢ioniSkojo ir mitinio pasaulévaizdZiy pokalbio erdvéje.
Filosofinis fonas tiek vieno, tiek kito poeto kiiryboje skleidziasi ne kaip vienos
ar kitos filosofinés koncepcijos refleksija, bet kaip autentiSky patirciy salygota
gyvenimo suvoktis, kaip filosofija iki filosofijos, persmelkusi 1 poezijos erdve
perkelta tikroveés kiing, daikty pavidalus ir eiléras¢iy subjekty veiksmus.
Kalbédama apie K. Bradiuno kiiryba, V. Skrupskelyté tvirtino, kad ,,Bradiinas
samoningai neieSko poezijos ir filosofijos salyCiy, jam nebiidingi Nykos-
Nilitino bandymai 1 poetini teksta ipinti savokas. Bradiinas masto vaizdais, ir
Sis mastymas vaizdais drauge yra mastymas prasmémis. Kai poetas remiasi
filosofijai artima savoka (pvz., biitis), nepastebime galimy jos filosofiniy
niuansy. [ teksto pavirSiy iSkyla apmastyti vaizdiniai — materialiis Zmogaus

311

buvimo ir nebuvimo paslapties reiSkéjai* . IS dalies $is apibiidinimas iSreiskia

filosofija ¢ia implikuojama vaizdy konkretika, sugestyvaus, intymaus ir
spontaniS$ko kalbéjimo intonacijomis. Kaip monografijoje apie poetg raseé V.
Kubilius: ,,Poet¢ neformuluoja id¢jy. Jos kalboje néra bendriniy savoky.
Konkretus vaizdas — eiléras¢io pulsuojanti lastelé <...>%*,

Nors krik$€ioniSky bei mitiniy sampyny variacijos, ,natiiralioji
filosofiné nuostata* suartina abu poetus, vis délto tiek tematine amplitude, tiek
poetine stilistika jie rySkiai skiriasi vienas nuo kito. Pagre€iui skaitant abiejy
poety kiryba, prie§ interpretatoriaus akis veriasi skirtingos santykio su

tradicija, su pasauléziiira,  kuria linksta poetiné samoné, kryptys. Tiesa, tiek K.

811y, Skrupskelyté, Kazio Bradiino poetiskoji patirtis, K. Bradiinas, Sutelkting, T. 2, Vilnius: Aidai,
2001, p. 593.

$12 /. Kubilius, Biruté Pukelevigiate — aktoré ir raSytoja. Monografija, Vilnius: Lietuvos rasytoju
sajungos leidykla, 2004, p. 33.
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priklauso kiir¢jy tipui, kurie 1 ju samong atitekancias kultiirines reikSmes
transformuoja savito pasaulévaizdzio akiratyje. Taciau transformacija Siuo
atveju pasireiSkia skirtingais pavidalais. Literatiirologé V. Daujotyté-Pakeriené
,Mazojoje lyrikos teorijoje” yra nubrézusi skirti tarp nuosaikaus ir
alternatyvaus santykio su tradicija formy, nuosaikyji tipa suvokdama kaip
organiSka vyksma, kai ,,prigimtis, patirdama pasaulj ir kalba, remiasi tuo, kas
jai yra artima, reikalinga ar net bitina, ramiai apeidama tai, prie ko nelinksta ar
kas atrodo svetima“*'®. Remdamiesi §iuo apibuidinimu nuosaikiajam santykio
tipui priskirtume K. Bradiino kiiryba, kur krikS¢ioniSkai ir mitinei plotméms
atsiveriama, nesuardant jy kvintesencijos. AutentiSka poetiné samone¢ itin
atsargiai prisilieia prie tradiciniy krikS¢ioniSkosios ir pagoniSkosios
pasaulévokos reikSmiy, ju nekvestionuoja, bet suveda 1 viena lauka,
formuodama visa apimancio Sventumo samprata.

Tuo tarpu antrasis santykio tipas, pagal V. Daujotyte-Pakerieng, tinka
savangardiSkesnés laikysenos ir mastysenos poetams, linkusiems sukurta
perkurti, netgi deformuoti*** it
tokios apibrézties rémus. Atsidiirusi akistatoje su K. Bradiino kiiryba, ji tikrai
atrodo alternatyvesn¢ ir komplikuotesné. Tac¢iau mes, remdamiesi teorinémis,
literatiiros ir krik§cioniSkosios teologijos santykio aspektus analizuojan¢iomis
1zvalgomis, dristume teigti, kad ji yra ne tiek deformuojanti, kiek
provokuojanti. ,,Provokacija galima suprasti kaip idéjiSkai netikéta tikéjimo
tiesy, liturginés ir biblings tikrovés transformacija, kuomet, atrodyty, visai
prieSingu tam tikrai sistemai biidu sprendziami klausimai, kurie provokuoja
atsakyti | tos pacios paradigmos tiesas — religinio dugno potyrius (Tillicho
pozityvus negatyvumas) ar i tai, kas Rahnerio vadinama prieStaravimais bei

«315

teologinémis misléemis“> — raSo D. Jakaite, apibrézdama provokacijos sgvoka

313 V. Daujotyte, Mazoji lyrikos teorija, Vilnius: Mokslo ir enciklopedijy leidybos institutas, 2005, p.
99.

14 Ipid., p. 99.

15 D, Jakaité, Literatiiros ir teologijos santykio beieskant: dialogiskumas ir hermeneutika, metafizika
ir filosofija, krikscioniskoji literatira ir skaitytojas, transparencija ir analogijy jvairové, D. Jakaité, J.
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kaip vieng literatiros ir teologijos pokalbio varianty, padedanc¢iy mums
suvokti, kad provokacija yra rySkiausias moderniosios religinés samonés
rySkiai individualizuoto moteriSkumo vaizdiniuose. Nors prisilytéjimas prie
krikS¢ioniSkosios tradicijos €ia néra toks subtiliai lengvas, koki jauciame esant
K. Bradiino kiryboje, vis dé¢lto atida jai iSduoda ne neigimo judesi, bet
kurian¢ios samonés sieki iSkelti bei poezijos Zodziu apraSyti tai, kas

atpaZistama joje kaip giliausioji savastis.

1. Kazys Bradiinas: tikéjimo polifoniSkumas: krik§¢ionybés ir
pagonybés Zzaismas
1.1.Poetinio subjekto tapatybé: ,,didelis kaip visata tikéjimas ir

mazas kaip asSara zinojimas*“

K. Bradiino kiirybos recepcijoje jau seniai susiformavo nuostata laikyti
S1 poeta labiausiai vertu Zemininko vardo. Né vieno kito ,Zemeés* antologijos
dalyvio kiiryboje, i§skyrus gal tik V. Macernio ,,Vizijas®, Zemés vaizdinys néra
taip placiai i8skleistas ir taip giliai persmelktas sakralumu, kaip K. Bradiino
poezijoje: ,,Zemé Bradiinui yra jo motina, maitintoja, gal net aukstesné jéga,
kuri gimdo ir Zudo. Kai kur galima izitréti net jos kulta. Santykiavimas su ja
yra tikroji gyvenimo prasmeé, reali neiSvengiamybe, vienintelis dziaugsmas
<...>*° Pradedant ankstyvaisiais ir baigiant vélyvaisiais K. Bradiino kiirybos
rinkiniais, Zemés vaizdinys nepraranda aktualumo. |gydamas skirtingus
pavidalus, iSraizgydamas platy simboliy, metafory ir asociaciju tinkla, jis
nuolat i8kyla teksty erdvéje, leisdamas save pavadinti vienu svarbiausiu poeto
kiirybos motyvuy. Susijes su autentiSkomis vaikystés patirtimis, anot paties

317

poeto, ,,ne filosofiSkai iSmastytas, o realiai ir kasdieniSkai pajaustas*™’, zemes

Nagliuviené, Literatiira ir teologija: XX a. I pusés lietuviy, pranciizy, vokie¢iy modernizmo autoriai.
Mokymo priemoné, Siauliai: VS[ Siauliy universiteto leidykla, 2006, p. 20.

%18 A, Nyka-Nilitinas, Zeme praradusio Zemdirbio poezija, Tremtiniy mokykla, 1946, Nr. 3/ 4., p. 19.
$17 K. Bradinas, Pro gyvenimo langg, Tikéti ir rayti, Vilnius: Aidai, 2002, p. 45.
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vaizdinys K. Bradino kiiryboje yra ivairias tematines linijas telkiantis
pagrindas. Parafrazuojant V. Skrupskelyte, tai — esminé poeto mastysenos asis
— visa jo kiryba vienijantis dvasinis centras, literatirologés suprastas ir
tvardintas nei tik kaip kiirybos motyvas, bet ir kaip egzistencin¢ erdve, ir
kiirybines galias skatinantis pradas: ,, Zemé yra tikrové, kurioje laikosi Zmogaus
butis. Ji apsireiSkia ir kaip gamtovaizdis, kur gimstama ir gyvenama, tartum tai
biity Zmogaus vidinés geografijos tam tikra sistema. Ji taip pat sukaupia giliai
savyje banguojant] jégu tvana (Ibid., p. 18), nelyg tai biity amziny Saltiniy
vanduo (lbid., p. 5). Ji, toji Zemé, yra bitis, sriivanti per kartas, ta pati,
nedaloma, sriivanti { poeta, poeta isakmiau nei kuri kita pasaukianti ir gyventi,
ir kurti***°,
Amzinai tveriancios zemes ir jai, o ne dangaus erdvei besimeldZiancio
Zmogaus vaizdinius regime jau viename pirmyjy K. Bradino eiléraiéiy ,,Zeme,
zydéekim®, i§spausdintu 1938 metais ,,Zidinyje*:

Z:eme, Zeme, zZydesi, Zeme, amzZiais nedziisi.

Zeme, bitkim drauge amzinai.

Kas padangés Zvaigzdétos — as ir vél tau meldziuosi —
A$ meldziuos, susiglauskit sparnai®*®.

Autobiografijoje poetas S§i eilérast] susiejo su savo ZeminiSko kelio
pradzia: ,,.Dabar, pakartotinai ji skaitydamas, net kripteliu: juk ¢ia samoningai
ar nesamoningai uzpéduota jau ant kone ZeminiSko kelio, kuriuo daugiau ar

«320  Nors

maziau eita visoje mano gyvenimo literatirinéje kelionéje
Siandieniam skaitytojui eilérastis gali nuskambeéti deklaratyviai, vis délto
pritartume poetui — jame i§ tiesy galima atpazinti svarbias zemés vaizdinio,
Zzmogaus santykio su ja suvoktis, kurios skleisis ir kristalizuosis, igaus nauju
prasminiy niuansy vélesniuose poeto kiirybos perioduose

H. Nagys, recenzuodamas rinkini ,,Devynios baladés teige, kad jau
pirmasis K. Bradiino kiirybos rinkinys — ,,Pédos arimuos® ,liudijo sakralini

poeto santyki su savo pirmuoju ir paciu svarbiausiu kirybos objektu —

$18 v/, Skrupskelyte, Kazys Bradiinas, Egzodo literatira 1945-1990, Vilnius: Vaga, 1997, p. 352.

319 ¥ Bradiinas, Sutelkting, T. 1, Vilnius: Aidai, 2001, p. 26.

%20 ¥ . Bradiinas, Keli lemtingi susitikimai su poezija ir Zmonémis, Egzodo radytojai: autobiografijos,
Vilnius: Lietuvos rasytoju sajungos leidykla, 1994, p. 177.
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Zeme***'. Zemés vaizdinys ir jo prasminj lauka kuriantys simboliai bei

metaforos nuo pat ankstyvyju poeto eilérasciy skleide tokia rySkia Sventumo
aurg, jog negaléjo biiti nepastebéti ir neaktualizuoti jo kiirybos interpretatoriy.
Tekstuose iSrySkéjusi Zemés Sventuma imta aiSkinti lietuviy tautosakos ir

pagoniskojo tikéjimo akiratyje®®

. J. Girnius, atsiliepdamas 1 ankstesnius K.
Bradiino kiirybos vertinimus, kuriuose poetas buvo pavadintas ,,senosios
pagonybés dainiumi®, ,,Zemés* jvade rasé: ,,Mano nuomone, iSaugo apeiginé
Bradiino poezija i§ tos pacios zemes poezijos tuo paciu keliu, kuriuo jam ir
anks¢iau zemdirbio darba supo §ventiné bei apeiginé rimtis. Zemé miisy poeto
zemdirbiui néra tik duonos pelnymas, bet ir drauge tévy palikimo saugojimas.
<...> zemé¢ visada persunkta istorija. Kiekviena péda paZymeta tikstanciais
peédy, kuriy nei$plové nei laikas, nei vanduo. Sioje §viesoje ir pats kasdieninis
zemés darbas virsta lyg tévy perduotosios amzinos ugnies saugojimu. Tai ir
suteikia Zemei Sventuma, kuris pavercia ja lyg Sventykla, o jos saugotojus — 1
jos kunigus“®**®. Kaip regime, J. Girnius Zemés §ventuma K. Bradiino poezijoje
siejo ne tiek su konkrecia pagoniSkaja pasauléziiira, kiek su protéviy perduota,
todel saugotina Sventumo pajauta. Vis délto nemazai daliai apie K. Bradiing
raSiusiyju toji pajauta siejosi su pagoniskaja pasaulio interpretacija:
»Akivaizdu, kad Bradiino kiiryboje gerokai rySkesnis mitologinis, dar
ikikrik$¢ioniSkas podirvis, iSlikes samongje iki Siol, ir daznas eilérastis savo
gyvybe semiasi bitent i§ jo, perimdamas daugybe prasmiy<***. Tokj

sakraliosios plotmés K. Bradiino kﬁryboje pamata akcentavo literatﬁrologé V.

Wt —

%21 Y. Nagys, Nuo Zmogaus Zemes iki Zemés Zmogaus. Kazio Bradiino Devyniy baladziy proga,
Literatiiros lankai, 1957, Nr. 7, p. 24.

$%22Etologijos ir religijotyros studijose Zemés-motinos kultas senovés lietuviy tikéjimuose apraSomas
kaip vienas svarbiausiy ir gyvybingiausiy, iSlikusiy Zmogaus samone¢je ilga laika po krikscionybés
ivedimo: ,,Zemé buvo Motina: ,Zeme, mano motina, tu mane pagimdei, tu maitinai mane, tu nesioji
mane, tu priglausi mane po mirties‘. Siuos reik§mingus ZodZius, uzradytus Salanty apylinkése, vis dar
galima isgirsti Lietuvos sodie¢iu kartojamus kaip malda dirvai <..> Lietuviy liaudis tikéjo, kad yra
nepaprastai artima zmogaus ir Zemeés, Zmogaus ir augaly draugysté, ju gyvenimo sampyna. Labai daug
tokiy pavyzdziy tautosakoje. Antai Zmogus gimsta i§ zemes, kudikiai atsiranda i§ tvenkiniy, Saltiniy,
medziy ar kalvy. Dar XVIII a. lietuvés aukojo Zemynai aukas, pradydamos kidikio® (M. Gimbutiené,
Senoviné simbolika lietuviy liaudies mene, Vilnius: Mintis, 1994, p. 99)

%23 ). Girnius, Zmogaus prasmés Zeméje poezija, Zemé. Poezijos antologija, Vilnius: Vyturys, 1991, p.
75.

%24 . Balsevigiate, Ankstyvoji Kazio Bradiino lyrika, Vytautas Ma&ernis ir jo karta, Vilnius: Lietuviy
literatiiros ir tautosakos institutas, Vilnius, 2001, p. 254.
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sukilimas, arba poezijos kivir¢as su tautybe A. Jasmanto (A. Maceinos)
iSsakytos minties analogu. Straipsnyje filosofas pasirodo itin kategoriskas: jis
teigia, jog lietuviai neturi religinés poezijos, mat jy samong¢je Dieva pakeicianti
zem¢. Tad ir K. Bradiino poezija, taip placiai i$skleidusi Zemés vaizdini, A.
Jasmantui atrodo persmelkta ne krikS¢ioniskosios, o pagoniSkosios
pasaul¢jautos: ,,<..> Ir vis délto, kalbédamas ZodZius ,kasdieninés miisy
duonos duok mums Siandien‘, poetas jaucia, kad jis kreipia juos ne tiek 1
transcendentini Dieva Téva, kurs yra danguje, kiek 1 Zemynélq—Motinélq, kuri
,rinko saulés kléety aukso griudelius‘, juos ,rinko, s¢jo, laisté ir augino*
(,,Protévio malda‘®). Personalinio Dievo Bradiino poezijoje taip lygiai néra,
kaip jo néra né miisy liaudies dainose bei raudose: ligi Jo mes savo pasamonéje
dar nesame pri¢j¢; Jis mums dar néra virtgs problema, nes lietuvis dar nestovi
pries Dieva kaip AS prieS Tu, todél ir nejstengia Jo pergyventi individualiniu
budu“**®. A. Jasmanto straipsnyje néra aiskinama, kokia Zmogaus stovésena
Dievo akivaizdoje suvokiama kaip santykis AS prieS Tu. Jo refleksija filosofas
iSskleidzia savo studijoje ,,Religijos filosofija“, teigdamas, kad ,,Dievas yra
religijos Dievas tik tada, kai jis yra mano Tu. Nes tik tada Jis yra ir tikrové
samonés prieSybés prasme, ir asmuo nebe kito AS prasme, vadinasi,
nebezvelgias 1 mane kaip objekta, bet esas mano biivio dalyvis, saugas mano
laisve ir mano apsisprendima, net jeigu $is biity nukreiptas pries ji patj“**®. Jei
A. Maceina taip suprato AS-Tu santykj, sunku pasakyti, kodél to santykio lauke
jis nematé K. Bradiino poetinio subjekto. AiSku viena — filosofas, 1SrysSkings
tieck pagoniSkosios, tiek krikS¢ioniSkosios kultiry apraiSkas K. Bradiino
poezijoje, radikaliai i§skyré Sias plotmes. Sis iSskyrimas, grynos, be jokiy
priemaiSy krikS¢ioniSkos tikéjimo formos neatradimas léme tai, jog filosofas
neatpazino K. Bradiino sukurto poetinio subjekto asmeninio, gyvo santykio su
dieviSkuoju Tu pavidaly.

Daugumoje vélesniy poeto kiirybos interpretacijuy radikali skirtis tarp

pagonybes ir krik§¢ionybés pamazu nyksta. K. Bradiino poezijoje pastebimas ir

25 A, Jasmantas, Patrioty sukilimas arba Poezijos kivircas su tautybe, Literatiros lankai, 1955, Nr. 6.
Ps. 2, 16-20.
%26 A, Maceina, Religijos filosofija, Putnam: Kriki&ionis gyvenime, 1976. p. 177.
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vis dazniau aktualizuojamas krik§¢ioniS8kojo ir pagoniSkojo pasaulévaizdzio
persipynimais pagristas pasaulévaizdis: ,,Bradiino poezijoje 1 viena posma
susilieja pagoniskas vandens uzkalbéjimas ir krikSto galia nuplauti gimtaja

. 27
nuodeme;“3

. Tokiu ir panaSiais teiginiais jau pabréziamas ne kurios nors
vienos plotmés dominavimas, bet, prieSingai — juy suartéjimas. Poeto kiirybos
recepcijoje isitvirtina mintis, kad tokiu suartinimo judesiu kuriancioji sgmonée
eileras¢iy erdveje formuoja nesuskaidyto pasaulio vaizdini ir harmoningo
kad pagoniskieji jvaizdziai yra K. Bradiino poetinés sistemos pagrindas, Vvis
delto koreguoja savo pozicija, taip pat konstatuodama dviejy pasauléziiiry
suartéjimo situacija: ,,Bradiino poezijos ivaizdZiy sistema remiasi { pagonybeg,
bet, norint atskleisti Lietuvos krik§¢ionéjimo procesa, pastebimas jvaizdziy
persipynimas*®®. Vis labiau ryskinama pagoniskyjy ir kriksioniskyju
vaizdiniy jungti poeto kiiryboje gal¢jo inicijuoti arba bent jau sustiprinti ir
paties K. Bradino liudijimas. Dviejy plotmiy - krikS¢ioniSkosios ir
pagoniskosios — sampyna savo poezijoje jis apibiidino kaip kirybing
konkrecios vaikystés patirties realizacija: ,,Karta mane dar maza vaika senuté
aukle vedasi per lauka, i§ vakary kyla debesis, perkiinas dunda, o ji man sako:
,Kaziuk, klausyk, Dievulis barasi, biik geras‘. Auklé mane vesdavosi taip pat 1
Alvito bazny¢ia, rodydavo tabernakulj ir sakydavo: ,Va, Kaziuk, Dievas tame
namelyje gyvena‘. Todé¢l tada, perkiinui dundant, a§ klausiu: ,Teta, ar tai tas
Dievulis, kur baznytele)?¢. Ji atsako: ,Ne, baznytelej — Dievas, o ¢ia Dievulis®.
Ji dar suvoke lyg ir du dievus“*?°. Auklés zodziais perteiktoje tikéjimo patirtyje
sutilpe liaudiSky tik¢jimy ar lietuviSkose sakmése sutinkamas Dievulis ir
krikS€ioniSkasis Dievas, lygiai taip pat susitinka ir K. Bradiino poetiniame
zodyje:

Susitiko Dievas ir Dievulis
Kryzkeléje vidury Kirsy
Prie jy kojy akmenélis guli —

%27\, Zaborskaité , Prie vieno stalo, Kazys Bradiinas. Prie vieno stalo. Poezijos rinktiné. Vilnius:
Vaga, 1990, p. 205.

%28 . Balseviiiité, op. cit., p. 274.

%29 K . Bradiinas, Pro gyvenimo langg, op. Cit., p. 42-43.
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: s w330
Duonos ir vandens padét nesu™".

Sis poetinis tekstas liudija nesuskilusig ir vientisa poetinio subjekto
samong. Akivaizdy autobiografiSkumo matmeni turintis eilérastis, su
paantraste ,,Pagal auklés Onos Sulinskienés tikéjimus* dar labiau iSrySkina is
vaikystés patirties samonén atitekéjusiy Dievo ir Dievulio vaizdiniy bendrystg.
Prisiminimy erdvé¢je iSsaugotos ju figliros vis dar reprezentuoja skirtingas
erdves. Taciau perkeltos | poeting plotmg, jos susitinka viename gamtovaizdzio
taske. Kryzkel¢ vidury KirSy, geografiSkai sujungianti du kelius, o eilérastyje
sutelkianti akmens — kaip pagoniSkojo altoriaus ir duonos bei vandens
tvaizdzius, turinCius Kristaus Paskutinés Vakarienés semantini krivi, tampa
dviejy religiniy pasaulézitiry suartéjimo, polifonisko tikéjimo simboliu. Tiesa,
viename rinkinio ,,KrikS§to vanduo Joniniy nakti* eilérasciy jo kalbantysis
iSpazista vienintelio Dievo egzistavima: ,, Skaiciuoju, skaiciuoju dievus, / O
suma — vieny vienas “***. Sis Zaidybiniy elementy turintis dievy suskai¢iavimas
ir vienintelio Dievo pripazinimas primena klasikos ir romantikos bruozy
turin¢ioje vokiec¢iy poeto F. Holderlino kiiryboje plétojama santyki tarp
vienintelio Dievo ir gausios graikiS$kojo panteono dievy plejados. Dievas-Tévas
Cia uzima i$skirting vieta. Jis disponuoja aukséiausia valdymo ir vieSpatavimo
galia, tac¢iau nekonfrontuoja su Salia veikianCiais antikos dievais. K. Bradiino
poezijoje atpaZistame panaSy santykio tipa. Né viename poetiniame tekste
negalétume atrasti net menkiausio Dievo ir dievy suprieSinimo. Dievas ¢ia
pasirodo ne kaip valdanti, bet kitus dievus ir dvasias globojanti bei saugojanti
galia: ,,VieSpatie, juos uzmirstus ir paliktus / Kantriai saugojai, ligi riba / Tarp
gyvybés ir mirties isbluko “**.

Vélesniyjy K. Bradiino rinkiniy recenzijose ju autoriai pastebi poeto
minties judéjima nuo pagoniSkosios prie krikScioniSkosios pasauléZiiiros.
Baltiskoji kultira, ju nuomone, uzleidzia vieta krikS€ionybei, pati likdama

poetinés refleksijos periferijoje. V. Skrupskelyté, M. Stankus-Saulaité ir netgi

%30 K . Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 248.
%31 |pid., p. 253.
%32 K. Bradinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 281.
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A. Maceina, recenzuodami rinkinius ,,Uzeigoje prie Vilniaus vieSkelio®,
,PrieraSai ir ,Krik§to vanduo Joniniy nakti“, o viename paskutiniyjy
straipsniy apie K. Bradiino poezija D. Jakaité, jvardijanti Siuos rinkinius
krikS€ioniSkosios poezijos vardu, krik§¢ionybés dominavima iZvelgia
pagauséjusiose Svento Rasto citatose ir aliuzijose i ji, Kristaus figliros
aktualizavime ir savitoje laiko sampratoje: ,,<...> savo ryskigja linija Bradiino
religiné poezija jungia kaskart daugiau lietuvio krikS¢ionio balsy <...> Dieva
atsieja nuo gamtos reiskiniy ir su ,,Uzeigoje prie Vilniaus vieskelio® pasiekia
samong, kuri iSnirusi i§ pagoniSkos, revizuoja ankstyvesng¢ medziaga <..>
,Prierasai* jau yra bibliniy citaty parastéje vystomas kriki¢ionigkas tekstas“*®,
IS dalies pripazindami kritiky aktualizuota krikS¢ioniskosios samonés
stipr¢jima, vis delto dristume teigti, kad net ir vélyvojoje poezijoje pagoniskas
santykis su pasauliu iSliecka pakankamai intensyvus, tad tikéjimo
polifoniSkumas neiSnyksta. Miisy {Zvalga motyvuoja jau aptartas eilérastis
Susitikimas Kirsuos. Pagal auklés Onos Sulinskienés tikéjimus®, cituojamas is
rinkinio ,,Krik§to vanduo Joniniy nakti*. Tiesa, reikia pripazinti, kad
velesniuoju kiirybos periodu poetas i§ tiesuy kur kas dazniau, nei ankstyvojoje
kiiryboje, prabyla apie baltiSkosios pasauléZitiros pasitraukima i§ patiriancios
samongs horizonto, §i pasitraukima implikuodamas nuo kriksto apakusio zal¢io
arba uzgesusios aukuro ugnies metaforomis:

Uzversto Sulinio akys
Manes daugiau nematys.
Pieng prie rentinio lakes
Ir nuo kriksto apakes,
Dingo Zaltys®**.

KrikS¢ioniskoje  teologijoje  krikStas  suvokiamas kaip  viso
krikS€ioniSkojo gyvenimo pagrindas, kaip vartai | visus kitus sakramentus. K.
Bradiino poezijoje jis tampa ne tik peréjimo 18 pagoniSkosios 1 krik§¢ioniskaja
kultira momentu, bet ir poezijos steigties ivykiu. Tai liudyty ir jau minéto

rinkinio ,,Krik§to vanduo Joniniy nakti” pavadinimas. Balty pasaulézZitiroje

33y, Skrupskelyte, op. cit., p. 364.
%34 K. Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 251.

152



Joniniy Sventé zymi laika, kai gamtos ciklas pasisuka rudens, taigi, mirties,
sunykimo link. Tad krikstas biitent Joniniy naktj ir gali biti suvokiamas kaip
senosios pasauléziliros pasitraukimo Zenklas. Tuo galétume paaiSkinti ir
krikS¢ioniSky asociaciju gausa minétame rinkinyje. Eilérastyje ,,Antifona I*
galima stebéti paties poetinio ZodzZio kaip savarankiSkos biities krikSto apeiga,
kurioje mitologinés saulés ir ménulio figiiros vis dar kreipia skaitanciojo
zvilgsni | pagoniSkaja kultira. Poezijos gimimo salyga tampa kriks€ionybés ir
pagonybés suartéjimas, ju vienove steigiantis vandens sémimo judesys:

Nei kunigas, nei zynys nesu, VieSpatie,
O semiu kriksto vandenj giesmei.
Meénulis ir saulé tebiina

Kriksto tévai mano ZodzZiams.

<...> Prie Saltiniy ir upiy Sventyjy

Jie laukia baltais drabuzéliais “>®.

Taigi krikSc¢ioniSkoji samoné K. Braduno kiiryboje taip ir neisitvirtina
grynu pavidalu. Senosios kultiros pasitraukimas suvokiamas kaip prarastis,
kuri rySkinama raudos ir litidesio intonacijomis:

<...> Jo as raudu vidurnaktj kopose,
[ juodq gelme Zvelgiu...
Nesugausiu, neuzkaposiu

Niekad Zalcio dalgiu336.

Kurianc€ioji samoné saugo baltiSkosios pasauléziiiros simbolius. O
viename rinkinio ,,Moreny ugnys“ eilérastyje mums atsiveria $io saugojimo
prasme:

Tylédamas uzpilu ugnj

Drégnais pelenais

Ir einu j tolj bedugnj,
Veidq pridenges delnais
- Kas ten? -
Klausia budri drebule,
Varteliuose stovedama.

- Kas ten? -

Klausia aklasai akmuo,
Pakeléje guledamas.

O nei Zzmogum,

%35 K. Bradiinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 244.
3K, Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 530.
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Nei medziu,
Anei akmeniu
Jiems negaliu atsiliepti®’.

Siame tekste senosios kultiiros sunaikinimas atveria praraja tarp
zmogaus ir ji supancios aplinkos. Regime, kaip itriksta gili Zmogaus ir
pasaulio bendryste, igalinanti ji susikalbéti su pasaulio daiktais. Nykstant
senajai kulttrai, bréziasi skirtis ir tarp poetinio subjekto bei veliy suolelyje —
pagoniskoje anapusybé¢je — esanciy jo protéviy:

AS ieSkau mano protéviy dausy —
Balto véliy suolelio.

Dangus ir Zemé praeina,

Kaip trumpas VieSpaties sapnas...

leSkau amzino poilsio —
Veliy suolelis uzséstas>e,

Nors poetinis subjektas klajoja pagoniSkoje erdvéje, vis délto jo
samon¢ pazenklinta evangelinés iStarmés parafraze: ,, Dangus ir Zemé praeis “.
Sis pazenklinimas tampa riba jo susitikimui su protéviais. Kita vertus, poetinio
subjekto zodziuose: ,, <...> ieskau mano protéviy maldos <...> ieSkau mano
protéviy dausy “ implikuojama praeities sugrazinimo, jos dalyvavimo subjekto
dabartyje sickiamybé. Klausimu ,kaip man dabar* to paties pavadinimo
eilérastyje iSsakomas pirmapradés, neiSardytos jungties, iSreikStos tos pacios

mirties metafora, poreikis:

Kaip man dabar sugrizti
[ tq paciq mirtj

Prie zZydincios daubos,
Prie sidabriniy rugiy,
Auksinio kvieciy lauko®®°.

Stebédami krik§¢ioniSkosios ir pagoniskosios pasauléziiiros santalka
K. Bradiino kiiryboje, regime, kad jos poetinis subjektas lieka vientisas ir

nesuskilgs tik tuomet, kai jame susitelkia ir intensyviai reiskiasi abi samonés —

%37 K. Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 384.
%38 |bid., p. 418.
%39 |bid., p. 421.
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tiek pagonisSkoji, tiek krikS¢ioniSkoji. Prisiminkime, kad teorinéje disertacijos
dalyje vienu svarbiausiu moderniosios samonés bruozy jvardijome jos
geb¢jima jungti prieSybes, skirtingus objektus ir reiSkinius. K. Bradiino
kiiryboje atpaZistame S§i kurianCios samonés judesi: pagoniSkosios ir
kriks¢ioniSkosios pasauléziiiros sutelktis yra svarbiausia moderniosios religinés
samongs iSraiSka joje. Skirtis tarp krik§¢ioniSkojo ir pagoniSkojo Sventumo ¢ia
neegzistuoja. Velgi, prisimindami teorinius svarstymus, trumpam stabtelekime
ties poetini teksta skaitanciojo ir ji interpretuojanciojo figtra. Kaip matéme,
bendrais bruozais pristatydami K. Bradino kirybos recepcija, poezija
interpretuojanti sgmoné dazniausiai pasireiSkia kaip skaidanti, atskiry kultiiry
simbolius ir metaforas atskirianti samoné. Net jei ir kalbama apie jvaizdZiy
persipynima, vis délto nuolat akcentuojamas vienos plotmés dominavimas, o
kitos pasitraukimas arba pasyvesnis buvimas eiléras¢iy erdvéje. Misy Sio
svarstymo siekiamybé - atskleisti, kaip pagoniSkyju ir krikS¢ioniSkyjy
vaizdziy zaisméje gimsta ir skleidziasi modernioji religiné samoné.

Be abejo, K. Bradiinas, kaip ir kiekvienas kitas kiir¢jas, remiasi
kanoniSkomis, visuotinai pripazintomis tiek vienos, tiek kitos tradicijos
reikSmémis. Tacdiau tai néra imitacijos principu paremtas perémimas:
,Bendriausiu poziiiriu tradicija negali biti kuriuo nors bidu pasisavinta,
mechaniskai perimta. Perkeliami tik pavirSiniai dalykai. Visa, kas kiiryboje
pasisavinama, yra sunaikinama. Lyrikos poZiliriu, svarbiausia yra tradicijos
jutimas. Tradicija yra ne tik kraujas, tradicija yra oda, odos receptoriai. Kuriuo
kalbos keliu besuktum, 1 ka nors atsitrenksi ar biisi palytétas, bent
prisiliestas“**°. K. Bradiinas taip pat yra palytétas tradicijos, taiau sykiu jis
perzengia tradiciniy reikSmiy rémus. Kuriancios samonés, o sykiu ir religinés
samonés individualumas bei savitumas labiausiai iSrySkéja tuomet, kai tos
reik§més esti provokuojamos®*. 1§ pirmo Zvilgsnio gali atrodyti, kad K.
Bradiino santykis su krikS¢ioniSkaja, o taip pat ir su pagoniSkaja tradicija yra

absoliuciai nekomplikuotas. Subjekto santyki su pasauliu realizaves paprasta ir

340 V. Daujotyte, MaZzoji lyrikos teorija, op. cit., p. 98.
#18i santykio su tradicija forma rykiausiai atsiskleis, analizuojant moderniosios religinés samonés
pavidalus B. Pukeleviciiités kiiryboje.
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skaidria, neuztemdyta barokinémis puoSmenomis ir ornamentika bei
hermetiSkais simboliais ir sunkiasvorémis metaforomis kalba, konservatyvia
eilérascio forma, lygia ir ramia intonacija, poetas kuo puikiausiai uZmaskuoja
jo kiiryboje vykstant; tradiciniy reikSmiy demitologizavimo procesa, kuri
teorinéje tyrimo dalyje, remdamiesi P. Ricoeuro samprata, apibréZzéme kaip
tradiciniy reikSmiy perkiirima, atsizvelgiant 1 kintan¢ia Zmogaus egzistencing
patirti. Demitologizavimas K. Bradiino kiiryboje néra alternatyvus. G. Benno
teigtos atsisveikinimo, prakeiksmo ar distancijos konstantos Siuo atveju
visiSkai negalioja. Tai nuosaikaus santykio su tradicija pavidalas, kai kiirybiné
samoné itin subtiliai prisilieCia prie jau egzistuojanciy reikSmiy, juy
negriaudama ir neardydama. Taciau net ir tokiu atveju negalime kalbéti tik apie
krikS¢ioniSkaja ar tik apie pagoniSkaja poeto kiiryba. KrikS¢ioniskyjy jvaizdziy
gauséjimas velyvojoje kiiryboje, miisy manymu, nebiitinai implikuoja grynai
kriks¢ioniskos samonés jsigaléjima, o Zemés sakralumas ankstyvuosiuose
rinkiniuose, nebiitinai kuria tik mitiniy aliuzijy lauka. Kai modernioji samoné
neproblematizuoja tradicijos, svarbu ypal atidziai stebéti atskiry ivaizdziy
funkcionavima tekste. Ar visada iSoriSkai atpaZistamas kaip krikS¢ioniSkas
vienas ar Kitas simbolis i$laiko ta pati semantinj krivi savo vidujybéje? Ar
pasirodes tam tikrame kontekste, aplipintas skirtingomis asociacijomis, jiS
netampa tokiu, kuriam paaiSkinti aktualesnis esti ne krikS¢ionisSkasis, o
pagoniskasis, mitologinis ar tautosakinis kontekstai. Visa tai yra teorinés
prielaidos, kurias galétume itvirtinti, remdamiesi konkreCiais poetiniais
tekstais, ir tai biity vienas 1§ budy, atskleisti {vaizdziy persipynimo procesa K.
Bradiino kiiryboje. Vis délto, mums regis, skirtingy pasauléziiiry suartéjimas ir
Ju transparentiSka saveika Cia steigiasi kur kas skaidresniu principu, nei tas,
kuri bandéme konceptualiai apraSyti. KrikS¢ioniSkasias ir pagoniSkasias
reikSmes iimantis bradiiniSkasis tiké¢jimas primena liaudiSkaji pamalduma,
kuris, Zvelgiant 1 istoring krik§Cionybés raida, nors ir ikvéptas
krikS¢ioniSkosios liturgijos, vis dé¢lto turi savyje iSlaikes nemaza bruozy,
kuriuos, atidziai analizuodami, galétume vadinti pagoniSkosios kultiiros

reliktais. Siai situacijai paaiSkinti paranki atrodo M. Eliade’s mintis,
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iSrySkinanti dviejy pasaulévaizdziy santykio steigti Europos valstietiSkoje
kultiiroje: ,,Tyrinédami Europos kaimuy bendruomenes turime galimybg
suprasti religini neolito Zemdirbiy pasaul; <...> Teisyb¢, dauguma Siy Europos
kaimo gyventoju buvo sukrik§c¢ioninti daugiau nei prie§ tiikstanti mety. Taciau
jie sugeb¢jo itraukti 1 krikScionybe didele dali savo ikikrikS¢ioniSkojo,
neatmenamos senoves religinio paveldo <...> tapdami krikS¢ionimis, Europos
valstieCiai itrauké 1 savo naujaja tikyba kosming religija, kuria jie saugojo nuo

«342 Sia bendraja istoring patirti atpaZistame ir miisy kultiiroje.

ikiistoriniy laiky
Nors po Lietuvos krikS§to XIV amziuje krik$¢ionybé tapo oficialigja kraSto
religija, ne vienas istorinis Saltinis leidzia suprasti, koks ilgas i$ tiesy buvo
Lietuvos krikS¢ionéjimo kelias, ir kaip ilgai pagoniSkoji religija neuzleido
vietos krikS¢ioniSkajai, tarpdama Zmogaus samonéje ir skverbdamasi 1
krikS€ioniSkaja tradicija. K. Bradiinas, biidamas labai arti savosios Zemes,
neabejotinai yra patyres liaudiSko pamaldumo jtaka. Tad pagoniskyju ir
krikS€ioniSkyy vaizdiniy vienové, ju ne konfrontacinis, bet papildantis,
transparentiSkas santykis, kokj atskleidéme A. Nykos-Nilitno ir H. Nagio
kiiryboje, kalbédami apie teologiniy-bibliniy, antikiniy ir filosofiniy ivaizdziy
poliloga, kyla 1§ poetiSkai permastytos paprasto sodiecio tikrovés, i§ Zemes
7mogaus santykio su savaja aplinka refleksijos. R. Silbajoris yra teiges, kad K.
Bradiinas savo poezijoje iSreiSké ,,ne vienokia ar kitokia teologija, o tik
amzinaji zemdirbio tikéjima | Zemés Sventuma. Gali visy teologiju dievai biti
daugiau ar maziau zemei pavyduis, bet tasai, kuri Zemé paverge, ir pacia savo
,atsipraSymo‘ malda pavers tos paios zemei meilés ipazinimu®*®,
Literattirologas, kaip regime, pabrézia tai, kas mums, siekiantiems suvokti
moderniosios religinés samongés raiSka K. Bradiino kiiryboje, yra ypac¢ aktualu:
ne vienos ar kitos pasaulézitiros tiesos Cia skleidZiamos, o tik i§ asmeninio ju
iSgyvenimo kylantis tikéjimas. Todél pagonisSkasis substratas jraSytas
kurian¢ioje samongje lygiai taip pat, kaip krikS¢ioniSkasis. Jis gali gludeéti

giliausiuose pasamones sluoksniuose, taCiau vis tiek yra neatsiejama poeto

**2 M. Eliade, Sventybé ir pasaulietiskumas, Vilnius: Mintis, 1997, p. 115
3 R. Silbajoris, Kazio Bradiino poezija — gyvenimo aukos atnasavimas, Metmenys, 1967, Nr. 14, p.
136.
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dalis. Ivairios patirtys sluoksniuojasi kiiréjo samongje, taiau ne absoliuciai
uzdengdamos viena kita, bet persiSviesdamos. Kiiréjas $iuo atzvilgiu tampa lyg
ir privilegijuotuoju, kuriam leista vienu metu zvelgti 1 daikta 1§ keliy skirtingy
perspektyvy. K. Bradiinas ir $ia moderniosios samonés savybg yra pajutes ir
poetiskai realizavegs. Viename poeto tekste Zmogaus siela tampa skirtingy
patiriy ir 1§gyvenimy susitikimo erdve. Tikrovéje viskas esti pazenklinta
pracinamumo zenklu, taciau Zmogaus sieloje praeinamybe¢ yra jveikiama. Visa
ko ividujinimas eilérastyje suvokiamas kaip neiSvengiamybe, kaip Zmogaus
lemtis:

Viskas tolo ir nutolo,

Kaip ir kur - né nezinai.

IS krauju palaistyto atolo

Auga kryzius, vésta pelenai.
Niekas nepraéjo tik pro salj,

O vingiuotu sielos takeliu.
Nepasmerk, paguoski, Visagali —
A$ kitaip nemoku, negaliu®*.

Tik toks, jvairialypes patirtis sutelkiantis Zmogus yra pilnatviskas
zmogus. Vienos kurios nors patirties sunaikinimas ar jos samoningas
atsisakymas reiksty itriiki zmogaus samonéje.

V. Skrupskelyté, raSydama apie K. Bradiina, yra graziai pavadinusi
ji dvieju Zemynuy poetu. Taip kalbédama literatiirologe tur¢jo galvoje erdviy
sampynas, kurios pasirodo K. Bradiino poezijoje. Vieta, kurioje raSoma ir
vieta, kur daZniausiai nune$a vaizduoté. Siy erdviy Zaismé, ju nutolimai,
priartéjimai ir persiliejimai, anot literatiirologés, yra K. Bradiino poetinio
pasaulio pagrindas: ,Bradiino dinamiskasis vietos iSgyvenimas nepakantus
ribai ir nuotoliui. Jis vaizda ar visa eilérastj komponuoja kaip salyti tarp dvieju
geografijos viety, o velyvojoje kiiryboje teikia labai stipry iSnykusios ribos ar
dingusiy nuotoliy ispﬁdi“345. Dvieju Zemyny poetu K. Bradiing galima vadinti
ir kita prasme. Taip, kaip poetas ieSko salyCio tasko tarp dvieju nutolusiy

geografiniy taSky, taip jis suranda jungti tarp pagoniSkosios ir

%44 K. Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 261.
%45 . Skrupskelyté, Kazio Bradiino poetiskoji patirtis, op. cit., p. 587.
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krik§¢ioniskosios kultiry. Si jungtis, veikiant atminéiai, t. y. praeities laikui
intensyviai jsismelkus { dabartj, ankstyvuosiuose rinkiniuose samoningai
prisiemus Zemés zmogaus vaidmeni, o vélyvuosiuose, saugant santyki su jau
1Snykusiomis protéviy kartomis, regis, sukuriama be dideliy pastangy.
Apzvelge dvieju pasaulézitiry jungti, meginkime atskleisti, kaip ji
veikia poetinio subjekto figiira. Tokia svarstymo eiga motyvuoja atsigrezimas |
teoring disertacijos dali, kurioje teigéme, jog vienas esminiy moderniosios
samongs bruozy — sugebéjimas jungti skirtingus reiSkinius, objektus, paziiiras
ir principus turi ne tik pozityviaja, bet ir negatyviaja pus¢. Jungdama prieSybes,
pati samon¢ atsiduria nuolatin¢je Tarp biisenoje. Tarp tikéjimo ir abejongs, tarp
tikrumo ir netikrumo, tarp atverties ir paslépties — tokiomis antinomijomis
apibudinome modernyji Zmogy, o taip pat ir modernyji religini Zmogy. Tokiu
pavidalu ji regéjome i8kilusi ir visa gilybe isiSaknijusi H. Nagio bei A. Nykos-
Nilitino kiiryboje. K. Bradiino poezijos analiz¢ mums padés suvokti, kad
antinomiskas buties pavidalas neaprépia visos modernaus Zmogaus sampratos.
Jo, neabejotinai priskiriamo moderniosios poezijos paradigmai, poetinio
subjekto negalime apibudinti tomis paciomis kategorijomis, kurias taikéme,
kalbédami apie H. Nagio ir A. Nykos-Nilitino poezijos subjektus. Skirtingos
tikéjimo patirtys nesuskaldo K. Bradiino zmogaus. Jo santykis tiek su pasauliu,
tiek su jame esancia dievybe skleidZiasi ne ieSkojimo ar abejonés, bet tik¢jimo
ir pasitikéjimo perspektyvoje. Sia perspektyva vienas pirmujuy atpaZino ir
ivardijo J. Girnius. ,,Zemés“ antologijos jvade, aptardamas K. Bradino
kiirybos ypatumus, filosofas kalbéjo apie jos subjekta, kaip ta, kuris tikéjima
1gijo ne ieskojimy keliu, bet kaip protéviy paveldo dali: ,,Bradiino Zemdirbiy
nedrasko laimés problema, nes jie laimés neiesko. Bet lygiai nepléSo ju né
prasmes problema, nes prasmg jiems perdave jau tévai: nebeieskoti jos tenka, o
greiCiau ja tik saugoti lyg amzing ugnelg. Tai ir leidZia poetui savo vargo
zmones apgaubti tokia Sviesa, kuri ir darba pavercia lyg kokiu Sventu apeiginiu
7ygiu“**®. Si mintis, tarsi pratesiant J. Girniaus izvalga, ir mums leidZia teigti,

kad K. Bradiino poezijos subjektas néra klausiantis zmogus. Siuo poziiiriu jis

%6 . Girnius, Zmogaus prasmés zeméje poezija, op. cit., p. 78.
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aiSkiai skiriasi nuo klausin¢jan¢iy V. Macernio, A. Nykos-Nilitino, kartais ir H.
Nagio poetiniy subjekty: ,,Macernio poezijos subjektas — klausiantysis, tarsi
1Sauges 1§ filosofiniy ir kultiiros istorijos konteksty. Jo klausimuy sklaida
sutampa su Immanuelio Kanto uzduotais ir M. Heideggerio interpretuotais
klausimais: ,,Ka a$ galiu Zinoti? Ka a$ privalau daryti. Ko as galiu tikétis? Kas
yra zmogus?“**’. K. Bradiino zmogus neuzduoda Siy klausimy. Tiesa, biitina
pastebeti, kad vélyvuoju kiirybos periodu, ypac ,,PrieraSuose® jame iSrySkéja
klausian¢iojo tapatybé. Taciau atidziai klausydamiesi keliamy klausimy,
suvokiame, kad jie tikrai priklauso ne tam paciam klausimy ratui, kuris brézési
jo kartos kity kiiréjy poezijoje. Cia klausimas kyla ne i3 nepasitikéjimo bities
prasmingumu ar Dievo Esimu, ne iS nesuvokimo, kas esu ir kaip turiu gyventi,
o 1§ nuostabos, kylanCios, Zvelgiant 1 Dievo kiiryba ir mastant apie ja: ,,Bet

«348 _ Klausia poetinis

kaip ji, kaip ji pasidaré? - | Nerimstu vakaru tyliu
subjektas ,PrieraSuose®, atsiliepdamas 1 bibling Pradzios knygos citata
,»luomet Dievas tare¢: ,,Tebtinie Sviesa“. Argi daug sasajy i8 Sito bradiiniSkojo
,kaip galétume nutiesti { macerniskaji ,.kodel*: ,, Kodél kas nors yra? Kodél

7«3 Klausimas yra

as$ pats esu / DidZiausia paslaptis visatos slépiniy
persmelkes visa V. Macernio zmogaus egzistencija, o K. Bradino kiiryboje jis
uzsklendziamas tyliu ir nieko nereikalaujan¢iu buvimu prie§ DidZiaja
Nesuvokiamybeg:

Vien bundanti perkiinijos dudenimq
Vos vos girdi...Ir Stai pirmi lasai!
Tada klaupies | tik sutvertq Zeme

Ir nieko neprasai“*>°.

Klausimas K. Bradiino kiiryboje neturi to geliancio ir visa egzistencija
perverian¢io aStrumo, kuriuo pazymétas nilitiniskasis kreipinys: ,,Kas tad mes?

— aS dabar kalbu su Tavim, o ristusis / Dieve, - kas mes ir kodél dar

47 R Tatlyte, Vytautas Macernis: mastymo formos, I§liekanti lyrika: XX amZiaus lietuviy poezijos
vidiniy struktiiry kaita, Vilnius: Gimtasis zodis, 2006, p. 117.

%48 K. Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 182.

%9 \/, Magernis, Po tikanotu neZinios dangum, Vilnius: Vaga, 1990, p. 55.

%50 K. Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 181.
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nesupratom lig $iol, / Kas mes esame Tau?“*'. K. Bradiino zmogus Zino, kad
jis téra tik Dievo minties ziezirba: ,,Tu Ziezirba Dievo minties / Vidury visatos
nakties. / Aplinkui Zvaigzdyny gaisai — Blykstelei ir uzgesai...“**?. Ne viename
eiléraStyje pasikartos $is, gyvenimo, kaip trumpos akimirkos, kaip vieno
Suolio, kuris daugiau nepasikartos, motyvas. Taciau Zzmogus nuolankiai priima
tiek, kiek jam yra duota: ,,Buvo paskirta lygiai tiek: / Ir nei daugiau, ir nei
maziau - / Nei puoliaus nepasiekiamo pasiekt / Ir nei rankas grqZiau ‘>, ir,
nesielvartaudamas dé¢l tekanio gyvenimo, jis su lengva ironija gali iStarti:
., Parduodu su didele nuolaida / Valandas biiti Zzmogum. / Parduodu. Negaila. /

«c354

Laukiu jy pabaigos*“™”. Taciau sykiu duotasis gyvenimas néra tik lengvas ir

neriipestingas ,,pabuvojimas®. Buvima, o kitame eilérastyje éjima (,,Dievas

“3) Dievo paliepimu galima suvokti kaip savita

liepe man eiti, / Ir as éjau
egzistencing metafora, jungiancia gyvenima kaip keliong su buvimo ar éjimo
budu. Tai buvimas, pavargstant ir susimastant, zvelgiant ne tik iSoriniu

zvilgsniu 1 tai, kas supa, bet ir vidiniu 1 save pati:

Dievas liepé man biiti —
pavargti ir susimqstyti,
Pazvelgti | Zeme, | dangy
Ir j save,

Kol vakaro saulé dar svyti,
Kaip langas,

Juodam debesy laive «356,

Tik lengva graudul; galime iSgirsti Siose eilutése. Sakome,
»lengva®, nes §is graudumas niekada neiSauga 1 nidiria desperacija. Netgi
zmogiSkosios bities sutapatinimas su Zole, regint jos trumpalaikiSkuma ir

trapuma, nesukelia abejoniy dél zmogiSkojo buvimo prasmes. K. Bradiino

51 A Nyka-Niliiinas, Eiléraseiai 1937-1996, Vilnius: Baltos lankos, 1996, p. 204.
%52 K. Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 138.

%52 |bid., p. 286.

%54 Ibid., p. 96.

%55 |pid., p. 134.

%8 Ipid., p. 122.
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subjektui, kaip ir Senojo Testamento psalmininkui®*’, nebaisu biti Zole, jei tik

ji yra palinkusi praeinancio ir prisilie¢ianc¢io Dievo kryptimi:
Kai mane uzmindamas sugrisi,
Tu Zinai -
Jau nebusiu vien zZolé nuvytus,
Rudenio uzpilta ugnimi,
O pakilsiu, vél rasa apkritus,
Tik palinkus zingsniy krj/ptimi358.

Nors K. Bradiino zZmogus yra nepaprastai stipriai susisaistgs su
Zeme, vis délto jis gyvena ne tik jos vienos, bet ir dangaus apsuptyje. Taip
poeto kiiryboje pasirodo ne tik fizinis — zemés, bet ir — metafizinis — dangaus
laukas. Sujungti savyje dangiSka ir ZemiSka erdves — bradiiniSkojo Zmogaus
lemtis:

Dabar ir jau visad

Biik visuma ir dalim -
Zvaigzdynais virSum kipariso
Ir smiltimi po $aknim®>®.

Biiti pasaulyje, bet ne 1§ pasaulio — tokia tiesa randame Evangeliju
puslapiuose. K. Bradiinas atsiliepia S§iai evangelinei tiesai, sykiu
suSvelnindamas dangiskosios ir zemiskosios erdvés perskyra. RySys su zeme
tuomet jgauna naujy prasmiy. Jis, be jokios abejonés, esti tvirtas ir
nepertraukiamas, taciau K. Bradiino Zmogaus Zzvilgsnis, ypal vélesn¢je
kiryboje, krypsta ir { dangy. Zvaigzdéta vakara jis jaucia savyje kylant
nenusakoma geruma. O viename eilérastyje dangus suvokiamas kaip tas, kuris

anksc¢iau nei zeme ispaudé Zmoguje savo Zymg:

Saugok lyg lobj dievy, siinau, paveldéjimo Zyme,
Saulés pirma kibirkstim jdeginau jq tau kritinén.
<...>AKys atmerktos placiai, jsmige | brékstanciq
ausrq —

Toki atrado tave tq pirmgqji rytmetj zemé 360,

%7 Psalmiy knygose ne viena karta pasikartoja Zmogaus kaip trapios Zolés metafora:, Tu uZbaigi
zmoniy gyvenima miegu; / jie lyg zolé, kuri austant iSdygsta, / ryta suzaliuoja ir zydi, / o vakare
nuvysta ir nudziasta“ (Cia ir kitur Biblijos tekstai cituojami i§: Biblija, arba Sventasis Rastas.
Ekumeninis leidimas, Vilnius: Lietuvos Biblijos draugija, 2005, Ps 90, 5-6.)

%58 K. Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 32.

%59 K. Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 131.
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DangiSkoji erdve K. Bradiino poezijoje néra grieztai atskirta nuo
zemiskosios. Sias abi erdves, jgaudamas ir kitiems Zemininkams aktualaus
prarasto rojaus vaizdinio motyvy, maksimaliai suartina téviSkés vaizdinys:
., Ten regésime Zeme ir dangy / Ir juose rasim patys save“*®**. H. Nagys yra
sakes, kad K. Bradiinas ,,iS savo kartos labiausiai ir skiriasi nedvejojanciu
tikéjimu 1 Geraja Ranka, kuri prikels nuzemintuosius ir nuskriaustuosius visy
pasaulio uostamiesCiy ir kasykly labirintuose, surinks i$ aik$¢iy ir taverny, 1§
giriy ir net kapy didziajam atsiteisimui>®®. H. Nagio pastebéjimas mums itin
svarbus, nes jis leidzia suvokti K. Bradiino sukurtojo harmoningo pasaulio
pagrinda. V. Daunys yra ras¢s, kad harmonija kaip esming kiirybos butinybg
kiekvienas kiiréjas iSgyvena ir realizuoja savaip: ,,Pradedant kalbinés iSraiSkos
ir pasauléjautos pusiausvyra, baigiant kultiiriniy epochy opozicine derme,
galima ieSkoti harmoninés kiir¢jo jausenos, ilgainiui mums tampancios vienu i$
talento ar genialumo kriteriju. Netgi tuomet, kai poetas apoteozuoja
pusiausvyros santykinuma ir disharmonijos erdves, jame turi budéti
harmonizuojantis pradas, antraip kiryba licka ne dvasinés kultiiros, o
psichologinés situacijos reiskiniu“*®. Si jZvalga tarsi jtvirtina masy iki $iol
plétota mintj, jog vientisas pasaulis K. Bradiino kiiryboje gimsta i$
krikS¢ioniSkosios ir pagoniSkosios pasauléZiiry sintezés, atitekanios 1
kurian¢ios samoneés akirati 1§ paprasto kaimo Zmogaus realybés, kurioje
visiSkai pasitikima Dievo malone. Tad nekeista, kad bradiiniSkosios
harmonijos Saltinis taip pat yra tik¢jimas ir atsidavimas rilkiSky bruozy
turin¢iai Gerajai Rankai. Jei anksciau teigéme, kad K. Bradiino Zmogus néra
klausiantis Zmogus, dabar galime sakyti, kad jis yra besalygiskai tikintis
zmogus. Parafrazuodami viena poetini teksta, braduniSkojo Zmogaus
egzistencija galétume apibudinti taip: didelis kaip visata tikéjimas ir mazas

kaip aSara zinojimas. IS pirmo zvilgsnio gali atrodyti, kad keliuose tekstuose

%0 K . Bradinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 251.

%1 |pid., p. 42.

%2 H. Nagys, op. cit., p. 26.

%3 . Daunys, Pastoviyjy vertybiy versmé, Vilnius: Lietuvos rasytojy sajungos leidykla, 2003, p. 59.
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varijuodamas $ia iStartimi, K. Bradiino Zmogus teigia tikéjimo pirmenybg pries
zinojima. Taciau 1§ tiesy tik¢jimas ir Zinojimas poeto kiiryboje néra
konfrontuojancios savokos. BradiiniSkaja tikéjimo ir Zinojimo dialektika
galétume ivardinti zinancio tik¢jimo savoka. Toks Zinojimas artimas
paskaliSkajai Sirdies logikai. Miisy atsigrezimas 1 $1 mastytoja, iStarusi: ,,Dieva
jaudia §irdis, o ne protas. Stai kas yra tikéjimas: Dievas juntamas Sirdimi, o ne

protuu364

, néra atsitiktinis. Garsusis pranctizy filosofas ir mistikas, apibiidings
zmogy kaip mastancia nendrg, nepaneigé mastymo skleidimosi tikéjimo
vyksme. Jis tik akcentavo, kad ,,Sirdis turi savo paskaty, kuriy nezino protas®.
Tikéjimas yra kitoks Zinojimas, kitokia pazinimo forma, K. Bradiino pajausta,
jam Zvelgiant 1 paprasto kaimo Zmogaus tikéjima.

AiSkia aliuzija 1 evangeling Kristaus zengimo vandens pavirSiumi
situacija, viename eiléraStyje iSkeliamas ne racionalaus, bet intuityvaus
Zinojimo motyvas:

Saulés néra, o sesélis.

Véjo néra, o misky Slamesys.
Ziemos vidury — vyturélis.
Dykumoj — kriokliy iiZesys...
Taip ir taip visq gyvenimq
Be poilsio, be atvangos...

Zinau — visa tai nejmanoma,

O einu virsum bangos®®.

Neimanomyb¢ Siame tekste transformuojasi 1 imanomybg, veikiant
ne tiek fiziniams, kiek dvasiniams pojac¢iams. ,,Zinau — visa tai nejmanoma““ —
sako poetinis subjektas ir vis délto girdi bei regi tai vykstant. Intuityvaus
pazinimo atradimas K. Bradino poezijoje leidzia mums mastyti apie
kontempliatyvigja poetinio subjekto patirti. Kontempliacija suvokdami kaip
Dievo pazinima, kuris pranoksta Zmogaus prota, kuris, anot Zymaus cistersy
vienuolio Th. Merhtono, yra ,pacios tikéjimo gelmés, gilus zinojimas,
neimanus iSreiksti vaizdiniais, ZodZiais ar net vien mintimis, pranokstantis

miilsy pazinima, Zinojima, misy sistemas, paaiSkinimus, iSmastymus,

%4 B, Pascal, Mintys, Vilnius: Aidai, 1997, p. 91.
%5 K. Bradiinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 87.
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pokalbius, mus pacius**®, tariamés jq atpazine bradiiniskojo santykio su Dievu
patirtyje. Miisy mintj; paremia viena T. Venclovos izvalga. RaSydamas apie
zemininky karta, poetas yra pasakes: ,,Bradiino intelektualinés ir filosofinés
ambicijos ir paziliros mazesnés, negu jo bendrakeleiviy. Jo idéjos slypi,
sakytum, patiame tikrovés kiine — dirvoje, augale, zemdirbio jrankyje*®’.
Poeto mintis, kaip regime, juda ta pacia linkme, kuri iSryskéjo ir J. Girniaus
mastyme: bradiiniSkasis prasmeés iSgyvenimas kyla ir auga ne i§ filosofinio
mastymo apie zemg, bet 1§ pacios Zemes, 1§ Zzmogaus nuolatinio saly¢io su ja.
FilosofiSkai neangazuotas K. Bradiino lyrinio subjekto santykis su biitimi Siek
tieck primena fenomenologijos pradininko E. Husserlio apraSytaja Zmogaus
ikifilosofing nuostata, kuria filosofas vadino ,natiiraligja nuostata® arba
,hattraliuoju pozitriu“. E. Husserlio teigimu, tokia nuostata, kuria remdamasis
Zzmogus Zvelgia | pasauli neklausdamas, o tiesiog biidamas ir veikdamas, yra
,esminé zmogaus gyvenimo nuostata“>®. Viename, jau emigracijos periodu
raSytame, eilérastyje K. Bradiinas subtiliai implikuos $ia nuostata, nezinia i$
kur iSmoktos maldos jvaizdziu. Malda, isispaudusi Zmogaus dvasioje, gimsta
ne filosofinés ar teologinés refleksijos keliu, bet per Zmogaus kiino salyti su
gimtgja erdve:

Tévas rankom drebanciom pakélé
Rysulélj su Sventa Zeme,

Ir nulenke galvas mes kalbéjom
Maldq, kur ismoktq, nezinia.

Gal tada, kai lietem aslos molj,
Saltq aslq kiadikio ranka,

Gal tada, kai tik basnirciom kojom
Peréjom garuojancia vaga369.

%66 Th, Merhton, Naujosios kontempliacijos séklos, Vilnius: Kataliky pasaulio leidiniai, 2008, p. 13-14.
%7 T. Venclova, Atmenanti Zemé, Vilties formos: publicistika, es¢, Vilnius: Lietuvos rasytoju sajungos
leidykla, 1992, p. 351.

%8 A suvokiu pasauli be galo iSsiskleidusi erdvéje, o laike nuolatos tampanti ir jau tapusi. A§ ji
suvokiu — tai pirmiausia reiskia, kad aptinku ji tiesiogiai, akivaizdziai, kad ji patiriu. Per rega, lyta,
klausg ir kitus skirtingus juslinio suvokimo btdus kiniski daiktai man tiesiog yra kazkaip iSdéstyti
erdvéje, tiesiogine ar perkeltine prasme ,po ranka‘ (,vorhanden®), nesvarbu, kreipiu a$ i juos ypatinga
démesi, uzsiimu jais, juos nagrinédamas, mastydamas, jusdamas, norédamas, ar ne” (E. Husserl, Ideas
Pertaining to a Pure Phenomenology and to a Phenomenological Philosophy, Second book, Studies in
the Phenomenology of Constitution, translated by Richard Rojcewicz and André Schuwer, Dordrecht:
Kluwer academic Publishers, 1989. p. 48).

%9 K. Bradinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 237.
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1.2. Sakralioji kasdienybé. Dievi§kojo Tu pavidalai

PagoniSkosios ir krikS¢ioniSkosios samonés dialogas ypac rySkiai
skleidziasi bradiiniSkoje kasdienybés refleksijoje. Sakraliai i1Sgyvenamos
kasdienybés vaizdiniui apraSyti mums atrodo parankus literatiirologés V.
ankstyvojoje K. Bradiino poezijoje: ,,Atrodo, kad Bradinui visa erdvé yra
sakrali <..> opozicija sava — svetima atsirado tik tremties eiléraséiuose
<...>*%"° Pratesdami tyrinétojos minti, ja 3iek tick koreguojame, teigdami, kad
toj1 skirtis rySkesné tik pirmuosiuose emigracijos periodo rinkiniuose. Véliau ji
pamazu blanksta, o kartais, regis, ir visai iSsitrina Tad, atrodo, jog ne
elijjadiSkoji, profaning ir sakraligja erdves grieZztai atskirianti, bet teoringje
disertacijos dalyje aptarto E. Cassirerio, aktualizavusio mitinio mastymo
konstruojamos erdvés harmoningumo ir nefragmentiSkumo koncepcija
parankesne, siekiant suvokti bradiiniSkaji sakraluma. Anot E. Cassirerio,
tokioje erdveéje, nutrinamos ribos tarp atskiry tos erdvés sriciy. Cia
neegzistuoja skirtis tarp Siapusinio ir anapusinio pasaulio, empirinés ir
transcendentinés sferos: ,,Sventybé gali pasirodyti bet kurioje sferoje, tad visa
zmogaus bitis ir kasdienybés detalés, veikiancios figtros ir ju atliekami
veiksmai jgyja Sventumos charakterj <...> Sventumo zymuo pirmapradiskali
nesuri$tas su kokiu nors objektu ar objekty grupe — prieSingai, bet kuris, tegul
ir visai neidskirtinis turinys gali netikétai prisislieti prie ios ypatybes“®'™.
KrikS¢ioniskoje tradicijoje tokio pobudzio svarstymus rySkiausiai atliepia
pirmyju Bazny¢ios Tévy nuostata pasaulio atzvilgiu — Zmogus gyvena ir veikia
Dievo sukurtame pasaulyje, todél, 1 viska, ka mato aplink save, jis turi Zvelgti
kaip 1 Dievo kiirini. Dievas yra Sventas, vadinasi, Jo sukurta Visata taip pat turi
Sventumo bruozy. Tokia pajauta néra panteistiné. Regimasis pasaulis néra nei
identifikuojamas, nei suliejamas su Dievu. Jis yra tik savojo Kiir¢jo atspindys.

Sventasis Bazilijus rasé: ,,Regimy dalyky grozis mums duos idéja apie ta, kuris

$70 v Balseviiiité, op. cit., p. 254-255.
1 E. Cassirer / Dpucr Kaceupep, Mugonozuueckoe muiunenue, ®unocodusi CHMBOTHIECKIX BOPM,
T. 2, Mocksa — Cankr-IlerepOypr, 2002, c. 216-217.
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yra auk$¢iau uZ bet koki grozi“*”®. Viena poetiskiausiy pozityvaus zvilgsnio i
regimgji pasauli pavidaly atpazistame ir Sventojo PranciSkaus AsyzieCio
wdaules giesmeje, kuria galime vadinti poetiSkai iSreikStu kirinijos himnu
savajam Kiréjui. Sventojo Pranciskaus kirinj apmastes A. Maceina rasé, kad
tik kaip VieSpaties kiirinys gamta yra kalbanti ir reiSkianti. Biidama Dievo
sukurta, ji, kaip ir kiekvienas kiirinys, nurodo 1 savo Kiir¢ja, atskleidZzia mums
Kir¢jo dvasia: ,,Isiklausymas 1 gamtos kalba yra jos Kiir¢jo pajautimas. Jeigu
gamta yra kiirinys, jis savaime mums nurodo ir atskleidzia Kiiréja. Suvokti $i
nurodyma, pajausti §i atskleidima, ji pergyventi, permastyti ir juo pagristi savo
santykius su pasauliu — 3tai kas yra i3girsti pacia slap&iausia gamtos kalba*®".
BaZny€ios Tévy ,kosmini dvasinguma®, jam atliepiant; pranciS$koniskaji
gamtos sakraluma, musy isitikinimu, papildo ir garsi Sventojo Ignaco Lojolos
teze ,,Rasti Dieva visur®, kuri, sakytume, praple¢ia Dievo buvimo ir veikimo
ribas: ne tik gamtos pradai, bet ir visa, kas supa zZmogy, jo paties Vveikla,
santykiai su kitais Zmonémis, gali liudyti Dievo Esima.

KrikS¢ioniskame akiratyje besiskleidZianti, taCiau ir mitines reikSmes
telkianti pasaulio, kaip Sventumu pazenklintos erdvés, samprata K. Bradiino
kiiryboje iSskleista itin placiai. Jau miné¢jome, kad Zmogiskoji egzistencija yra
isitvirtinusi dangaus ir Zemés apsuptyje, tad visa tai, ka apima kuriancios
samongés zvilgsnis: erdvé nuo dangaus iki Zemés — saulé, Zvaigzdés, medziai,
akmenys, javy laukai, girios — visa tai K. Bradiino subjektui yra persmelkta
Sventumu. Ankstyvojoje poeto kiiryboje Sventumo iSgyvenimu pazenklinta ir
kasdienin¢ zmogaus veikla — jo darbas, per kuri pazistama ir suvokiama
zmogaus bities paslaptis:

Noragai nardo vagose,
Ir vyzdziai pleciasi akiy —

Galingo darbo bangose
AS paslapti Zmogaus regiu374.

372 Basilius, Hom, in illud Lucae, Destruam horea mea, 2 // PG 31, 263.
33 A. Maceina, Saulés giesmé, Vilnius: Kataliky pasaulis, 1991, p. 408.
374 K. Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 38.
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D. Jakaite, aktualizavusi darbo svarba ankstyvojoje K. Bradiino
kiiryboje, teigé, kad ,tiek teologinéje darbo sampratoje, tiek K. Bradiino
poezijoje §i veikla yra neatsiejama nuo Sventés, kurios (kaip ir darbo, zemeés
metaforikos) horizonte iSkylanti malda taip pat jungia skirtingas tikéjimo
perspektyvas®’. Sutiktume su tyrinétoja, kad tiek darbo, tiek Sventés akiratyje
besiskleidZianti maldos situacija jungia skirtingas tikéjimo perspektyvas, vis
delto darbo ir Sventés sugretinime dristume nubréZti rySkesn¢ perskyra, kuri,
miisy isitikinimu kyla 1§ skirtingo paties subjekto buvimo darbo ir Sventés
diena pobiidzio. Mastydami apie ankstyvojoje kiiryboje itin rySkiai
sakralizuota Zemes vaizdini, aiSkiai suvokiame, kod¢l darbas tampa sakraliu
veiksmu. Kaip ir min¢jome, K. Bradiino Zzmogui jo gilioji egzistencijos prasmé
atsiveria per darba, ir tuo jis mums primena A. Nykos-Nilitino gimtyjy namy
gyventojus, kuriems egzistencijos prasme¢ slaptingu pavidalu reiSkési
»iSsitenka ,teéviSkés papédeéj‘, paSventintoje, saugioje, harmonizuojancioje jo
buvima. Pasirenkama vyriausiojo, namuose pasiliekancio, brolio dalia, tikint,
kad ¢ia bus galima rasti viska, ko reikia savajam gyvenimui“*’®. Liesdamasis
prie Zzemes, savo darbu Zmogus igyja jos pacios Sventumo, tad kasdieniSki
daiktai jo rankose perkeiiami ir pakyléjami i §ventumo plotme: ,, Zagré ir
kigjis ir vairas, mano ranka palytéti, / Tampa daiktai pasvesti slaptam ir senam

«377 "R. Silbajoris 1967 m. ,Metmenyse“ publikuotame straipsnyje

ritualui
darba Bradiino poezijoje pavadino viena pagrindiniy Sventy apeigy Salia
maldos ir kovos: ,,Bradiino poezijoj kova, darbas ir malda yra trys pagrindinés
to sakramento apeigos“*’®. Darbas ankstyvojoje poezijoje, kaip ir kiirybos
procesas velyvojoje, suvokiamas kaip auka, sugretinat artojo ir poeto figiiras.

Kurdamas, melsdamasis ir dirbdamas K. Bradiino Zmogus yra veikiantysis.

5 D, Jakaite, K. Bradiinas: krikScioniskoji kasdienybés patirtis (darbo ir Sventés teologijos,
dievdirbystés ir maldos situacija), ,,Satrijos* draugija lietuviy literatdros istorijoje, Vilnius: Lietuvos
rasytoju sajungos leidykla, 2002, p. 214.

%76 . Balseviciiité, op. cit., p. 277.

$77 K. Bradinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 253.

$78 R. Silbajoris, op. cit., p. 136.
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Taciau jo kiiryboje kaip alternatyva aktyviam, intenSyviam buvimui, t.
y. buvimui darbuojantis, iSkyla aktyviai pasyvus, nutilgs ir besiklausantis
buvimas, atpaZistamas Sventos dienos — sekmadienio erdvéje. Tuomet
eilérascio subjektas yra tik stebintis, tik tas, kuris jaucia, kad kiekvienas daiktas
Sventadienj yra persmelktas Sventumu alsuojancios tylos, kuria papildo ir net
sakytume, suintensyvina varpy skamb¢jimas:

Begaliniame lauky tyléjime
Rodos, klausosi visi namy kampai,
Kaip toli sventajam Pakyléjimui
Skambina varpai®”®.

Tokia patirt; suvokiame kaip mistini, krikS§¢ioniskosios kontempliacijos
bruozy turinti, susitikima su Transcendencija. Tekste tiesiogiai nekalbama apie
Dieva, tat¢iau Jo buvima liudija nutilg kasdienybés daikty pavidalai. Zvilgsniu
apimdamas supancia aplinka, liesdamasis prie daikty K. Bradiino subjektas
visada jaucia tame judesyje suvirpancia kita, aukStesn¢ Buti. Tokia Dievo
Esaties i1SraiSka mums velgi primena A. Nykos-Nilitino kiiryboje uz€iuoptas ir
aptartas neracionalizuotas tikéjimo patirtis arba imanentinés Transcendencijos
— Dievo buvimo kasdienybés daiktuose i§gyvenima. Tik K. Bradiino kiiryboje
Sios patirtys tapomos itin Sviesiais atspalviais. Joms nebiidingas nilitiniSkai
tragiSkas daikty prarasties aspektas. Tode¢l akistata su Transcendencija,
susitikimo su Ja akimirka reiskiasi kaip absoliutaus issipildymo laikas.

Kontempliatyvumo, uzsimezganfio nuovargio biisenoje, patirti
atpaZistame ir viename rinkinio ,,Moreny ugnys® eilérastyje ,,Penktadienio
vakaras®, kur persipina ankstyvuosiuose rinkiniuose pasirodancios,
gyvastinguma teikiancios, dél to rySkesniy mitiniy bruozy turinios zemés ir
kriks¢ioniskoje tradicijoje svarbios penktadienio vakaro — Kristaus mirties
laiko, Siame emigracijoje raSytame eilérastyje, besiverianc¢io kaip biisimo
poilsio metas, asociacijos. Penktadienis tekste pasirodo kaip isskirtinis laikas,
kuris ir priSaukia kontempliatyvumo biiseng — troskima

Padéti juodas rankas
Ant ramios zemés

%79 K. Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 66.

169



Ir sunkiq galvq

Ant pavésio zoles,
UZmerkti akis ir girdeéti
Virsianiy osimgq,
Laimingus vaikus

Ir saugantj motinos balsq <... 380

Kontempliacinis susitelkimas, kaip poilsio po sunkios dienos momentas,
suintensyvina lyrinio subjekto viding klausa. Tokia biisena tampa svarbiausia
salyga, prarasto rojaus, kuris implikuojamas saugancio motinos balso metafora,
atvercial.

Kaip ir miné¢jome, K. Bradiino Dievas néra klausimo situacijoje atrastas
Kitas. Kaip teigé A. Nyka-Nilitinas ,,Jis yra ne ilgy ieSkojimy ir kanciy kelyje
surastas, bet tradicinis, paveldétas bei kategoriskai priimtas ir garbinamas. Tai
miisy tévy Dievas. <...> Jis egzistuoja kazkur uz poeto, liaudiskai suprantamam
danguje. Bradiinas ji jaucia ir iSgyvena, bet jis nemokéty pasakyti, nei kaip jis

yra, nei kur jis yra“®

. Negalétume nesutikti su Sia mintimi: artoju Dievas
poetiniam subjektui yra artimesnis nei tas, kurio galybé patiriama po didingais
Sant Stefane katedros skliautais:

O tartumei cia pat girdi
Medinés varpinés sirdy
Varpelio vienisqji aidq —
Maza baznycia po klevais,
Apjuosta nokstanciais javais —
Artojy Dievui veidas veidan®®,

Tik maZoje téviskes baznycioje imanomas asmeninis santykis su Dievu.
Santykis ,,veidas veidan®, kurio K. Bradiino poezijoje neatpaZino A.
Jasmantas. Taciau sunku pritarti A. Nykai-Nilitinui, teigian¢iam, kad K.
Bradiino poetinis subjektas neZino nei kaip, nei kur yra tas Dievas, kuri jis tiki.
Mes sakytume, jog jis tiesiog Zino tai. Zino intuityviai. 13gyvendamas
kasdienybg, regédamas ir liesdamas savo artumoje esancius daiktus,

klausydamasis tylos ir patirdamas nenusakoma baimeg bei virpulj, eilérasciuy

%80 K. Bradinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 440.
%81 A, Nyka-Nilitnas, op. cit., p. 22.
%82 K . Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 139.
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kalbantysis jaucia visame kame pulsuojant sakraluma. O pajusti §i sakraluma

K. Bradiino zmogui — tolygu pajusti ir pati Dieva:

Vien tyla...

O tyla, kad net girdim,
Kaip skyla minciy kevalai,
Kaip kaimo pakape spindi...
Argi tu taip vélai

Dabar atsiSauktum, Geroji,
Kurios niekada nemaciau?..
Tyla...

Vien zvaigzdynai keroja

[ vidurnaktj dar placiau «383

Regime, kad Sis tekstas smelkte persmelktas Sventumo patirties. Ir
tokios stiprios, kad nekyla reikiamybé gilintis, kas yra toji ,,Geroji*, i kuria
kreipiasi eiléras¢io subjektas, nei kelti prielaidy, ar teksto erdve apgaubusi tyla
gali biti siejama su krikSCioniSkaja kontempliacija. Bet koks bandymas,
priskirti Siam sakralumui vienos ar kitos pasaulézitiros bruozy, atrodo visiskali
nereikalingas. AiSku viena — tai, ka patiria poetinis subjektas, yra $ventybé.
Sioje vietoje nejuéia prisimena disertacijos teorinéje dalyje cituotas V. Daunys,
teiges, Jog moderniajame zmoguje visada egzistuoja  sakralusis
intencionalumas ir, kad §i §ventumo zymé kartu su absurdo biisena, sukelta XX
amziaus kataklizmy, iSaugina viena skausmingiausiy modernaus Zmogaus
patir¢iy®®*. K. Bradiino modernusis zmogus pasirodo esantis visai kitoks. Netgi
praradgs téviske, jis nickada nepatiria absurdo, niekada tarp jo ir Dievo
neatsiveria praraja. Tiesa, tiek ankstyvosios, tiek vélesnés (galbiit daugiau jos)
kiirybos periodu K. Bradiino kiiryboje Smeésteli abejonés ar net lengvo, su
graudumu sumisusio, kartélio Sesélis:

Sauksi nesauksi — vien aidas
Lauky ir misky gelméje.

Saulé seniai nusileido,

Bleésta dangaus gabija.
Tiksedamos lekia sekundés

Ir Zvaigzdes tyloj amZinai.

Tik tu c¢ia stovédamas skundies,

%83 K. Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 488.
%84/, Daunys, op. cit., p. 54.
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O kam - nezinai®®,

Taciau net ir Siame tekste nezinojimo situacija nesukelia to astraus, visa
esybe supurtancio ir perskrodziancio tus¢io dangaus patyrimo, kuris iSkyla H.
Nagio ir A. Nykos-Nilitino (ypa¢ jo) poezijoje. Skundas, neZinant kam
skundiesi, vis tiek iSreiSkia poetinio subjekto ir dangiskos erdvés rysj. Net jei ir
nezinai, net jei ir neisgirsti atsako, vis tiek tiki kazkuo didesniu uz tave,
nesamoningai jauti to, kam gali skustis, buvima. Dar viename tekste
klausian¢ioje abejong¢je atpazistame platoniSkaji Seseélinés biities motyva:
Debesy seséliai slenka
Sléniais, giriom, Sirdimi.
Léks per laukq, plauks per silg,
Giriy gelméje prazus —
Gal ir mes tiktai seséliai
Kazko didZio ir grazaus®®
Bet ir Siame tekste abejon¢ kyla ne de¢l kazko ,,didzio ir graZaus*
egzistavimo, o dél paties zmogaus tapatumo ar netapatumo tai nezinomybei.
Kartais K. Bradiino Zzmogus tos nezinomybe¢s akivaizdoje patiria baime:

AS bijau, nebezinodamas ir ko gi,
Vien drebu tartum rasa lape,

Vien jauti, o pasakyt nemoki,

Kriapteléjes kalno ramybe.. 38

Taciau toji baimé neturi negatyvumo aspekto. Tai baime, kylanti i
buvimo Dievo artybé¢je, kai negali i§sakyti to, kuri jauti, didybés. Baime, kuria
religijotyrininkas R. Otto yra pavadings Mysterium tremendum - siauba
kelian€iu slépiniu. Tai yra bradiiniSkasis misticizmas, kuris kartu su abejonés
ar klausimo situacijomis mums dar aiSkiau atskleidzia, kad sakralumas K.
Bradiino zmogui néra latentiSkas, pasyviai funkcionuojantis tolimuose samoneés
uzkaboriuose. Tai aktyvi duotybé. BradiiniSkasis Dievas néra teologin¢ ar
filosofiné abstrakcija, tolimas ir nepasickiamas Absoliutas, Zzmogui abejinga ir

Salta galia. Jis yra gyvas ir veikiantis, persmelkgs kurianCigja samong, kaip ja

%5 K. Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 121.
%86 K. Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 76.
87 bid., p. 490.
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yra persmelkusi protéviy nemirtingumo dvasia. Todél ne visiSkai tikslus buvo
A. Nyka-Nilitinas, teigdamas, kad K. Bradiino poezijoje Dievas yra retas
svetias, ir kad Jis egzistuoja tik liaudiskai suvokiamame danguje. Sis teiginys
biity teisingas, jei Dievo vaizdini K. Bradiino kiiryboje aiSkintume iSskirtinai
tik krikS¢ioniSkosios pasaulézitiros akiratyje. Taciau pripazing, kad Dievo
suvokimas K. Bradiino kiiryboje esti kur kas platesnis, leidZiame sau oponuoti
A. Nykai-Nilitinui, remdamiesi paties K. Bradiino tekstais.

Dievas K. Bradiino poezijoje pasirodo dviem pavidalais. Jau kalbéjome
apie tai, kad Jis, viena vertus, suvokiamas kaip nenusakoma, tik nujauciama,
baimg ir virpulj kelianti galia, Zmogu sauganti, jo buti lemianti jéga: ,,AS
remiuos | Dievq, kaip j uolq, / virpédamas, be kalbos, / Ant gyvybés ir mirties

ribos 3%

— sakoma viename tekste. Dievo kaip uolos metafora ataidi iS Senojo
Testamento Psalmiy knygos, kur ji implikuoja glaudy Zmogaus ir Dievo
santyki*®®. Ta¢iau Dievas §iame K. Bradiino tekste vis dar yra tik galia, kurios
neimanoma apciuopti. O K. Bradionas 1§ tiesy yra nepaprastai taktiliSkas
poetas. Savo biities prasmg jo Zmogus atranda tik liesdamasis prie kasdienybés
daikty, tik jausdamas Zeme, kuria vaikSto. V. Skrupskelyté yra teisingai
pastebe¢jusi, kad ,,Poetas vaikSto Zeme, prasmés ieSko pasaulyje, atidZiai
klausdamas ir gamta, ir su jo buitimi susijusius daiktus <...> Juo daugiau
poetas priartéja prie medzZiaginio pasaulio, juo jis rySkiau pajunta daikty
magika: zemé jam savo tikraji varda pasako — saul¢ gelmése parodo, - kada jis
ja ranka palie¢ia, lyg paragauna jos duonos skonio**®*. Tad ir Dievas, kol jis
neiSgyvenamas betarpiskai, lieka kiek atsitraukes ir nutolgs nuo Zmogiskosios
egzistencijos. Juo besalygiskai tikima: ,,Dievas nieko nedaro blogai®, Jam
paklistama ,, Dievas liepe man biiti, / Ir as atbuvau / Tq akimirkq, vadinamq

gyvenimu <...> Dievas liepé man eiti, / Ir a$ keliavau “**

, taCiau $§ santykj vis
dar galima vadinti santykiu tarp Kir¢jo ir kirinio, tarp didesniojo ir

mazesniojo, tarp liepianciojo ir to, kuris paklista. Nors §is paklusnumas

%8 K. Bradinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 470.
%89 Vie$pats — mano Uola, / mano tvirtové, mano gelbétojas! / Mano Dievas — mano Uola, kur randu
%%stogq, / mano skydas ir mano i§ganymo j_éga, mano pilis!““ (Ps. 18, 3)
V. Skrupskelyté, Kazys Bradiinas, op. cit., p. 360.
91 K Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 134.
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samoningai prisiimamas, ir jis nesukelia poetinio subjekto dvasioje
pasiprieSinimo, vis délto tokiame rySyje esti tarpas. Jis ima nykti tuomet, kai
Dievui suteikiamas zmogiSkas pavidalas, kai Jis 1§ dangiSky auksStybiy
perkeliamas 1 zmogaus sielg arba, kai ikurdintas zmogaus aplinkoje, tampa jo
veiksmy bendrininku:

Dievas atéjo seneliu

Ir atnesé raudonqg obuolj,

Uz kluono pasodino obelj,
Mane i virsy pakilnojo, <...>
Ir vél dabar po obelim,
Labai sena, be atminties.

O man reikéjo tik Paties,

Cia sédincio Salia

Po obelim zalia <...>%

Tai, kas 1 §1 teksta itekéjo 1§ mitologinés ir judéjiSkos-krikS€ioniskos
tradicijy, glaudziai persipina. FEiléras¢io kalbanCiajam nesvarbu, kokiai
tradicijai priklauso Jo artumoje sédintis Dievas. Teksto situacija leidZzia manyti,
kad jis turi lietuvisky sakmiy Dievo bruozy. Bet lygiai taip pat, turédami
galvoje Jo atlikta veiksma — pasodinta obel], galétume mastyti apie
krikS¢ioniSkaji Dieva. Taciau K. Bradiino Zmogus nebrézia tokios skirties.
Dievas jam yra Dievas. Su Juo tiesiog gera sédéti po sena obelimi, kurios
vaizdinyje vélgi galima atpazinti biblinio ir mitologinio pasaulio medzio
reikSmiy. Toks tylus buvimas su Dievu — vienas graziausiy bradiinisko
kontempliatyvumo pavyzdZiy. Ju galima rasti ir daugiau. Tylus gamtos
steb¢jimas, séd¢jimas vakarais prie neapSviesty langy, Zvilgsnis 1 beribg
dangaus erdve neabejotinai gali biiti siejamas su kontempliatyviu §ventumos
iSgyvenimu:

Kai saulelé leisdamosi palenda

Po juodyjy debesy skara,

Tokiq sventq, tokiq trumpq valandq
Nezinai, ko ieskai, ko nera...
Nezinai, net laimé ar baugumas
Praeito tyliajam blésime —

Tiktai kyla vakarienés diimas,

Jungdamas padange su Zeme®®,

%92 K. Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 127.
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Zvelgiant { saulés laida, vél kartojasi neZinios ir laimés, bei baugumo,
susipynusiy  viename, patyrimas, o kasdieniSkas vakarienés diimas
transformuojasi 1 savotiSka ritualini, aukos diima, kuris suartina ZemiSkaja ir
dangiskaja erdves. Taciau Siame tekste dieviSkumas velgi yra tik intensyviai
zmogaus dvasig veikianti galia. Tuo tarpu dar norétysi stabteléti prie ty teksty,
kuriuose pasirodo vienoki ar kitoki kiiniSka pavidala igijusi Dievo figiira. Toks
Jis yra ten, kur Dievo ir Zzmogaus rysys turi zaidybiskumo charakter;:

<...> kur Dievas po visatq braidzioja,
NeSiodamas, kaip Kristupas, mane.

Ir atnesa ir pasodina prie Sios knygos —
Naujos pradzios. O gal kas nors iSeis?
Ir mudu ZaidZiame lygu — nelygu

e e . . S . 394
Eilérasciais kaip duonos trupiniais“".

Dievo veiksmai Siame tekste paprasti ir net turintys neriipestingumo
atspalvi: braidZiojimas po visata su Zmogumi ant peciy, Zaidimas su juo
eilérasciais — atrodo, kad ¢ia modernioji samoné absoliuciai nutrina visas ribas
tarp dieviskos ir ZmogiSkos erdvés. Dievas ir Zmogus esti bendrakeleiviai,
kiirybinio proceso bendraautoriai. Ju neskiria niekas, kaip ir dar viename
eilérastyje, kur Dievas yra visiSkai panardintas 1 ZzmogiSka kasdienybe: Jis
1gyja paprasto zemdirbio bruoZy ir sekmadienio popiete susitinka su Zmogumi
lyg su geru biciuliu:

Su Dievuliu iséjom pasivaikscioti
EZiomis aplink Alvito ezergq,

<... > Su Dievuliu jbridom nusimaudyti
[ Sirvintq uz klebonijos sodo.

Ir sauléje jdeges Dievo kiinas

Nebuvo dar tas nuimtas nuo kryZziaus,

O sveikas, raumeningas kaip Klemenso,
Vagojancio pavasari laukus®*®

Prisiminkime, kad ir A. Nykos-Nilitino kiiryboje atradome raumeningo

Kristaus vaizdini. Taciau ten jis tur¢jo aiSky negatyvumo Zymeni. Tuo tarpu K.

%98 K. Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 510
% K. Bradiinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 180.
%% |bid., p. 366.
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Bradiino tekste Siuo vaizdiniu tiesiog iSreiSkiama zmogaus ir Dievo artimumo
situacija. Cia taip pat varijuojama Dievo ir Dievulio figiiromis. I§ pradziy
atrodo, kad poetinis subjektas susitinka su mitologiniu, tautosakiniu Dievuliu.
Taciau netrukus paaiSké¢ja, kad Dievulio figiira persilieja su Dievo ir Kristaus
figiromis. O tada kalbéti, koks Dievas turimas galvoje, tampa visiSkai
neprasminga. Zaidybinj prada K. Bradino kiiryboje neretai igyja ir Dievo
ieSkojimo, Jo laukimo situacijos. NeatSaukiame savo ZodZiy, kad K. Bradiino
zmogus yra ne ieSkantis Dievo, bet Ji radgs savo kiine ir kraujyje, kaip protéviy
paveldo dalj. Jei Dievas ir pasislepia nuo zmogaus, jei Jo ieSkoma, tai Sis
judesys néra slegiantis ir skausmingas, toks, koki atradome A. Nykos-Nilitino
ir H. Nagio poezijoje. Dievas niekada radikaliai nepasitraukia iS Zmogaus
erdves, todel Jo ieSkojimas primena vaikiska slépyniy zaidima, kai ieSkoma,
aiSkiai zinant, jog surasi arba, kad ieSkomasis pasirodys tau pats: ,,Dievas
pasislépé uz akmenio, / Apsimetu Jo nematgs <...>“*®. Ir tik paskutinése
eilérascio eilutése Zaidybinés intonacijos igyja kiek kitoki tona. Galétume
sakyti — sunkesni, mat joje uzfiksuotas poetinio subjekto iSgyvenimas primena
misy jau apraSytaji mysterium tremendum - virpuli Transcendencijos
priarté¢jimo situacijoje: ,, Pasislepiu uz nuogo klevo / Ir tykau drebancia
Sirdim*“. Tokiu teiginiu jokiu biidu nebandoma pasakyti, jog zaidybinis Dievo
ir Zmogaus santykis yra menkesnés vertés, nei baimg ir virpesi sukeliantys Jo
priart¢jimai. JauCiama, kad kirybiné samoné neskiria vertingumo ar
nevertingumo kategorijy. Visos Dievo apraiSkos — nuo per kontempliatyvy
gamtos stebéjima patiriamo Sventumo iki antropomorfizuoty Jo pavidaly — yra
svarbios ir reikSmingos. Kuri Dievo pavidala Bradiino kiiryboje
beuz¢iuoptume, neabejotinai galime teigti, kad tai yra kuo tikriausias AS — Tu

santykis.

1.3. Mirties vaizdinio prasminis laukas
Analizuodami religinés patirties skleidimasi Bradino kiiryboje,

negalime apeiti Zemininky kartai itin svarbaus mirties motyvo, kuri taip placiai

%% K. Bradiinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p.105.
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ir giliai reflektavo A. Nyka-Nilitinas ir H. Nagys. K. Bradiinas taipogi atiduoda
duokle mirties vaizdiniui, krikS€ioniSkosios ir mitinés samonés sampynomis
suteikdamas jam ty paciy atspalviy, kuriais perpinta visa, AukS¢iausios Biities
veikima Zmogiskoje kasdienybg¢je steigianti, jo kiiryba.

Recenzuodamas rinkini ,,Devynios baladés, H. Nagys rase, kad $§i
knyga yra ,,apie zmoguy, kuris klausia zemiskojo buvimo prasmés veidu | mirtj
<...> Visy pirma jis ¢ia yra zmogus, ieSkas atsakymy prie§ artéjancia mirties

7 . . . e
“37 Poetas buvo teisus, pastebédamas, kad Siame rinkinyje

neiSvengiamybe
mirties refleksija esti itin intensyvi. Nors vertéty pastebéti, kad mirties motyvas
skleidziasi visoje K. Bradiino kiiryboje. Pavieniai jos pavidalai pasirodo jau
ankstyvuoju poeto kiirybos periodu. Negalime pamirsti ir gerokai anksciau, nei
,Devynios baladés”, 1947-aisias metais pasirodziusios ,Maro“ poemos,
kurioje ima Kkristalizuotis ankstyvuosiuose rinkiniuose tik fragmentiskai
iSnirdave¢ 1 teksty pavirSiy mirties pavidalai, kurie dar labiau ryskes ir skaidrés
velesngje poeto kiiryboje. Aktualizavusi mirties vaizdinio rySkuma poemoje
-Maras®, Skrupskelyté teigé, kad ji ,zymi poeto brandumo laikotarpio
pradzig“, ir kad cia ,,iSnykus linijinio laiko perspektyvai, iSnyksta biities ir
nebities prie§priesos, isikabinama i naujos pradZios samong**®.

Miisy svarstymui $i mintis pasirodé esanti itin svarbi. Ji tarsi nurodo
vieng svarbiausiy K. Bradiino mastymo apie mirti linijy. IS tiesy riba tarp
buvimo ir nebuvimo éme nykti dar ankstyvuosiuose poeto eilérasc¢iuose, kur,
kaip mingjome, mirties vaizdinys pasirodydavo tik labai fragmentiskai. Siuose
tekstuose dar tik numanomu, tik Seséliniu pavidalu skleidZiasi ciklinis laikas,
taCiau mirtis imama reflektuoti kaip neiSvengiamas bities désnis, ji tapatinama
su miego biisena, su sapno erdve. Gal tod¢l ir priitmama be jokio kartélio, tik su
lengvu litidesiu, kylan¢iu 1§ suvokimo, kad 1§ Sio miego negalima pabusti, kad
kartu su juo atslenka amzZina tyla, negal€jimas prabilti i likusius anapus kapo:

Tu atéjai, ir as nebégau,
Tu paSaukei balsu tyliu.
Tu mano sapnas, mano miegas —

%7 H. Nagys, op. cit., p. 25.
%98 v/, Skrupskelyte, Kazio Bradiino poetiskoji patirtis, op. cit., p. 600.
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IS jo pabusti negaliu
<...> Tu atéjai, ir as nebégau,
Tu man liepei, ir a3 tyliu...“>®,

Reflektuodamas mirti kaip apie neatsiejama ZmogiSkosios biities dalj,
K. Bradiinas, kaip ir kiti jo kartos kiir¢jai, priartéjo prie egzistencinio mastymo
tradicijos, kurioje, ypa¢ prisimenant M. Heideggerio filosofija, 1 mirt; buvo
zvelgiama kaip 1 gyvenimui gelme suteikiancia galia. Taciau K. Bradiino
kiiryboje mirties ir gyvenimo neperskiriamumo suvoktis kilo ne 1§ filosofinés
refleksijos. Ji veikiau formavosi iS autentiSko patyrimo, Kkylancio stebint
gamtos ritma, nuolatini gyvybés augimo ir nyksmo zaisma joje:

Tikiu j pabaigq,

[ kraujo irimq
Velybq rudeni
Kapy ramybéje.
Tikiu i pradziq,

[ pauksciy skridimq
Anksti pavasari
Toli amzZinybéje «400

Tikéjimas zmogiskosios biities pradzia ir pabaiga, lygiai toks pat, kaip
tikéjimas gyvybés nyksmu rudeni ir jos atsinaujinimu ankstyva pavasar].
LotyniSkas eiléras¢io pavadinimas ,,Credo* mums leidzia nutiesti asociacijy
gijas 1 Naujojo Testamento Evangelijas, kuriose Kristus ne karta pakartoja
parabolg apie kvie€io gruda, kuris turi kristi 1 Zeme ir apmirti tam, kad duoty
vaisiy. K. Bradiino poezijoje §i bibliniy aliuzijy turinti tiesa persipina Su
pagoniSkaja cikliSko laiko pajauta: kiekviena pradZia veda i pabaiga, taiau
pabaiga néra galutinis momentas. Po pabaigos prasideda nauja pradzia:

O ankstybieji rudenys,

Kai plysdavo kastony kevalai
[ dzitistancias lentas.

Cia juos uzkasdavau,

AS cia supildavau

Kastony kapinynus.

Dabar jau sédziu

Po pavésingais medziais,
ISaugusiais is tu mazy karsty,

39K, Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 86.
400 |bid., p.382.
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IS rudo kevalo.
Sedziu, galvodamas apie stebuklq — Prisikélimg™*™.

Atrodo, kad Siame tekste Prisikélimas poeto siejamas ne tiek su
krikS¢ioniSkai tradicijai svarbiu Kristaus Prisikélimo slépiniu, kiek tampa
bendru, nors lygiai taip pat svarbiu, Zmogiskosios biities désniu. To paties ciklo
kitame eilérastyje mirties ir gyvenimo neperskiriamumas rySkéja sutapatintais
karsto ir lopSio 1vaizdziais: ,, A5 pats noréjau savo vaikams / padaryt po lopselj
<...> Ir negaléjau pradéti, / Gerai zinodamas, / Kad kiekvienas lopselis / Bus
panasus | karstq «d0z,

K. Bradiino poetinis subjektas neiSgyvena metafizinés mirties baimes.
Paskutinioji gyvenimo valanda neretai suvokiama kaip pirmapradzio, senstant
tarsi prarasto zinojimo, kuris dabarties valanda pasireiSkia kaip dangaus
ilgesys, sugriztis:

Ir sapnas kiidikio nuskrido,

Palikes pabuciavimq veiduos.

Ir pamirsau, kq sielai jis kalbéjo,

Ir atsiminti niekaip negaliu —

Tiktai j dangy, | Zvaigzdes pasiZiiiréjes,
Imu ilgétis jy.

Tada tikiu, kad paskuting mano valandq

— 7.7 . . . 4
Kidikio sapnas vél pasivaidens 03,

Mirtis Bradiino kiiryboje neretai igyja ir antropomorfinius pavidalus: ji

lyriniam subjektui pasirodo kaip kiidikis arba kaip senelé:

Akis pakéles pamaciau,
Kad marios juda

Kad atplaukia senelé

su laiveliu.

Dabar as noriu paklausti:
Ar tu esi mano mirtis?*%*

Pasakos ar sakmeés Zanra primenciu eiléras¢iu steigiamas prisijaukintos
mirties vaizdinys. Nors Salia esanCiame eiléraStyje tarsi kontrastas prie§ tai

sukurtam mirties vaizdiniui nuskamba frazé ,,Apie tai sunku galvoti*, ir

%01 ¥ . Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 325.
“02 Ipid., p. 329.

“%% |bid., p. 73.

“4 Ibid., p.. 462.
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tolesnése eilutése paaiSkinama to sunkumo priezastis: poetinio subjekto
vaizduotéje buvimas po mirties pasirodo visiSkai amorfiniu, spalvas ir linijas
praradusiu pavidalu: ,, Apie tai sunku galvoti / Ligi paskutinés minutés, / Uz
kurios laukai kalvoti / Ir kylancio debesio griiitys / Praranda spalvq,
linijq... «“403 Qkaitant toki K. Bradiino teksta, Smeésteli mintis, jog poetas nekuria
anapusinio gyvenimo erdvés. Atrodo, kad atgulimu Zzemés — geros ir
globojanc¢ios motinos — isCiose pasibaigia zmogaus zemiSkoji kelioné: ,,Ak,
Jjauciu — tu gyva, tavo rankos jau tiesias. / Zeme, Zeme, paimki mane*“*®, kad
visa nutriiksta ties kapinyno vartais, kurie tarsi mitologiniai véliy vartai atskiria
gyvyju ir mirusiyjy pasaulius: ,, Takai baltieji, jisy smélis, / Kaip santaikos
ugnele Svies. / <...> Ir baigiatés prie kaimo kapinyno, / Panerdami po

«407 v .« . . . . 1 wwe v - -
97 Tagiau anapusinis pasaulis, telkiantis kriki¢ioniskosios ir

Simtmeciy banga
pagoniskosios tradicijos vaizdinius, K. Bradiino poezijoje egzistuoja.
PagoniSkasis protéviy veliy suolelis, sena sodo obelis lyg protéviy rankos
apgléebianti eilérascio subjekta savo Sakomis — visa tai priklauso bradiiniskajai
anapusybei. Dangus, jo erdvé K. Bradiino poezijoje kartais jgauna Platono
filosofijos atspalviy. Tik kidikystés sapnuose, tik tuo nesugadintu,
pirmapradziu Sventumos patyrimu pasiekiama $i dangiSkoji erdve. Paskui ji
tiesiog pamirStama. Prarandant kudikiSka naivuma, prarandamas ir dangus,
kuris vél priartéja mirties valanda. Tad mirtis yra susigraZinimo momentas.
Galbut todel K. Bradiino poezijoje ji neigyja negatyvaus atspalvio. Netgi
,Maro“ poemoje, kur mirtis skleidZiasi visa apimanciu ir totaliu pavidalu, ji
galiausiai jveikiama bendrystéje, dviejy Zmoniy susitikimo momentu.

Santykis tarp eilérasciuose prabylancio ir to, 1 kuri jis kreipiasi, daznai
tampa tiltu, leidZianCiu sugrizti i§ mirusiyjy pasaulio. O tokio santykio Satinis
yra iStariamas poezijos zodis:

Guliu as vienas po zeme,
Nuskynes paskutin vaisiy,
Jau niekas nesakys: Eime.
Bet a3 vis tiek pareisiu,

%05 ¥ . Bradiinas, Sutelktiné T. 1, op. cit., p. 463.
“% Ipid., p. 45.
“7 Ipid., p. 70.
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Kaip tiltu, tavo prisiminimu

. e v .. 408
Ir skaitomo eilérascio melodija <...>

Tad jis K. Bradiino poezijoje, taip pat, kaip ir miisy jau analizuoty A.
Nykos-Nilitino ir H. Nagio kiiryboje igyja bities saugojimo funkcijy, tampa

savotiSku nemirtingumo garantu, amzinybeés steigéju.

2. Birutés Pukeleviditités ,,Metiigés*: provokatyvioji
kriksc¢ioniSkosios tradicijos interpretacija

S Wt —

tiek i8eivijos, tiek Lietuvos literatiirinéje terpéje. Nors pati poeté yra iSreiSkusi
norg likti nuoS$aléje ir nebiiti priskirta kuriai nors literatiirinei kartai: ,,<...> bita
iSeivijoje Zemininky, bita ir nuzemintyjy, bet a$ nei isizeminau, nei
nusizeminau; netapau nei bezeme, nei maZazeme, nes mano Zemé nebuvo
Zemiska“*®, kritingje recepcijoje ji sicjama su Zeminininky generacija.
Pirmasis tokia paralelg¢ nubrézé A. Mackus. Recenzuodamas debiuting Litinés
Sutemos knyga ,,Teblinie tarytum pasakoj“ ir Zvelgdamas | ja ankstesnés
egzodo motery poeciy kiirybos kontekste, jis prakalbo apie naujaja motery
poezija, kurios viena rySkiausiy figiiry (kartu su Liine Sutema) jam atrodé
esanti B. Pukelevicitite. Abiejy poeciu kiryba recenzentas ivardijo kaip
nutolusia nuo {prastos motery poeciy tradicijos ir atsistojusia ,,ariau jaunosios
poezijos sparno (Nagys, Nyka-Nilitnas, Kékstas, Bradinas, Slaitas ir kt.)“**°.
A. Mackaus uZCiuopta sasaja su Zemininku karta véliau patvirtino V.
Daujotytés-Pakerienés, R. Pakalniskio, R. Pocittés ir kity, apie B.
poeting kiiryba matyti moderniosios poezijos horizonte. Modernios samonés
judesiai ,,Metligeése* pirmiausia skleidZiasi formos lygmenyje: epin¢ knygos
stilistika liudija poetés vadavimasi i§ tarpukario lietuviy poezijos dainiSkumo

bei retorikos kanony ir atliepa avangardo literatiiry tendencijoms. Siai misy

“08 K . Bradinas, Sutelktiné T. 2, op. cit., p. 142.

499 poezijos kryzkelés. Dialogai apie dvi poezijos §akas Lietuvoje ir iSeivijoje. Sudarytojas R.
Pakalniskis, Vilnius: Lietuvos rasytojy sajungos leidykla, 1994, p. 181.

410 A Mackus, Ir mirtis nebus nugaléta, Vilnius: Vaga, 1994, p. 283.
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minciai patvirtinima atrandame V. Kubilius monografinéje studijoje apie B.
Piikelevicitute: ,,Debiutingje knygoje <...> jaunos autorés neslége literatiiring
atmintis, varinéjanti jau nusistovejusios stilistikos kilgrindomis <..> Ji
i§sinéré 1§ eilivoto ketureilio rémy, privalomy pradedantiems poetams,
paskelbusi tik viena tokio tipo eilérasti“*'. 1C10
sasajas su zemininky generacija, svarbu akcentuoti, kad poezijos formos
transformacijos buvo ir Sios kartos siekiamybé. Taciau misy svarstymui
svarbesnés esti tos modifikacijos, kurios ryskéjo turinio plotméje, ir kuriomis
reiSkési poetinés samonés originalumas ir savitumas. Jose, tiesa, taip pat
galima atpaZinti bendruosius, Zemininky realizuotus poetinio iSsisakymo
principus. ,,Metligése“ neraudama dél prarastos Tévynés. Cia taip pat nerasime
ir hiperbolizuotos jausminés egzaltacijos. Emocinis pradas, tiesa, stiprus, bet
Jis tekstuose reiskiasi vaizdais ir sodriomis vizijomis, kurios kuriamos realios ir
pasakiSkos, buitinés ir magiSkos erdvés sampynomis, sutelkianCiomis tiek
impresionistinei, tiek ekspresionistinei literatiiros tradicijai artimas metaforas.
Varijuojant Siomis metaforomis, modeliuojamas ir misy analizei pasirinkto,
,Metlgese* svarbiausio, meilés, atvirumo jai, moteriSkumo ir motinystes,
poetinio ,,A$* santykio su savuoju kiinu semantinis laukas.

S Wt

teigusi, kad $ia knyga poeté ,,uzsirekomendavo kaip reto originalumo, didelés

412

drasos rasytoja, visai naujos poetinés kalbos kiiréja Kaip atliepas Siali

minciai, nuskamba kultiirologés R. Pocités teiginys, tarsi paaiSkinantis ir
pirmoji moderniosios poezijos kiir¢ja, ne varijavusi stereotipini moteriSkuma,
pagrista tradicinés kultiiros vaizdiniais, bet i§gryninusi modernia, jau apskritai
Vakary kulttirai biidinga perspektyva, tai, kas buvo pokario Europos kultiiros

tendencijos, ir tai, kas tiesiogiai — kaip Walto Whitmano poetiné filosofija —

“1 v/, Kubilius, op. cit., p. 31.
12 B Ciplijauskaite, Birutés Piikeleviciiités vieta Siy dieny motery poezijoje, Naujasis Zidinys, 1995,
Nr. 2, p.129.
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buvo perimta i§ Amerikos kultiros«***,

Taciau moderniosios poezijos
tendencijas atliepianti kiiniSkumo, meilés temos refleksija iSeivijoje nebuvo
priimta itin palankiai. Pacios poetés teigimu, ,,Metigiy pasirodymui klimatas

buvo skaudZiai neprielankus“**

. ,,Metuges* buvo kritikuojamos del ryskios
erotiSkumo linijos, nusidriekusios per daugeli poetiniy teksty. K. Bradiinas,
recenzuodamas ,Metiiges* ,Literatliros lankuose, pripazino ir palankiai
tvertino ju savituma, aktualizuodamas Zodzio ekspresyvumo ir naujos, Zinomy
temy, refleksijos aspektus, taCiau itin kritiSkai atsiliepé apie knygoje
besiskleidzian¢ius meilés temos realizavimo principus: ,,Kas labiausiai Sig
knyga 1$skiria 1§ kity miisy poeciy kiirybos, tai tas daugeli knygos lapu uzgulgs
sunkus ir nuogas nesuvaldomos aistros tvaikas. Viena tik Saloméja Néris Siuo
atzvilgiu galéty biti lyginama su Pikelevicitite. Bet kai Saloméjos Neéries
ji duoda visa charakteri. Aplamai miisy poeciy labiausiai iSdainuotas yra
meilés motyvas. Tik kai dauguma juy vis délto ir Cia pajégé neprarasti
lietuviskai kaimietiSko kuklumo, meilés Zodi dangstydamos jprastine Zaliyju

vt

motyvo egzotika: grubia, tropiSkai karSta, grésmingai egzaltuota. Biologinis
pradas ir nezabotas vitalifkumas goZte uZgozia iStisus eiléras¢ius“®.
Pacituotasis recenzijos fragmentas leidzia spresti, kad juslingumo, erotiSkumo
refleksija  ,,Metugeése“ K. Bradino buvo suvokta kaip absoliutus
biologiSkumas. Poeto iSsakytoje kritikoje aiSkiai girdimas platoniskojo
dualizmo, stipriai paveikusio filosofing bei teologing minti ir giliai
isiSaknijusio estetinéje plotméje, atgarsis. Atvirai eksponuojamas, kiino
skleidziamas erotiSkumas K. Bradiino pristatomas kaip opozicija moteriSkam

kuklumui, aiSkiai pasisakant pirmojo nenaudai. Véliau, rasSydama apie B.

vt

“3 R. Pociute, Pikeleviciités ,, Femina“: Zemés Zenkly nepasidalijimas, Modernizmas lietaus $aly,
Vilnius: Homo liber, 2006, p. 75.

“4 B Pikelevitiate, Zvilgsnis | Metiiges — po 44 mety, Metigés, Vilnius: Baltos lankos, 1996, p. 7.

5 K . Bradiinas, B. Pikeleviciités ir V. Kazoko pirmosios knygos, Literatiiros lankai, 1953, Nr. 3, p.
30.
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pozilris { eroting poezijos vaizdinija buvo vienas 1§ veiksniy, lémusiy
neadekvaty ,,Mettigiy“ suvokima.

KiiniSkumo, erotiSkojo pradmens sklaida ,,Mettigése* akcentavo ir
veliau apie knyga raSiusieji, bet ju pasisakymuose jau rySkejo kitokios
,2Metugiu“ refleksijos gairés. Minéty B. Ciplijauskaités, V. Daujotytes-
Pakerien¢s, V. Kubiliaus ir kity autoriy svarstymuose erotiSkumo
eksponavimas vertinamas kaip vienas i§ modernios samonés steigimosi ir
raiSkos budy, kaip priemone¢, formuojant nauja, iki tol neegzistavusi moters
vaizdinj*'®. Taip pat pastebimos kiiniskumo, moteriskumo temy sasajos su
bibliniais, ypa¢ ,Giesmiy giesmés“ motyvais, poetés suartintos
kriki¢ionigkosios liturgijos ir pagonisky ritualy asociacijos. Sios, itin taiklios,
taiau tik paskiros, fragmentiSkos izvalgos apie ,Metigiy“ paraleles su
kriks¢ioniSkaja tradicija, tapo paskata dar karta atsigr¢zti 1 ,,Metligiy*™ poetini
pasauli. Sia paskata sustiprino ir padios poetés noras, i§sakytas tekste, skirtame
antrajam ,,Metugiy“ leidimui: ,,Lyg didziulis debesis tada uZzslinkdavo <...>
geliantis geismas sukurti savo pavidalu Dieva, kuris vakarais sédéty su tavim
ant slenks&io“*!’,

Atsiliepiant 1 pacios poetés liudijima ir 1 kriting ,,Metiigiuy® recepcija,
aktualizavusia krik§CioniSkyju ivaizdziy sklaida jose, tarpdisciplininé
literatiiros 1ir krikS¢ioniSkosios teologijos, literatiros ir Biblijos santykio
problematika Siame svarstyme buvo pasirinkta kaip parankiausia prieiga,
gilesnei, minéty (vaizdZiy analizei, bandymui suvokti ju gyvybinguma ir
1zvelgti tas transformacijas, kurias salygojo poetiSkai realizuota asmeniné
tik¢jimo, santykio su krikS¢ioniSkaja tradicija patirtis, kuria atpazistame ir

tvardijame kaip poezijos erdveje besiskleidZziancia moderniaja religing samong.

“1® Monografijoje apie B. Pikelevitiiite V. Kubilius taip nusaké ,Metiigése* veikian¢ios moters
naujuma: ,,Metlgiu eilérasCiai teigé nauja moters tipaza, nejprasta lietuviy poezijai, kur mergelé
lelijele, drovi svajotoja, egzaltuotai sentimentali, tegaléjo ilgesingai laukti pasaky karaliino. Cia
moteris pati ateina, pasirenka ir veikia, alkana ir apimta plésrios aistros. <...> Ji nebestovi vyro Sesélyje
kantriai laukdama malonés, o pati puola nuziiiréta grobi, ipratusi plésikauti pakelése” (V. Kubilius,
op.cit., p. 36-37).

7 B, Pikelevigiate, op.cit., p. 8.
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2.1. Kuanas — susitikimo su Kitu erdvé

I ,Metugiy“ poetini pasauli ivedantis moto, kuriuo pasirenkamas
sakinys iS W. Whitmano poezijos ,,Jeigu kiinas néra sicla, kas tada yra siela®,
kaip integralus knygos komponentas, yra svarbi nuoroda, iSrySkinanti esming
antrajam ,,Metiigiy“ leidimui Sig problematika nusako kaip kiino ir sielos rysi:
»Knygai buvau irasiusi motto, kuris per klaida spaustuvéje nubyrejo. Tai buvo
Walto Whitmano sakinys: ,Jeigu kiinas néra siela, kas yra siela?* Sitaip a$ tada
galvojau (galvoju panasiai ir dabar) apie kiino ir sielos vienybe*“**®. Turint
galvoje taip nusakyta ,Metlgiy“ problematika, prie ju vis délto artinamasi,
laikantis fenomenologiskai suvoktos teksto ir ji skaitanciojo pozicijos: laikinai
atsitraukti nuo visy ankstesniy teksto vertinimy bei iZvalgy ir vél atsigrezti 1
juos, tikrinant paciais tekstais juose ryskéjancias nuostatas.

Atidus isiskaitymas 1 knygos moto, itvirtina B. Pikeleviciiités
akcentuota sielos ir kiino vienybés problematikos sklaida ,,Mettigése®, bet
sykiu ir koreguoja $ia nuostata. Jei | klausima, kas yra siela, atsakoma per kiino
tarpininkavima, galima justi, kad poetés mintijimas krypsta biitent kiino
aktualizavimo link. Taip ,Metigése” uzmezgama kiino sudvasinimo, jo
transformacijos 1 sakralyji lygmeni problema, kuri toliau sprendZiama B.
ne kaip sielos kaléjimas, ne kaip jos kapas. ,,Metligiy*“ poetiniai subjektai savo
kiina dazniausiai patiria per Kito priartéjima, todél kiinas poetés regimas kaip
susitikimo vieta. Giliy, aistra ir geismu persmelkty, tarpusavio santykiy ir
patir¢iy vieta. Tokia kiino suvoktimi ,Metligiy®“ autoré uzmezgé pozityvu
santyk] su krikScioniSkaja tradicija ir jos suformuluota kiiniSkumo traktuote.
Ties Siuo teiginiu vertéty stabteléti ir ji iSskleisti. Jau buvome trumpai
uzsiming, kad platoniSkasis dualizmas, gili perskyra tarp kiino ir sielos, kiino
neigimas, iSaukStinant dvasini prada, krikS¢ioniskai tradicijai 1§ tiesy padare

nemenka itaka. Ribotumo potyriai (liga, amzius, taip pat ribotas gebéjimas

“18 B. Pukeleviiite, op.cit., p. 8.
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pazinti) neretai skatino nuomong, jog tikrasis Zmogus esas tai, kas sieliska ir
dvasiSka, todél nemaza religiniy autoriy kalbéjo apie kiing, kaip apie nuodémiy
ir visokiy blogybiy Saltin;. Teologas H. Vorgrimler pastebi, kad dualistinio
mastymo itaka regima ne tik kai kuriose Senojo Testamento knygose, bet ir
Naujajame Testamente. Cia jas iSryskina apastalo Pauliaus istaros:
,Dualistinés, kiing nuvertinancios, Zmogaus persidalijimo bei priklausomybés
nuo instinkty psichologiniais stebéjimais besiremiancios tendencijos
nenuneigiamai biidingos Pauliui; svarbi jo ,vidinio‘ ir ,iSorinio* zZmogaus
perskyra, taip pat nuodémei bei mirdiai atiduoto kino atpirkimo viltis*“**.
Taciau kriks¢ionybéje skleidési ir alternatyvi kiino ir sielos santykio suvoktis.
Tomisting¢ filosofija itvirtino Zmogaus esminés substancinés vienybés
koncepcija, teigian¢ia kiing ir siela esant biitinais ir neatsiejamais Zzmogiskosios
saviraiSkos elementais. Daznai buvo stengiamasi iSlaikyti pusiausvyra tarp
kiino iSaukStinimo ir paniekos jam. Kiino fenomenas sutelkdavo teigiamas ir
neigiamas jo apibréztis. Vienas dykumos tévy — Sv. Jonas Klimakas —
apibudino kiing, kaip savo sajungininka ir savo priesa, kaip glob¢ja ir iSdavika.
Turédamas galvoje Ryty ir Vakary vienuoliSkos literatiiros konteksta, italy
sociologas P. Pisarra tvirtino, kad ,.tik klaidingai suprasta arba tycia iSkreipta
krikS¢ioniSka tradicija gali vesti prie kiino ir pasaulio paniekos, nes erosas ir
aistra nuvilnija nuo pirmo iki paskutinio Biblijos puslapio ir tai ne platoniska —
iSkiinyta meilé, tai ne blankios jausmuy karikattiros, bet greiCiau erosas kaip
paradoksaluma iSrySkina ir tai, kad krikS¢ionybé kaip religija buvo ikvépta
stulbinancio slépinio — jsikiinijimo — kai pats Dievas priémé zmogaus kiina.
Stai kodél kiina galima mastyti kaip susitikimo tikrove. Dievas, savo esme
biidamas visiSkai nepasiekiamas Zmogui, prisiima ZmogiSka prigimtj, tampa
vienu 1§ Zzmoniy tam, kad dieviskoji ir Zmogiskoji realybés suartéty. Kardinolas

J. Ratzingeris sako: ,,Kaip mes galéjome susijungti su Dievu, jeigu Dievas

9 1 Vorgrimler, Naujasis teologijos Zodynas, Kaunas: Kataliky interneto tarnyba, 2003, p. 299.
“20p pissara,
http://www.bernardinai.lt/parapija/straipsniai/2006_vasaris/pojuciai_ir_dvasingumas/ivadas.html
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nebiity nusileidgs 1 Zemés gelmes, kad suieskoty prazuvele avi? Kaip mes
butume galéje priartéti prie Dievo, jei pats Dievas nebity atéjes pas mus?“*,
Pokalbyje su R. Pakalniskiu B. Pikelev¢iate teige, kad ,,Metiigémis* ji
nebandZiusi prie nieka sukilti*? vis délto jos isryskinta kaniskumo
koncepcija aiSkiai konfrontavo su platonizmo paveiktos teologinés minties,
oficialaus religingumo teikiamomis sampratomis. Tokiu atveju, regis, turétume
kalbéti apie deformacini literatiros ir teologijos ar literatiiros ir Biblijos
santykj, kuris steigiamas, ardant ir griaunant jtvirtintas teologines tiesas ir
biblinius jvaizdzius. Taciau, turédami galvoje pirminiu S$altiniu — Biblija
besiremian¢ia, tod¢l negatyvaus aspekto neturin€ia, kiino ir sielos santykio,
refleksija, matome, kad kurianCioji samoné per provokuojant; santyki su
krikS¢ioniSka tradicija, samoningai ar ne, priarté¢ja prie neiSkreipto jos
pavidalo, ir permasto ji asmenings (taip pat ir religin€s) patirties akiratyje. Toki
kiirybini judesi ir jvardijame transformacijos terminu, kuris iSrySkéjo ir kity
trijy, Siame tyrime jau aptarty, poety kiiryboje, ir kuri pakankamai tiksliai
suformulavo D. Cio¢yté, kalbédama apie literatiiros ir Biblijos santykio tipus:
,Archetipiniai Biblijos ivaizdZiai bei motyvai ne tiek sprendzia literatiiros
kolizijas, kiek jas rezonuoja: jie perkuriami naujuose literatliriniuose
kontekstuose, jau ne analogiSkuose bibliniams (kaip imitacijos atveju), o
nurodanciuose socialinés tikrovés (egzodo, okupacijos) dramatizma, tradicinio
pasaulévaizdzio irima**?®. Tad ne platonizmo persmelktame, bet tvirta bibling
pagrinda turinCiame teologijos horizonte skleidZiasi susitikimo, santykio su
Kitu tikrove liudijantys ir kiiniSkasias patirtis telkiantys ,,Mettigiy* tekstai. Jau
minétasis teologas H. Vorgrimleris teigia, kad ,,<..> kiinas yra bet kokios
komunikacijos priemong, tad Zmogiskosios sielos saviraiSkos dydi lemia gyva-

kiinio Zzmogaus buvimo-Kkartu su kitais gyva-kiiniais zmonémis gyva-kiiniame

“! Joseph Cardinal Ratzinger, Questions about the structure of theology, Principles of catholic
theology. Building stones for a fundamental theology, Translate by Sister Mary Frances McCarthy
S.N.D, San Francisco: Ignatius Press, 1987, p. 328.

“22 poezijos kryzkelés, op. cit., p. 181.

2 D. Ciogyte, Biblija lietuviy literatiiroje, Vilnius: Lietuviy literatiiros ir tautosakos institutas, 1999, p.
163.
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pasaulyje matas“***

. »Metligése* kiiny bendravimas taip pat pasirodo kaip
vidujybés eksteriorizacija. Jis esti iSor¢je regimu zenklu to, kas neregima —
siely bendravimo. Kvietimas santykio patiriai nuskamba jau pirmajame
,Metlgiu‘ tekste:

Eiva i giriq.

Cia tylu:

Juodos egliy Sakos svyra iki Zemés. Neciulba

pokaicio sumige pauksciai — tik tankumyne
garsiai plaka didelé misky Sirdis™.

Tiesa, verta pastebéti, kad c¢ia kiniSkasis susitikimo aspektas néra
aktualizuojamas, bet senovine dviskaitos forma iSreikStas kvietimas ,,Eiva 1
girig“ yra nuoroda i kiino atliekama veiksma, tad sykiu ir kiiniSkaja susitikimo
patirti, kurios intymuma implikuoja nuoSalés, uzdaros erdvés (misko tankmes)
topika. Susitikimo, santykio vyksma ,Metiligése* inicijuoja moteris. Ji yra
centriné Sios knygos figiira, sutelkianti savyje verZly aistringuma ir
geisminguma. Sie bruozai idry$kina moters tapatybe, taGiau jie nekyla i§
narciziSko géréjimosi savimi ir savo kiinu. Jie visada nukreipti i Kitq. Jais
grindziamas, formuojamas santykis su Kitu, pirmiausia su mylimuoju, kuris ir
yra ty potyriy ikvépéjas, priimantis juos ir atsiliepiantis jiems savuoju
geismingumu: ,, Mes isalke vienas kito praziities ir tykom / pirmo savo grobio
kaip jauni vilkai“*?®. Eiléras¢iy erdvéje veikiandiyjy santykiai su daiktais taip
pat nusakomi vyro ir moters ar nuotakos ir jaunikio ry$i apibudinan¢iomis
metaforomis. Viename 1§ eilérasc¢iy medziy kirtimo veiksmas tampa savitu
jungtuviy ritualu: nukirstos pusies virtimas implikuoja mylimyjy susijungima,
meilés akta, kuomet mylimosios prisilietimas persmelkia mylimaji, jos artuma
patiriama prisilietimui atliepianc¢iu kiinu:

Staiga garsiai surinka pusis ir krinta | jauno
medkircio glébj. Jo rankom prabéga saldus
Siurpulys, jo plaukai pakvimpa sakais.

Jis nebuvo dar nieko myléjes w2l

“24 H. Vorgrimler, op. cit., p. 299.
5 B Piikelevigiate, op. cit., p. 15.
“2 Ipid., p. 19.
“7 |bid., p. 25.
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giesm¢je” — vienoje poetiSkiausiy Senojo  Testamento knygy -
besiskleidziancios meilés ir dviejy mylimyjy susitikimo apoteozés. Miegancio
mylimojo figiira ,,Antrojoje Balandzio pilnatyje® sujungia poetini teksta su
,Gilesmiy giesmes* kontekstu:

Mano mylimasis tebemiega.
Jau Svinta ir uz lango Svilpauja margi
strazdai.
Miegok.
AS vadinu tave savqja Neramybe, nes jokio
kito vardo tau nesurandu.
Miegok*?.
,Glesmiy giesmeés  simbolikos esama ir eiléraStyje, kuriame

aktualizavome jungtuviy metafora iSreiksta santykio su aplinka aspekta:

Sutemus atsirita vyno statinés. Placios ir samanotos.
Tritksta suriidije lankai, jauni

kalviai nusijuosia Siksnines prikystes. Jy

dantys neregéto baltumo.

Tokiq naktj stiprios rankos nustumia velke.

Svysteli pasagy ugnys, vysniy sodai par-

klumpa ant keliy “**°

Taciau Sio teksto jvaizdZiuose galima justi polifoniSka keliy kulttros
teksty saSauka. Viena vertus, jauny ir stipriy, gerian¢iy vyna kalviy ivaizdis
primena analogiSkas pasaky, legendy ar baladziy erdvéje veikiancias figiras.
Taciau sykiu tas pats ivaizdis, kuriuo ,Metiligése* steigiamas gaivaliSkas
vyriSkumas, randa atliepa ir veriasi ,,Giesmiy giesmés* aistringumo horizonte.
Parklupdyty vysniy sody metafora, sustiprinancia ir pratgsiancia vyro ir moters
kiiniSko susijungimo, meilés akto poeting realizacija, galima laikyti tiesiogine
aliuzija 1 ,,Giesmiy giesme®, kurios komentaruose uzdara sodo erdveé buvo

aiSkinama kaip jaunos merginos, o jzengimas | ta soda — lytinio akto

428 B, Pukeleviiate, op. cit., p. 19.
“2% |bid., p. 25.
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santyki su mylimuoju, o tik paskui per motinyst¢. Tuo ji taip pat artima
,Giesmiy giesmés™ mylimajai, kuri Sioje Biblijos knygoje pristatoma kaip
moteris, kaip suzadétiné, o ne kaip motina. Siy dieny Biblijos tyrinétojai teigia,
kad tokios moters paveikslas to meto rastijos kontekste i$ tiesy buvo neiprastas,
kadangi Izraelyje buvo vertinama ir gerbiama motinyst¢, o ne moters

moteriskumas®*®*

. Moters verté priklausé nuo jos motiniSkumo. Tad ,,Giesmiy
giesmes* tekstas iSkelia tokig moters figtira, kokios néra visame Biblijos tekste.
Remdamiesi Siomis jZvalgomis galétume kelti prielaida, kad dél tokio moters
vaizdinio iSskirtinumo Biblijos kontekste poetei ,,Giesmiy giesmés™ knyga
buvo tokia svarbi. Zvelgdami 1 platesni lietuviy motery poezijos konteksta,
regime, kad ,,Metiigés* susiSauke su ,,Giesmiy giesme* ne tik pasaulévaizdzio
prasme, bet ir savo vieta kultiiringje tradicijoje: ,,Metligés™ taip pat, Kaip ir
,»Glesmiy giesme® tarp kity Biblijos knyguy, iSsiskyré motery poezijos, kur
moteriSkumo tema buvo skleidziama labai atsargiai ir rezervuotai, pridengiant
ja 1vairiais ivaizdziais, simboliais ir metaforomis, kontekste. Sj iskirtinuma V.
Daujotyté-Pakeriené knygoje ,,ParaSyta motery®, svarstydama motery poezijos
raidos etapus, susies su naujo poezijos etapo pradzia.

,Metigiu“ dialogas su ,,Giesmiy giesme* ne visuomet skleidziasi labai
aiSkiu ir akivaizdZiu, biblini krivi neSanciu pavidalu. Tokiais atvejais teksty
sasajas patvirtina ne tiek konkretlis simboliai ar metaforos, kiek bendra, jais
kuriama, teksto atmosfera. Eilérastyje ,,Pavasariné muge* tokia sasaja galéty
biti pavasario laikas. EiléraStyje jis, kaip ir ,,Giesmiy giesm¢je®, esti atgimimo,
verzlumo, impulsyvumo metas. ,,Giesmiy giesmeje* pavasaris suvokiamas
kaip meilés pabudimo, mylimojo ir mylimosios susitikimo laikas: ,,Kelkis,
mano meile, mano grazioji, eiks! Juk Ziema jau pasibaigé, lietiis praéjo ir

nusciuvo. / Gélés prazZydo Zeméje, / atéjo metas vynmedzius genéti, / ir

“%0 R. E. Murphy, The Song of the songs, Philadelphia, 1990, p. 70.
“1 p_ Trible, Depatriarchalising in Biblical interpretation, Journal of the American Academy of
religion, 1973, Nr. 41, p. 43.
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purplelis jau burkuoja misy Salyje” (Gg 2, 10-12)*2. | Giesmiy giesméje* i
susitikimg kvie¢iama per kiiniska patyrima: ,,<...> leisk man pamatyti tavo
veidq / ir isgirsti tavo balsq, / nes tavo balsas toks mielas ir tavo veidas
grazus®“ (Gg 2, 14). Kiek kitu pavidalu, bet taip pat kiniskoji patirtis
kiiniSki pojuciai tarsi sutelkiami 1 vieng teksta, norint iSrySkinti verzZlumo,
aistringumo patirtj:

Eriuky skambalai, barzdoti piemenys, oZky
geltoni suriai, jaunos iikininkes, karstas jy

alsavimas, nudege rankos, aitraus medaus
(433

puodynés, mélyny Ziedy krepsiai
Taciau susitikimo intymumo, kuris uzsimezga pirmajame ,,Metiugiy*
eilérastyje, Cia nebelieka. Erdveé 1§ nuoSalios transformuojasi 1 vie$aja. Vynas
tampa visuotinio apsvaigimo, apsalimo simboliu: ,, Gerkit tirstq vyng — semki
saujom ankstyvgsias vysnias / Tegul apsqla jusy lipos, tegul apsqla jisy /
Sirdys*“. Analogiska svaigulio patyrima regime ir ,,Giesmiy giesmés* tekstuose.
Meilés svaigulys du isimyléjelius isuka 1 ekstaze, kurioje trokStama ragauti,
skonétis, girdeéti, regéti, liesti. Per tai atsiveria beribé eroso patirtis, kiiniSkumo
pilnatvé, grozis ir dvasingumas. Meilés svaigulys lyginamas su vyno svaiguliu:
,<..> tavo lupos kaip geriausias vynas! / Teteka vynas Svelniai mano
mylimajam, / srovendamas pro lipas ir dantis!“ (Gg 7, 10). B. Pukeleviciiites
eiléras¢iuose vynas, susimai$¢s su purvu, isiraSo kaip jud¢jimo ir gyvybeés
simbolis, krauja pakeiCianti substancija: ,,Mano gyslos tamsios, nes mano
kraujas yra / vynas ir purvas***.
Erotinio pradmens vérimasis pavasario laiku iSkyla ir dar viename
eilérastyje. Taciau Siame tekste gamtiniy stichijy $¢lsmas turi rySky prievartos

Zymeni:

32 Cia ir toliau ,,Giesmiy giesmés* ir kiti Biblijos tekstai cituojami i§ Biblija, arba Sventasis Rastas.
Ekumeninis leidimas, Vilnius: Lietuvos Biblijos draugija, 2005.

% B, Pukeleviiate, op. cit., p. 16.

“*4 Ibid., p. 38.
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Pavasaris islenkia medziy sakas kaip lieknas
moteris. Parklupdo ant Zemés. Vel uzlau-
Zia ---
Balti jy liemenys virpa ir tritkcioja.
Ima lyti*®,

kuris ypa¢ sutirStinamas ir sustiprinamas paskutiniame eilérascio posme, kur
prievarta, akcentuojant kiiny nesusitikima Zymincias nuSalusio ziedo, kar¢iy
lupy, nereikalingy ranky ir paklusniy zodZiy metaforas, vis délto suvokiama
pirmiausia kaip vidujybiskas, Zmogaus tapatybg suskaldantis veiksmas.
Prievarta Cia vadinama melu: ,, <...> Tu Zinai ir savo lovq. kitnas — nusales Zie-
/ das, liipos karcios, rankos nereikalingos. / Ir ZodZiai — paklusniis, ton pacion
eilen su- | rikiuoti. / Meluok®. B. Ciplijauskaité yra rasiusi, kad moteris B.
pléSrumas, ir nuolankumas: ,Moteriskasis ,a$‘ igauna vis daugiau pléSriy
savybiy ir nuolat sugretinamas su kokiu nors Zvéreliu, idant neuzmir§tumém,
kad ji visy pirma gamtos sutvérimas® <..> ISlyginimui jterpiamas visai
tradicinis, irgi feminis¢iy daug komentuojamas, nuo Penelopés atsekamas
ivaizdis ,veju i kamuolius velnia vilna“**. B. Ciplijauskaités aktualizuota
perskyra leidZzia matyti, kad analizuotame tekste skleidziasi antroji
moteriSkumo forma. Taciau atskira sakini sudaran¢iu imperatyvu ,,Meluok*
implikuojama pacios pasakotojos pozicija ir pasirinkimas, neigiamos
konotacijos turinti nuostata tokio moteriSkumo atzvilgiu, kuri vienokiu ar

kitokiu pavidalu rySkes ir kituose ,,Metiigiu‘“ tekstuose.

2.2. Moters figiiros sklaida. Krik§¢ioniSkosios ir pagoniskosios

vaizdinijos sampynos.

Dvieju moteriSkumo pavidaly refleksijos sklaidos analizg galétume
plétoti motinystés sampratos akiratyje. Aistringo moteriSkumo tema biity

neiSbaigta, jei apie ja kalbétume, aplenkdami §i akirat;. Regis, ne visai teisus

% B, Pikelevigiite, op. cit., p. 40.
% B. Ciplijauskaité, op. cit., p. 132.
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buvo K. Bradiinas, teigdamas, kad ,Mettigése* Si aspekta visiSkai uzgoZia
biologinio prado iSaukstinimas: ,Pukelevi¢iiités poezijoje biologinis
moteriSkumo pradas labai aiSkiai nusveria antraji motery kiiryboje gausiai
randama motiniSkumo prada. <...> , Metiigése* jeigu retkarciais uzgriebiama ir
§i tema, tai ji vystoma tik biologinio proceso plotmeje*®’. Tiesa, kad
motinystés tema ,,Metligése* labai glaudZiai susijusi su moteriSkumo, moters
tapatybés temomis, taciau pastarosios pirmosios neuzgozia, o kaip tik suteikia
savitumo, leidZia ieSkoti motiniSkumo temos sasajy su bibliniais ir teologiniais
vaisingumo ir nevaisingumo problema. IeSkodama atsako 1 $i klausima, poeté
kreipia savo zvilgsni | pirminius S$altinius, sakydama, kad ,,Sitaip buvo
pradzioje. Biblinéje tradicijoje egzistuoja nuostata, jog Dievas, sukiirgs vyra
ir moter], isako jiems biti vaisingiems, daugintis ir pripildyti Zemg.
H.Vorgrimler teigia, kad S$is paliepimas neturéty biiti svarstomas vien tik
biologingje giminés tesimo ir riisies islaikymo perspektyvoje*®. Tagiau ir $io
aspekto negalima atmesti, prisimenant Senajame Testamente besiskleidZiancia
moters vaisingumo ir nevaisingumo traktuote. Ne vienoje Biblijos knygoje
galima surasti viety, kuriose vaisingumas, galimybé susilaukti palikuoniy,
suvokiamas kaip ypatingas Dievo palaiminimas*®®. Tuo tarpu { bevaisg¢ moteri
intuityviai priartéja prie Sios, Senajame Testamente tarpstanéios tiesos ir
perkuria ja savito pasaulévaizdzZio perspektyvoje. Vaisingumo pilnatveé poetés
tekstuose veriasi gamtiskoje plotmeje. IS baznyCios erdveés atéjusios moterys
regimos kaip tos, kuriose neslypi gimdymo galios:

Ateina spitolés moterys ir liesos jy rankos

virpa. Jos atkelia mergautiniy skryniy dang —
cius:

Diiléja nesuverptas linas.

Trupa pernykste verba.

Ir vél susiciaupia girgzdancios spynos lyg

“7 K. Bradiinas, op. cit., p. 30.

“8 H. Vorgrimler, op. cit., p. 585.

4% Maitinsiesi savo tritiso vaisiais. / Tu bisi laimingas, ir tau seksis, / Tavo Zmona bus lyg vaisingas
vynmedis / tavo namuose, / o vaikai — lyg vynmedZio atZalos / prie tavo stalo. / Taip bus palaimintas
Zmogus, / kuris pagarbiai bijo VieSpaties* (Ps. 128, 2-4).
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nebylés burnos

<...> Palaiminti tik pilnaviduriai ziedai <...>
Palaimintas prakaitas.

Ir palaimintas — kraujas.

Nes itaip buvo pradzioje**.

Pilnaviduriy Ziedy, prakaito ir kraujo ivaizdziais tekste kuriamas
gyvybingumo laukas, opoziciskas, sustingusia, nejudan¢ia moteriskumo forma
iSreiSkianciai liesumo, diilancio lino, suriidijusiy spyny metafory sutelk¢iai.
Neaistringos ir negeismingos moterys neapdovanotos vaisingumo galia. Tokiy
motery vaizdinio poetine realizacija tampa sustingusiy vaikystés angely
tvaizdis: ,,<...> [Ir jaunos moterys. / Jy vaikystés angelai sustinge. Jie

“M1 9 ju erotiskumas

nepakelia / molio sparny ir neiSpucia skardiniy trimity
skleidZiasi ne tikrovés, bet sapno erdvéje, kuri modeliuojama pasakos principu
kaip dvylikos broliy veikimo erdve:

Ir jos sapnuoja dvylika stipriy savo broliy.

Jie jskelia ugnj juodais titnagais ir jpucia spragsintj
lauzq.

Dailiis jy pasaky broliai!

Sunkios sagtys nukaltos i$ seno sidabro. Dir-

Zai radoni ir platiis — pirmamecio briedzio

oda dar kvepia pievy Zolynais ir egliy spygliais.
<...> Stipriis jy broliai. Ir dideli.

Bet jy néra.

Negeismingumas ir verzlumas susitinka lyg prieSingi elementai,
bréziantys radikalig skirti tarp tokius bruoZus turin€iy motery ir jy susapnuoty
broliy. Todél sapno realybé neiSsipildo, o susitikimo tikrove eliminuojama
iStara: ,,Bet jy néra*.

Skirtingy motery paveikslai iSrySk¢ja ir dviejuose skyriaus ,,Mano
motinos* tekstuose. Siais paveikslais, kurie, tarsi uzastrinant ju opoziciskuma,
iSkyla skirtinguose tekstuose, taip pat poetiSkai sprendziama vaisingumo ir
nevaisingumo problema. Pirmojo teksto moterys —

didelés, tvirtos moterys.
Jy skruostai siurkstis kaip lietas nuplakti

“0 B Pikeleviiate, op. cit., p. 56.
“!bid., p. 57.
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rudeniniai obuoliai

Temstant jos girdo ramiy ganykly gyvulius.
Paskui jbrenda drungnan ezeran ir iskelia is
dugno sunkius tinklus.

Nuo jy alkiiniy lasa

g 442

tkaites vanduo™™

0 antrojo —

Bailios kregzdés ---

Nuo pirmy rugséjo Salny jos susisupa siel-

vartingom skarom <...> Jos tyliai nulipa prie tvenkinio ir
skaito eiles.

Tvenkinys — graudi ir didelé asara.

O jy rankos bejéges. Ir siauros*®.

Tai romantinio tipo moterys, tafiau regime, kad biitent pirmosioms,
toms, kuriy ,,plaukai — tirstas liepy medus. Pé - / dos placios, o alsavimas
kvepia saldziais aje - / rais* priskiriama gimdymo galia. Pirmasis tekstas savo
pabaiga, kuri kuriama imituojant krikS¢ioniSkosios liturgijos retorika, iveda 1
Prasidéjimo slépini ,,Sventas, Sventas Galingasis — kiekvienas / prasidéjimas
yra be deéemés*. Tuo tarpu antrasis baigiasi laukimo situacija, kuria Zymi
Advento laiko jvaizdis. Gimimo jvykis ¢ia téra tik numanomas, tik laukiamas,
bet neissipildes.

Mintis apie kiekvieno prasid¢jimo bedémiSkuma galéty biiti suvokta
kaip netiesioginé nuoroda i Mergelés Marijos figiira. Si asociacija akivaizdesné
viename iS skyriaus ,,Pavasaréjant™ eiléraséiy:

Tu pagarbinsi moteriske ir pagarbinsi jos
Zenklq — auksini ménesio pjautuvq ant jos
kaktos, nes as esu pasventinta kaip derlinga
Zemé séjos rytq444.

St

meénulio ir derlingos Zemés simboliai leidzia nubrézti paralelg su ,,Giesmiy
giesmes‘ mylimaja, o per ja ir su Mergele Marija. ,,Giesmiy giesm¢je* derlinga

zem¢ tampa moters kiino simboliu, o dykumos tévy raStuose Marija ne karta

“2 B Pikelevigiate, op.cit., p. 54.
“3 Ibid., p. 55.
“4 1bid., p. 19.
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yra lyginama su Zeme, kurioje buvo pasodintas Dievo Zodis. Vienas dykumos
tévy sako: ,,0, moterie, naujoji Ieva, Tavyje i$sipildo psalmés ZodZiai: ,Zemé
moteri, 1veda ja 1 sakralumo plotme:

Mano sqnariai istirpsta
kaip sniegas ir mano jscius kaip aukso kie-

likas prisipildo saldaus ir karsto vyno.

AS esu palaiminta tarp motery™*®.

Liturginés simbolikos ir kalbos wvariacijomis stiprinamas moters
apvaisinimo ritualiSkumo ispiidis. Bet auksinio kieliko 1ivaizdis ir jo
sugretinimas su moteriSkomis is¢iomis velgi labai glaudziai siejasi su Mergelés
Marijos figiira. Jos is¢ios, ypa¢ Ryty baznyc€ios tradicijoje, neretai vadinamos
Sventuoju Graliu, per kuri pasauliui teikiama atpirkimo maloné. Biblinés
atminties skleidimasi tekste patvirtina ir eiléraStyje veikiancios moters iStarta
frazé: ,,AS esu palaiminta tarp motery“. PabréZiant savosios tapatybés
1§skirtinuma, Sia iStartimi parafrazuojamas Naujajame Testamente uZraSytas
Elzbietos pasveikinimas Marijai: ,, Tu labiausiai palaiminta is visy motery, ir
palaimintas tavo jsciy vaisius!** (Lk 1, 42). Tac¢iau svarbu pastebéti tai, kad B.
sulyginimo su zeme pavyzdziy galima rasti ir graiky mituose, senuosiuose
Indijos tikéjimuose ir net islamiSkuose tekstuose, kur moteris (taip pat, kaip ir
biblin¢je tradicijoje) vadinama lauku ir vynuogynu su vynuogémis. B.
patirtis visada glaudziai susij¢ su gamtiSkaja erdve. B. Ciplijauskaité yra
taikliai pastebéjusi, kad esminé tema ,Metiigése*, apie kurig telkiasi visos
kitos, esti intymus moters rySys su gamta. Pastaroji isilieja 1 visus tekstus ne tik
kaip tam tikras fonas, bet ir kaip moters jausenas atspindinti, formuojanti,
santykius su aplinka koreguojanti substancija. Kiino simbolika susipina su
kosmoso simbolika. 1S gilios gamtiSkumo pajautos formuojasi ir ypatingas

santykis su krikS¢ioniSkgja tradicija. Taciau stiprus atsivérimas gamtos

*5 1. Kaccsn, bopv6a nnomu u dyxa, Jlobporomobue, Mocksa: ITanomuuk, 1998, crp. 18.
8 B. Pukelevigiate, op.cit., p. 47.
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stichijoms, tapatinimasis su jomis neabejotinai turi ir panteistini, pagoniskai
suvoktos Sventumos aspekta. Ypatinga pagarba saulei ir Zemei, kuri suvokiama
kaip motina maitintoja, laiminanti ir atleidZianti kaltes: , Zemé jus ir vél

palaimins ir atleis kaltes“**’

, viename 1§ teksty pasirodanti Astartés, semity,
gimdanCiy gamtos galiy, deivés figlira, be abejo, reprezentuoja ne
krikS¢ioniSka, o pagoniSka pasaul¢jauta: ,, AS saulés pusén atsisuksiu, sudésiu
savo at- / nasas ir pratesiu nesibaigiancias ir i$didZias / kartas*“**®. Regint
tokia krikS€ioniskos ir pagoniSkos pasauléjauty sampyna, rizikinga biity tam
tikrus simbolius sieti tik su kriks¢ioniSka tradicija. Skleisdamiesi gamtiSkoje
erdveéje Sie simboliai patiria tokig stipria transformacija, kad, nors biidami
biblinio ar teologinio diskurso reprezentantais, vis délto labiau atliepia ne
biblin¢s, bet ikikrik§¢ioniSkosios kultiiros tradicija. Toki simbolio prasmeés
perkeitima galime stebéti skyriaus ,,Karo pasakos® pirmame eilérasStyje. Jo
erdveje iSkyla angelo Abbadon figlira, kuri neabejotinai priklauso bibliniam
diskursui. Apreiskime apaStalui Jonui Abbadon vardu vadinamas bedugnés
angelas: ,,Jie turi sau karaliy, bedugnés angelq, kurio vardas hebrajiskai
,Abbadon®, o graikiskai tas vardas ,Apollion** (Apr 9, 11). Taciau atrodo, kad
eilérastyje veikianciosios susitapatinimas su Siuo angelu:

AS esu prarajos angelas ---

Mano sparnais lasa derva.

AS geriu iS karciy Suliniy. Todél trokstu —
kaip nusekusios jiuros dugnas.

Nes a$ esu angelas, vardu Abbadon®*°.

labiau atliepia ne Biblija pagristam krik$¢ioniskajam, o pagoniSkajam
pasaulévaizdziui, kuriame moteris-motina-zemé buvo traktuojama kaip tamsi
bedugné, urvas ar pragaras. Pirmoji eilérascio dalis, kurioje jauc¢iamas rySkus
tapatinimasis su gamtos stichijomis: ,,4s esu vétra!* tarsi patvirtina iSsikelta
prielaida: Siame tekste, santykis su ikikrikS$¢ioniSka tradicija esti intensyvesnis.

Taciau ,Metlgése” yra nemaza vaizdiniy, kurie, nors ir perkeistu

pavidalu, bet gyvybingai atliepia krik§¢ioniskaja tradicija. Zmogaus gimimas

“7 B, Pikeleviciate, op. cit., p. 16.
“% Ibid., p. 19.
“9 Ibid., p. 63.
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svarbiausio kriks¢ioniskosios liturgijos momento — Pakyléjimo — metu igauna
sakralumo dimensija:

AS ateinu per patj Pakyléjimq, kai visi keliai
biina tusti, kai vargonai biina pritildyti.
<...>mano motina gailiai pravirksta.
Pirmq kartq.

Nes as atskilau lyg uolos luitas, ir riedésiu
Zemyn. Be jos. <...>*°

Krikscioniskoje liturgijoje Pakyléjimo metu materialiosios substancijos
— duona ir vynas — transformuojasi i dieviskasias — Kristaus Kiing ir Krauja.
Zemiskoji ir dieviskoji dimensijos maksimaliai suartéja. Kristaus ZodZiai,
iStarti Paskutinés vakarienés metu: ,,Imkite ir valgykite, nes tai yra mano
kiinas...imkite ir gerkite, nes tai yra mano kraujas...* steigia bendryste, santykio
gimimas, tapimas atskiru kiinu, nors ir Sventu laiku, vis délto turi itin rySkius
negatyvumo Zymenis. Apie atsiskyrima nuo motinos kiino kalbama mirties

semantini lauka steigianciais jvaizdziais:

Tuomet as atsisveikinu.

Susiglaudzia takas meldyne. Viksvos isga-
lastos kaip peiliai.

IssiZioja bedantés drevés ir as drebu visais
sqnariais. Bet negriztu atgal.

Dar viename poetiniame tekste kito kiino neSiojimas savo [s€iose
suvokiamas kaip savojo kiino pratgsimas: ,, AS ateinu ir nueinu, o mano kiine

miega tavo / nezinomi siniis, lyg svaigzdynai dideléj / nakties rankoj “***.

2.3. Dievo vaizdinio polifoniSkumas
Santykio, susitikimo su Kitu tikrovés lauke svarstytinas ir ,,Metigése*

pasirodantis Dievo vaizdinys. K. Bradiinas ,,Metiigiy*“ recenzijoje teigé, kad

knygoje yra vengiama religiniy temy, kad ,autorei ,Dievo veidas

0 B pukeleviciite, op. cit., p. 27.
! bid., p. 19.
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neiSskaitomas. Kaip kauke®. Todél ji dar be galo svetima visai tai moderniai,
bet be galo krikS¢ioniSkai poezijai Siandien taip gaiviai bekylanciai Vakary
pasaulyje. Nors kartais Piikeleviciate ir ima iSskai€iuoti baznytini inventoriy,
jos ZodZiuose neplazda, taciau ana antgamtiné maloné, kuria pulsuoja tikroji
religiné poezija“*>>. K. Bradiino komentaras, pasitelkus trumpa eiléraicio
citata, nuskamba kaip priekaiStas ,,Metiigéms®, taCiau biitent $i, K. Bradiino
pacituota, izvalga apie Dievo veido neiSskaitomuma leidZia svarstyti B.
mistikos akiratyje. Analizuodami santykio su Dievu pavidalus A. Nykos-
Niliino kiiryboje, jau buvome susidir¢ su Meistru Eckhartu, teigusiu
negalimybg iSsakyti Dieva. Artimas Siai tradicijai prancizy filosofas B.
Pascalis taip pat teigé, kad Dievas mums visada licka Deus absconditus. Jei
Dievas bty absoliu¢iu tikrumu pazistamas, jo pazinimas nebetekty tikéjimo
prasmés®™. Prisimenant vélesne B. Piikelevidiiités knyga ,,Atradimo ruduo® ir
joje plétojama Dievo ieskojimo tema, imanu galvoti, kad poetei, panasiai, kaip
ir H. Nagiui, o ypa¢ A. Nykai-Nililinui, nepazinaus Dievo problema buvo
aktuali ir svarbi. Poetiniais neiSskaitomo veido Dievo ir ypa¢ kaukés
apsvarstytas, 1zvalgas, kurios, pratgsdamos teologijoje  egzistavusia
papildomumo principo problema, Dievo vaizdiniy ivairove literatiiriniame
diskurse aiSkino kaip Jo nepazinumo, slépiningumo, absoliutaus kitoniSkumo
padarini, rySkiausiai atverdamos ir vieng esminiy moderniosios samones, taip
pat ir religinés, savybiy — telkti ir vienyti savyje kartais net ir didziausius
prieStaravimus bei kontrastus. Tad visiSkai suprantama, kodél moderniajai
paradigmai priklausanciuose ,Metligiuy“ tekstuose iSkyla vis kitoks Dievo

vaizdinys. K. Bradiino iSskirtame eiléras¢io fragmente ,Dievo veidas

neisskaitomas. Kaip kauké“*** Jis pasirodo kaip nepaZinus, labai tolimas,

#52 ¥ Bradiinas, op. cit., p. 31.

453 Jei nebiity neaiskumo, mogus nejausty savo sugedimo. Jei nebiity aiskumo, Zmogus nesitikéty
vaisto. Vadinasi, mums yra ne tik teisinga, bet ir naudinga, kad Dievas i§ dalies yra pasislépes ir i$
dalies atsiskleidgs, nes zmogui vienodai pavojinga pazinti Dieva, nepazistant savo skurdo, ir paZinti
savo skurda, nepazistant Dievo (B. Pascal, Mintys, Vilnius: Aidai, 1997, p. 586)

4 B, Pikelevigiate, op. cit. p. 55.
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veikiau primenantis Zmogui visiSkai nepasiekiama Absoliuta, kur; B. Pascalis
apibudino kaip filosofy ir teology, o ne Abraomo, Izaoko ir Jokiibo Dieva,
turédamas galvoje, kad toks Dievas yra labiau filosofin¢ ar teologiné
abstrakcija, neturinti savyje vienos svarbiausiy, Dievo gyvastinguma
nusakanc¢iy savybiy — tai santykio su Kitu, kreipimosi i Kitq potencijos. Taciau
kitame tekste Dievo nepazinumas netampa klititimi santykio steigciai.
Evangeliné apasStalo Tomo ir Kristaus susitikimo istorijos parafraze
pasitelkiama i$sakant susitikimo tikrove tarp eiléraséio subjekto ir Dievo:

Mano durys visuomet uzrakintos.

Bet vis tiek Tu jeisi ir tarsi:

- Tebiina ramybé ir tau.

Tada as jdésiu tavo Sonan abi savo rankas.

VieSpatie mano, nepazistamas mano
Dieve**®

Veikiant poetinei vaizduotei, bibliné aukstutinio kambario, kur jvyksta
Tomo ir Kristaus susitikimas, erdvé transformuojasi. Ji suvidujinama, kitaip
tariant, susitikimas tarp Tu ir eiléraséio subjekto vyksta pastarojo sieloje.
Susitikimas inicijuojamas to ateinancio Tu, nes lyrinis subjektas aiSkiai nusako
savo pozicija ,,Mano durys visuomet uzrakintos®. Taciau susitikimas vyksta.
Tai liudija pokalbio, dialogo situacija, kuria sustiprina taktilinis veiksmas:
»tada as idesiu tavo Sonan abi savo rankas ‘. Taigi €ia regime susitikima per
kalba, susitikima per kiiny saveika. Paskutinis eiléraS¢io sakinys — kreipinio
Dieva, maldos akimirka — tarsi patvirtina 1vykusio susitikimo autentiSkumg ir
gyvuma. Taciau visas eiléras¢io kontekstas leidZia kelti prielaida, kad Dievas,
su kuriuo susitinkama, ateina ne 1§ baznytinés erdves. Séjiko figlira antrajame
eilérascio posme primena lietuvisko Ripintojélio vaizdini, ir ji funkcionuoja
gamtingje erdveje. Pirmajame ir antrajame eiléras¢io posmuose skleidzZiasi
neiSpildyto ZodZio tema, kurig galima mastyti nejvykusio susitikimo tarp
eiléraidio subjekto ir Dievo lauke. Si tema plétojama kontrasto principu:
pirmajame posme iSkylantis barokiskai iskilmingas miSiy vaizdinys gretinamas

su kitame posme pieSiamu bujojanciy usniy ir astriy dagiy vaizdiniu. Liturgija

5 B, Pikelevigiate, op. cit. p. 31.
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kriks¢ioniSkoje teologijoje suvokiama kaip VieSpaties até¢jimas pas mus, kaip
susitikimo su Dievu metas. Todél S¢jéjo figara, iSkylanti antrajame posme, gali
biiti suvokiama ir kaip implicitidkai veikiangioji pirmajame posme. Cia ji
atsiveria per atversto miSiolo ir giesmyny vaizdinj: ,,Su trenksmu atsivers
raudonas misiolas ir / didieji giesmynai*. S¢jiko vaizdinys Siame poetiniame
tekste — akivaizdi evangeliné palyginimo apie séjéja parafrazé. Si palyginima
atrandame visose sinoptinése Evangelijose, ir tai liudija apie jo reikSminguma
Jézaus pasakyty palyginimy kontekste. Griidai, i8dyge tarp erskeéciy,
Evangelijose simbolizuoja zmones, kurie iSgirdo Dievo Zodj, bet ,,tolyn eidami
liko nusmelkti ripesciy, turty ir gyvenimo malonumy ir neduoda vaisiaus *“ (LK
akivaizdus: ,, Gridas buvo mestas negerq valandq: / Bujoja usnys ir aStris
dagiai*“. Jis Siek tiek suSvelninamas, kuomet zodzio séjéjas i§ baznytinés
erdvés perkeliamas 1 gamtini poliu: ,,Ant eZios sédi /mano Séjikas ir verkia. /
Jo plaukai kaip balti /dobilai*“. Taigi susitikimas su ateinanéiuoju vyksta
subjekto, igavusio gamtos stichijos bruozu: ,, 4S5 esu auksStupio srové — as
sukuosi verpe- / tais*, vidinéje erdvéje. Baznytiné erdvé funkcionuoja kaip
opozicija gamtiSkajai. FEiléraStyje ,,(Asperges)” ataidinios atgailos psalmés
intonacijos girdimos bitent Sioje erdvéje. Baznytinés liturgijos dalis —
apSlakstymas — kuri simbolizuoja apsivalyma nuo nuodémés per Kristaus
teikiama iSganyma, eiléraStyje tampa jos subjekto inicijuojamu ir 1 save
nukreiptu apsiplovimo ritualu:

Padeékit storus virviy krapylus. Neslakstykit
manes yzopu.

AS pati jbridau { drumzling liiing.

Mano pirstais praslydo zalieji maurai ir liemuo
apsivijo

dugno zolynais.

AS nusiprausiau juodu dumblu.

Ir dabar as baltesné uz Sniegq456.

,2Metigese™ sutinkame ir toki Dievo vaizdini, kurio svarbiausiu

apibiidinimu tampa nuolankumo ir ZmogiSkojo silpnumo reikalavimas. Tokio

6 B, Piikelevigiate, op. cit. p. 23.
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Dievo vaizdinys siejamas su vaikystés patirtimi. Krik§€ionybés diegiamas
nuolankumas sukelia negatyvias — svetimumo aplinkai ir vienumos biisenas:
., Bet paskui vaikstau siaurais takais ir niekam / nerandu dideliy vardy. Mano
dainos biina / nuolankios, o vakarais as verkiu ant mazy / mediniy laiptq“457.
Sias biisenas ypa¢ sustiprina dvi pirmosios eiléraié¢io eilutés, kuriose sutelktos
tobulai harmoningos lyrinio subjekto patirtys. PagoniSkojo tikéjimo atspalviy
turinti lyrinio subjekto kreiptis 1 saulg, panasi i ritualini veiksma, po kurio
lyrinis subjektas igyja transparentis$ka, persiSvieCianti pavidala: ,,Rytais as
praskiriu du Siltus langiniy delnus / ir mane perlieja saulé. Rytais as esu per- |
matoma“. Antrajame eiléras¢io posme nuolankumo ir silpnumo negatyvumas
dar labiau suintensyve¢ja. Nuo Dievo, kuris reikalauja nuolankumo,
atsiribojama, atsisakant vaikystés patiréiy ir perzengiant i kita erdve. Sj lyrinio
subjekto veiksma implikuoja paberty vaikystés poteriy ir uzsklesty dury
metaforos:

Vakar as pabériau zydrq karoliy virtine:
pabériau savo vaikystés poterius —

Uzsklesk duris. Jis dalija pigias dovanas.
Jam patinka nulenktos galvos ir silpni keliai.
O Cia ateinu as — ir séju, ir atnasauju, ir
laiminu. Pati.

Atsiribojimas, uzsisklendimas formuoja ne autentiSko susitikimo su
Kitu, bet egocentriSkumu persmelkta tikrove, kurioje veikia ne AS ir Tu, ne AS
ir Jis, bet AS pati figiira. Nors $ios AS pati atlickami veiksmai, ypaé¢ vienas i$ ju
— laiminimo - tarsi i8laiko nukreiptumo i Kitq galimybe, todél kad laiminimo
veiksmas skirtas ne sau pafiam, bet kazkam kitam. Taciau regime, kad
eilérascio antrosios dalies pradzioje egzistaves Tu iSnyksta. Tod¢l laiminimo
veiksmas atrodo nerealizuotas ir neiSbaigtas. Netgi grafinis eiléraS¢io vaizdas —
briikkSnys po zodzio ,,Pati* byloja apie perskyra tarp Sios figtros ir Kito,

kuriam sakoma: ,,Jeigu tau reikia melskis*.

7 B, Pikelevigiate, op. cit. p. 39.
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Santykio su Dievu steigti atrandame ir paskutiniame ,Metiigiy“
eilérastyje. Jo pradzios erdve iSkyla kaip apokalipting, seno pasaulio griuvima
zenklinanti vizija:

Nuodéguliai teberiiksta.

Palaidok mirusius.

Tusciy lauky vidury siiibuoja pakartas me-
nuo. Tamsiai mélyni varnai skrenda pro Salj
Ju sparnai uzgauna negyvo menesio
veidq458

Taciau senojo pasaulio nyksmas inspiruoja kiirybini veiksma, kuris
eiléraStyje igyja bibling, naujos Zemés ir naujo dangaus sukiirimo, atmintj.
Naujas pasaulis turi kilti i§ meilés dvasios: ,,<...> Garsiai rékia didzZiuliai
dirvonai — Saukiasi / tavo ranky ir meilés®, nes tik tokia galia jmanoma
perplésti juoda dirvony veléna, po kuria ,, miega nauji pavasariai ir ateinanciy
/ karty aistros”. 1§ to paties kiirybinio vyksmo iSnyra ir Dievo figlra.
Eilérastyje veikiantysis, biblinio pasakojimo apie pasaulio sukiirimg principu,
formuoja Dieva pagal savo pavidala:

Tu sukursi savo pavidalu Dievq.

Jis prausis su tavimi prie Saltinio ir vakarais

sédes su tavimi ant slenkscio.

Jis matys pislétas tavo rankas, jis girdés ramy tavo
Sirdies plakimq.

Ir Jis | Tave g‘tike's459.

Toks Dievas, taip pat kaip ir K. Bradiino poezijoje, néra teologiné
abstrakcija. Tai zmogiSkajai buiCiai atviras, zmogaus kasdieninius veiksmus
prisiimantis, ji regintis ir ji girdintis Dievas. Tai Dievas, su kuriuo susitinkama,
su kuriuo kuriama artumo, autentiSko rysio tikrove, kuri itvirtinama paskutiniu
eiléras¢io sakiniu: ,,Ir Jis Tave jtikés*. Sia iStartimi apver¢iamas tradiciskai
suvokiamas Dievo ir Zmogaus santykis: ne zmogus, bet sukurtasis Dievas itiki 1
savo kiir¢ja — zmogy. Regis, kad santykio dalyviy sukeitimas vietomis,

nesuardo pacios santykio kvintesencijos. DidZiosios raidés, ZymincCios

%8 B, Piikeleviiate, op. cit. p. 69.
“*9 Ibid., p. 69.
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asmeninius jvardzius AS ir Tu, galéty buti nuoroda | eksplicitiSkai neisreiksta

jungties tarp Sity, AS ir Tu, pilnatve.
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ISVADOS

Artédami prie Sio tyrimo pabaigos, norétume trumpai apzvelgti atlikta
darba, iSryskindami keleta svarbiausiy, disertacijos autorés nuomone, tyrimo
esmg atskleidZianciy izvalgu.

Siekiant iSskleisti pagrindinj Sio disertacinio tyrimo koncepta -
moderniaja religing samong — pirmiausia bandyta suvokta, kas gi apskritai yra
modernioji samoné, ir koki Zmogy, mastant apie literatlirini subjekta, galima
pavadinti tokios samonés reprezentantu. Aptariant filosofiniy koncepcijy raida,
atskleidziancia pokycius Zmogaus samongje nuo ankstyvosios krik§¢ionybés
iki moderiyjy laiky, tyrimo akiratin pritraukiant tuos pokycCius atspindéjusias
zemininky ir jiems artimy autoriy pasaulézilirines ir estetines idéjas, buvo
iSkeliami ir analizuojami moderniosios samonés bruoZzai, disertacijos autorei
samoningai renkantis tuos autorius, kuriy mintyje biity galima izvelgti ne tik
modernaus Zmogaus, bet ir modernaus religinio zmogaus provaizdi. Tad
apibidinant modernyji Zzmogy, Sykiu formavosi ir modernaus religinio
Zmogaus vaizdinys.

Aurelijaus Augustino, B. Pascalio, S. Kierkeggard'o, F. Nietzsche's —
autoriy, kuriy idéjos daugiau ar maziau buvo aktualios disertacijoje aptartiems
lietuviy egzodo poetams, krikS¢ioniSkyju nuostaty refleksija, neigimy ir
dialektiniy itampuy persmelkto ekspresionistinio pasaulévaizdzio, apofatinés ir
mistinés teologijos aptarimas leido suvokti, kad modernusis religinis Zmogus
nedisponuoja vientisa, harmoninga samone. Tokiam Zmogui budingi gilts
vidiniai prieStaravimai. Tikéjimas ir netikéjimas, viltis ir abejoné, Dievo
teigimas ir neigimas, kalbéjimas apie Ji negatyviomis savokomis — visa tai
pasirodé svarbiausios konstantos, su kuriomis susiduria modernusis religinis
Zmogus, svarbiausios antinomijos, tarp kuriy jis nuolat gyvena ir juda.

ISrySkinus  esminius moderniosios religinés samonés  bruozus,
disertacijoje  buvo siekiama atskleisti, kokiais kirybos principais
vadovaudamasi modernioji kuriancioji samoné iSraso savo prieStary kupina

religing patirt literatiiros tekste.
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Svarbiausias démesys disertacijoje buvo atkreiptas 1 religiniy -
teologiniy ar bibliniy — vaizdiniy kisma, jiems tampant literatiirinio diskurso
savastimi. Suvokiant moderniaja kurianéiaja samong kaip itin dialogiSka
samong, i8rySkéjo jos transparentiSkas charakteris. Tokia samoné panaikina
tarp skirtingy diskursy egzistuojancias ribas, leidzia tiems diskursams
funkcionuoti vienu sykiu, neuzgoziant vienas kito, tad naujas, teologing ar
bibling atmint; turintis darinys formuojasi 1§ literattriniy, filosofiniy,
teologiniy, etc. aliuziju konjunkcijos. Naujo darinio spalvos ir niuansai
priklauso nuo individualios kiekvieno kiir¢jo pasaulézitiros ir estetiniy
nuostaty. Kurian¢ioji modernioji samoné, be abejonés, remiasi jau
egzistuojanciomis, vieno ar Kito, jai aktualaus diskurso reik§mémis, taciau ji
nesireiSkia kaip visuotinai pripaZzinty reikSmiy iliustratoré. Budama
transparentiska, modernioji samoné leidZia atpazinti senasias reikSmes, taciau
tuo paciu metu iSlaisvina jas i§ kanoniSkumo gniauzty, transformuoja,
persmelkdama savitu erdvés ir laiko patyrimu, individualiai suzaisdama
jausmu ir intelektu, fantazija, vaizduote ir racionalia mintimi.

Kadangi autentiSka kiiréjo patirtis kei¢ia tradicines filosofiniy,
teologiniy, mitologiniy démeny reikSmes, kurian¢iajai moderniajai samonei
apibudinti tapo svarbios tarpusavyje susijusios demitologizacijos ir
idabartinimo savokos. Dabarties laika disertacijos autor¢ apibiidino kaip
moderniosios samonés laika. Tai laikas, kai samoné visa patiria tiesiogiali,
atsirenka 1S to, ka patiria tai, kas atliepia jos giliausia savasti, ir itvirtina
vidujinius i§gyvenimus literattiros tekste. Nors kai kurie literatiiros teoretikai,
gvildenantys literatiiros ir krik$¢ioniSkosios teologijos santykio problematika,
kalba apie literatiriniy ir teologiniy vaizdiniy analogijas, apie tai, kad
literatirinis vaizdinys turéty iSlaikyti teologinio ar biblinio vaizdinio
kvintesencija, vis délto modernioji religiné samoné dazniau jisitvirtina ir aisSkiau
atpaZistama kaip tokia ne tuomet, kai ji isiraSo tekste analogijy principu, bet
tada, kai pasireiSkia prieStaravimo, ginco, provokacijos pavidalu. Kuriancioji
modernioji samon¢ teologiniy tiesy ar bibliniy vaizdiniy atzvilgiu atlieka

savotiSka kriting refleksija, atskleisdama atgyvenusias ir pasenusias, dabarties
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laikui nebeaktualias ty tiesy ar vaizdiniy formas ir atveria naujas ju
egzistavimo galimybes. Sis procesas disertacijoje ir suvokiamas Kaip
demitologizacija — tradiciniy tikéjimo formuy perkeitimas individualios
egzistencings patirties Sviesoje.

Apibendring teorines Sio disertacinio tyrimo izvalgas, apsistokime ties
miisy analizémis, paskirtoms konkretiems autoriams, kuriy kiiryboje 1zvelgéme
ir méginome aprasSyti moderniosios religinés samonés skleidimasi.

Dvieju, $io tyrimo objektu pasirinkty autoriy — A. Nykos-Nilitino ir H.
Nagio — kiiryboje religing samong aptikome tarpstant egzistencializmo ir
asmeninés tikéjimo patirties sampyny akiratyje. Esminé¢ Vakary kultiros
tik¢jimo perspektyva — krik§€ionyb¢ — pasirodé abu autorius siejanti gija,
1sikinijusi savitose metaforose ir vaizdiniuose, kuriuos sukiire ir jtvirtino poety
individualumas. Ji manome esant tuo tinklu, kuriuo pritrauktos, atpaZintos kaip
universalios religinés reikSmés yra individualizuojamos, iSlaisvinamos 18
konvencionalumo varzty, suteikiant joms naujy prasminiy niuansy ir potépiu.
Mastydami apie religing dimensija abieju poetu kiiryboje, pastebéjome, kad ju
mastymo linijos susitinka bendrame taske, kuriame pasirodo tikéjimo ir
netik¢jimo, tikrumo ir abejonés, vilties ir nevilties antinomiju persmelkta
modernus homo religiosus — religinio Zzmogaus figira.

Vienomis svarbiausiy A. Nykos-Nilitino kiirybos subjekto autentiskos
bities patirCiy, apglébianciy ir savita, rySkiai individualizuota bei metafizinio
maiSto bruoZy turincia tikéjimo interpretacija, galima laikyti paZinimo-
nepazinimo, i$é¢jimo-grizties antinomijas. Sias antinomijas ryskiausiai
atskleidzia aiSkiy bibliniy aliuzijy turinti Stnaus palaidiino figiira ir jos
pridengtas, taip pat biblinio, iSvarytojo 1§ rojaus Adomo vaizdinys, igalinantys
stebéti, kaip poetiné vaizduoté interpretuoja biblini teksta, kaip ji sutraukia Sias
abi figiiras 1 viena, iSpildydama teorin¢je tyrimo dalyje aptarta idabartinimo, ir
jam priklausantj samonés transparentiSkumo principa. Poeto savasties, jo
asmeniniy patiriy ir kultiriniy aspiracijy horizonte formuojasi autentiSka
Stinaus palaidiino figtira. Biblinis vaizdinys patiria transformacija, ir visa S§1

procesa suvokiame kaip moderniosios religinés samoneés steigimosi judesi.
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Stinaus palaidiino vaizdinj, jvairiais pavidalais iSkylantj visoje A. Nykos-
Nilitino kiiryboje, sutelkianti savyje nutolimo, prarasties, netikrumo Zymenis,
galima laikyti vienu svarbiausiu, modernaus religinio Zmogaus patyrimus
1SreiSkianciu, vaizdiniy.

AiSkinantis religinés samonés pavidalus A. Nykos-Nilitino kiryboje,
buvo nejmanoma aplenkti daiktiSkumo plotmés, nes daiktai A. Nykos-Nilitino
kiirybos subjektui esti vieni svarbiausiy namy bities akcenty. Mastydami apie
daiktiSkaja poeto kiirybos tikrove ir nujausdami, kad ja taip pat imanu aiSkintis
sakralumo perspektyvoje, pasitelkéme filosofo K. Jasperso pavartota ir aptarta,
o Lietuvos kulturinégje erdvéje J. Girniaus permastyta imanentinés
Transcendencijos savoka, kurig suvokéme kaip Dievo kalb¢jima per tam tikrus
Sifrus, kuriais A. Nykos-Nilitino kiiryboje pasirodé esantys daiktai.
Atsiverdamas daiktiSkajai  tikrovei, jo subjektas, nors niekada to
nejvardydamas tiesiogiai, patiria dieviSkumo priartéjima. Subjektyvus santykis
su daiktais A. Nykos-Niliiino kiirybinéje samonéje susilicja su virs-
individualiomis, daiktus universalizuojan¢iomis ir juos sakralizuojan¢iomis
reikSmémis. Viena svarbiausiy namy apyvokos daikty — stala — pavadindamas
altoriumi, Paskutinés vakarienés stalu, A. Nykos-Nilitino dienorasciu subjektas
pateikia akivaizdzia nuoroda i evangelini diskursa. Tai, kas individualu, igauna
visuotinumo ir sakralumo Zymenj, kadangi stalas-altorius hebrajiskoje-
krikS¢ioniSkoje tradicijoje suvokiamas kaip Sventa vieta. Stalo vaizdini Siuose
apibendrinimuose prisiminéme neatsitiktinai. Tekstai, kuriuose Sis vaizdinys
vienokiu ar kitokiu pavidalu funkcionuoja, leidzia stebéti, kaip modernioji
samoné komplikuoja evangelinio provaizdzio struktiira, kaip evangelinis
Paskutinés  vakarienés stalo vaizdinys transformuojamas ir tampa
neiSsipildymo ar neiSpildymo simboliu, telkianciu nesusitikimo su dieviskaja
tikrove, jos prarasties bei metafizinio maiSto prie§ Dieva Zymenis. Stalo
vaizdinys A. Nykos-Nilitino kiirybos kontekste pasirodé svarbus ir dél to, kad
jis 1 kirybos analizés lauka pritraukia ir dar keleta svarbiy — nepazinimo,

susvetimejimo, netikrumo — motyvy, kurie sugraZina interpretatoriy prie jau
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aptartos Stinaus palaidino figiros, ir kuriuose taip pat atpazistamas
moderniosios religinés samonés skleidimasis.

Moderniosios religinés samonés veikimo edvén neabejotinai patenka ir
A. Nykos-Niliiino kiiryboje pasirodantis Dievo vaizdinys. Erdvéje ir laike
neitelpantis, jokiomis Zzodinémis kategorijomis nenusakomas Dievas
,Dienoras¢iy fragmentuose® atliepia apofatinés ir mistinés teologijos
suformuluotoms Dievo apibréztims. Tuo tarpu poezijoje Dievo neiSsakomumo
problematika transformuojasi { tylos ir vienatvés — ZzmogiSkosios ir
dieviskosios — klausimo apmastyma.

NilitniSkoje dieviSkumo refleksijoje atsispindi ir vienas svarbiausiy
moderniosios samonés bruozy: joje tarpstantis kontrasty ir skirtingy
perspektyvy zaismas. A. Nykos-Niliino kiirybos subjekto samoné néra
sustingusi arba tik viena kryptimi tekanti samoné, todé¢l vienu metu jis gali
teigti, kad Dievas yra organiSkai isispaudgs jo samongje, taciau visiskai tolimas
ir jam neatsiveriantis Absoliutas. Kita vertus, kai dienoras¢iy subjektas prabyla
apie neracionalizuota savo tikéjima, galima pajusti, kad jo samoné¢je vis délto
gludi ir kitokia Dievo patirtis. Todél gilinantis i A. Nykos-Nilitino poetinius ir
dienorasciy tekstus atrodeé, kad norint atpaZinti juose moderniaja religing
samong, neuztenka judéti vien tik ivaizdziy, turin€iy rySkesniy ar ne tokiy
rySkiy aliuzijy su kriks¢ioniSkaja tradicija ar bibliniu kontekstu, plotméje.
Sventumo patirtis A. Nykos-Nilitino kiiryboje pasirodé besiskleidzianti ir kur
kas giliau, anapus ivaizdziy ir metafory, sunkiai nusakomo iSgyvenimo
erdveje. Susitaikymas su savimi, svaiginanciai veikianti giesmés melodija A.
Nykos-Nilitino kiiryboje iSkilo kaip tam tikras samonés atsivérimas, jos
nusvitimas, susitikimo su kazkuo, itin gyvu, momentas, kai intensyviau veikia
ne racionalus protas, bet iracionalus tikéjimas, kai aukS¢iausios Biities pajauta
iskyla anapus samonés, anapus suvokiamumo protu riby. Sia prasme A,
Nykos-Nilitino kiiryba pasirodé kaip itin dialogiSka, nes joje visada galima
jausti poeto kreipimasi i kazka, t. y. jis niekada nekalba i tuStuma.

Dar vienu lauku, kuriame A. Nykos-Niliino tekstuose reiSkiasi

modernioji religiné samong, esti ZodZio refleksija. Kai poetas sako, kad
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poezijos misija yra ne tik gelbéti pasaulio fragmentus nuo totalaus ju i$nykimo,
susigrazinti prarasta roju, bet ir, {vardijant biiti, steigti nauja pasauli, negalime
negirdéti biblinio ZodZio atgarsio. Zodzio, kuris judaistinéje-kriki¢ioniskoje
tradicijoje suvokiamas kaip laiky pradzioje Dievo iStartas veiksmingas ir
kiirybingas zodis. Tac¢iau zodis A. Nykos-Niliino poezijoje, kaip ir daugelis
kity konstanty, vibruoja kontrasty Zaisme. Tod¢l jis turi ne tik steigiancios, ne
tik susitikima su Kitu jprasminancios galios, bet neretai suponuoja ir Dievo
nepazinumo, Jo prarasties patirtis.

Negatyvumo zymenys Zzodzio refleksijoje ir per juos mastomas
Prisikélimo jvykio negalimumas atveria mums dar viena prasmini A. NyKkos-
Nilitino kiirybos lauka, kuriame taip pat skleidZiasi modernioji religiné
samoné, ir kuris jtraukia ne tik Prisikélimo, bet ir Paskutiniojo teismo
vaizdinius, placiau iSskleidzia amzinybés ir jos santykio su kasdienybe
sampratas. Tai yra mirties refleksija. A. Nykos-Nilitino kiiryboje veriasi
polifoniSkas, jvairiais pavidalais besireiSkiantis mirties vaizdinys, sutraukiantis
1 save tiek teigiamas, tiek neigiamas mirties apibréztis, tad ir ¢ia modernioji, 0
sykiu ir religiné samong, pasireiSkia kaip prieSybes jungianti, kontrastais
varijuojanti samone.

,Dienoras¢io fragmentuose® mirties vaizdinys prie§ interpretatoriaus
akis pasirodo dvejopu pavidalu: vaikystés namuy erdveéje mirtis veikia kaip
integrali Zzmogiskosios egzistencijos dalis, o pasitraukus i§ Sios erdvés, tarp
Zmogaus gyvenimo ir mirties atsiranda pertrikis. PanaStis mirties pavidalai
iSkyla ir poetiniuose A. Nykos-Nilitino tekstuose, tik ¢ia, stebint mirties
refleksijos kaita nuo ankstyvyju iki vélyvyju poeto rinkiniy, ryskéja svetimumo
mirciai, jos radikalumo ir totalumo tendencija.

A. Nykos-Nilitino kiiryboje steigiama ir mirties kaip amzino iSnykimo
samprata, tod¢l atrodo, kad poetas neprojektuoja pomirtinio gyvenimo
perspektyvos. Tokia pozicija traktuojame kaip principing modernaus Zmogaus
laikysena, kuri amzinybés samong pakeiCia baigtinybés perspektyva. Todél

kaip alternatyva kriks¢ioniSkai amzinybés sampratai A. Nykos-Niliiino
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poetiniuose tekstuose iSkyla kasdienybés matmuo. Amzinybé suvokiama kaip
kasdienybés plotmeje patiriamas laikas, susijgs su gamtos ritmu.

Taciau amZinybés blésmas poetinio subjekto samon¢je pazadina
beprasmybés patirtj, kuria suvokiame kaip viena svarbiausiy modernaus
Zmogaus, taip pat ir religinio, patiriy. Beprasmiskumo iSgyvenimas A. Nykos-
Nilitino tekstuose apima ir gimimo vyksma, kuris tampa biities, slenkancios {
1Snykima ir totalig mirti, uzuomazga. Gimimo ir mirties situacijos tarpsta tame
pacCiame taske. Jos poeto samonéje susijungia, perkeicia viena kita, bet kito
gyvenimo perspektyvos neatveria.

Taciau atidziai skaitydami A. Nykos-Nilitino poezija, vis délto atradome
teksty, kuriuose mirtis pasirodo kaip telkiantis ir visa vienijantis pradas, tokia
mirties samprata atveriant pozityvigja jos pus¢. Tad matome, kad kuriancioji
modernioji samong¢, apmastydama mirties vaizdini, dar karta atsiskleidzia kaip
skirtingas tendencijas telkianti ir joms kartu skleistis leidZianti samoné.

Vieng svarbiausiy moderniosios samonés bruozy — telkti ir jungti savyje
skirtingas patirtis, demetrialiai prieSingas suvoktis — iSpildo ir H. Nagys, kurio
kiiryboje modernioji religiné samoné¢ labiausiai iSrySk¢ja itin placiai
iSskleistame, jvairiais pavidalais iSkylanc¢iame mirties vaizdinyje. Dievo
ieSkojimo, nesusitikimo su Juo, maldos patirties temos isilicja | nagiskaja
mirties refleksija, tad ji pasirodé tinkamiausia plotme, sugriebti ir aktualizuoti
religinés patirties blyksteléjimus, kuriuos H. Nagio poezijoje ne taip lengva
atpazinti. Cia aptinkame vos keleta rySkesniy vaizdiniy, leidZian¢iy mums
atsigrezti 1 krikSCioniSkaja tradicija, nes poezijos erdveén pritraukty aliuzijy
laukas ne visada jgalina kalbéti apie religinés samonés veikima jame.

Mirties prasmiy lauka H. Nagys kuria telkdamas SalCio, stingstancio
kraujo ar juo tekanciy nuody, tamsos, bauginancios gelmés bei tylos metaforas.
EkstatiSkomis vizijomis, destrukciniy jégy ardomo pasaulio vaizdiniais, mirties
ir nevilties nuojautomis poetas isilieja 1 moderniosios ekspresionizmo
literatiiros horizonta. Sis horizontas tampa itin svarbia perspektyva tiems H.
Nagio eiléraS¢iams, kuriuose mirtis pasirodo kaip totali ir neatSaukiama

tikrové. Kuriant toki mirties pavidala, suartinami bibliniai ir teologiniai,
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istoriniai ir literatiriniai  kontekstai, iSkeliama maldos bergzdumo,
implikuojanc¢io Dievo prarasti, tema. Atsitraukimas nuo Dievo H. Nagio
kiiryboje pasirodo kaip samoningas Jo ieSkanciyjy apsisprendimas, kuris kartu
su pazinimo troSkimu iSkelia Dievo prakeiktojo, Jo atstumtojo figtra.
Regédami H. Nagio poezija zemininky ir vélesnés egzodo kuréjy kartos —
bezemiy — kiirybos kontekste, suvokiame, kad zmogaus tikrovei tolimo ir
svetimo Dievo id¢ja itin atliepia bezemiy (ypa¢ A. Mackaus) i§gyventa Dievo
prarasti.

Taciau mirties vaizdinys H. Nagio kiiryboje pasirodo ir kitu pavidalu.
Yra teksty, kuriuose mirties tikrové nebéra tokia grésminga ir totali. Poetine
samon¢ suformuoja tam tikra, tarp dangaus ir Zemés esancia, erdve, kurioje
Imanoma susigrazinti praeities laika, vaikystés patirtis, kurioje ikurdinami $ig
zemg¢ palikusieji, o taip pat poeto viziju sukurti broliai sakalai ir baltieji
aitvarai. Sj vizijy pasauli galima traktuoti kaip krik§¢ioniskosios amzinybés
alternatyva.

Ypa¢ velyvesn¢je H. Nagio poezijoje nykstanti, nebitin pasvirusi
Zmogaus egzistencija, panaSiai kaip ir A. Nykos-Nilitino kiiryboje, imama
mastyti kaip nattiralus, visa visata persmelkes, vyksmas, tad mirties vaizdinys
nebetenka ankstyvojoje poezijoje rySkaus tragiskumo atspalvio.

Mirties antspaudu yra pazenklinta ir dar viena H. Nagio kiirybos tema,
kuri neabejotinai yra susijusi su kriks¢ioniskaja, o tiksliau — bibline tradicija.
Tai sugrizimo namo, 1 gimtinés erdve, tema. Sia tema, kaip ir A. Nykos-
Nilitino kiiryboje, rySkiausiai reprezentuoja Stinaus palaidiino vaizdinys, kuri
atpaZistame daugelyje H. Nagio eiléras¢iy. Kiekvienas poeto klajtinas
blaSkymusi pasaulio erdvéje igyja Sios biblinés figiros zZymeg. Skausmingali
sunkiu namy, kuriy i§ tiesy néra, ieSkojimu, H. Nagio poetinis subjektas
primena nilitini$kaji pazinimo ie$kotoja. Ir ¢ia ieskojimas, kaip ir A. Nykos-
Nilitino poezijoje, slepia savyje ne tik pozityvyji, bet ir negatyvuyji prada, taciau
nagiSkajam klajojimui, kuris ir pats savaime esti sunkus, dar tamsesniy niuansy
suteikia klajoniy finalas, kuris skleidZiasi kaip visiSkas neiSsipildymas, kaip

neatSaukiama mirtis.
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Taciau sugriZimas namo ne visada yra toks sunkus ir nitirus. Yra teksty,
kuriuose mirties istiktis grizimo namo akimirka yra vienas i§ Sviesiausiai H.
Nagio kiiryboje tapomy mirties pavidaly.

Regédami visas Sias skirtingas mirties vaizdinio atmainas H. Nagio
kiiryboje, galime teigti, kad jo poetiniam subjektui kaip moderniam zmogui
leista patirti mirties pilnybe su jos pozityviosiomis ir negatyviosiomis
iStiktimis. Sykiu aiSkéja, kad butent toks, prieSybes telkiantis pasaulio vaizdas
geriausiai atskleidzia viena esminiy moderniosios samonés judesiy — ViSOS
prieSybés niveliuojasi ir iStirpsta biities prasmés ir giluminés tiesos pazinimo
paieskose.

Kity dviejy, analizei pasirinkty, autoriy — K. Bradino ir B.
sampyny akiratyje. Sios sampynos pasirodé esan¢ios ryskiausias moderniosios
religinés samon¢s pavidalas tiek vieno, tiek ir kito kiir¢jo poezijoje.

Suartéje Siame taske, tiek tematine amplitude, tiek poetine stilistika abu
autoriai vis délto skiriasi vienas nuo kito. Zvelgiant { abieju poety kiiryba,
tyrime 1SrySkéjo skirtingos santykio su tradicija, su pasauléZiiira, | kurig linksta
poetiné samong, kryptys.

Pirmiausia i8kelkime svarbiausius moderniosios, o sykiu ir religinés
samoneés judesius, kurie iSrySkéjo K. Bradiino poezijoje. Joje taip pat, kaip A.
Nykos-Nilitino bei H. Nagio kiiryboje, pastebimas teorinéje tyrimo dalyje
aptarty transformacijos ir transparencijos principy veikimas. Bradiinas nekuria
ex nihilo. Kaip ir kiekvienas kiuréjas, jis yra palytétas tradicijos, todél
neiSvengiamai remiasi kanoniskomis, visuotinal pripazintomis
kriks¢ioniSkosios ir pagoniSkosios tradicijos reikSmémis. K. Bradiino kiiryboje
regime nuosaikyji santykio su tradicija pavidala. Teoringjé tyrimo dalyje
aptarta tradiciniy reikSmiuy demitologizacija Cia nepasireiSkia alternatyviuoju
budu. KrikS$¢ioniSkai ir mitinei plotméms atsiveriama, nesuardant juy
kvintesencijos. Modernioji kurianc¢ioji samoné itin subtiliai prisiliecia prie jau

egzistuojanCiy Siy plotmiy reikSmiy, ju negriaudama ir neardydama, bet
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suvesdama 1 vieng lauka ir taip formuodama visa apimancio Sventumo
samprata.

Analizuodami bradiiniSkaji Sventuma, uzCiuopéme viena svarbiausiy
moderniosios samoneés, taip pat ir religinés, savybiy, kuri skleidési ir A.
Nykos-Nilitino bei H. Nagio kiiryboje. Gebéjimas jungti prieSybes, skirtingus
objektus ir reiskinius — tuo disponuoja modernioji religiné samoné. K. Bradiino
kiiryboje Sis kurianios samonés judesys, kaip jau minéjome, atpazistamas 1§
kriks¢ioniSkosios ir pagoniSkosios tradicijos sutelkties. Skirtis tarp
kriks¢ioniSkojo ir pagoniSkojo S§ventumo ¢ia neegzistuoja, o poetinis subjektas
licka vientisas ir nesuskilgs tik tuomet, kai jame susitelkia ir intensyviai
reiSkiasi abi samonés — tiek pagoniskoji, tiek kriks¢ioniskoji. PagoniSkasis
substratas jraSytas kuriancioje samon¢je lygiai taip pat, kaip krikScioniskasis.
K. Bradino kiryba leidzia jos skaitytojui stebéti, kaip skirtingy tikéjimy
patirtys sluoksniuojasi kiiréjo samonéje ne absoliuc¢iai uzdengdamos viena Kita,
bet persiSviesdamos, ir abi veikdamos sykiu.

Skirtingy pasaulézitry suartéjimui ir juy transparentiSkai saveikai
suprasti, ypac svarbus pasirodé Zzemés vaizdinys — vienas svarbiausiy vaizdiniy
K. Bradiino kiiryboje, iSraizggs platy metafory, simboliy ir asociacijy tinkla. Jo
analiz¢ leido suvokti, kad pagoniskyju ir krik§¢ioniskyjy vaizdiniy vienove, ju
ne konfrontacinis, bet papildantis, transparentiSkas santykis K. Bradino
kiiryboje kyla 1§ poetiSkai permastytos paprasto sodieCio tikrovés, 1§ Zemés
Zzmogaus santykio su savaja aplinka refleksijos. Kriks¢ioniskasias ir
pagoniskasias reikSmes jimantis bradiiniSkasis tikéjimas atliepia liaudiskgjam
pamaldumui, kuris, Zvelgiant { istoring krik§Cionybés raida, nors ir ikvéptas
krikS¢ioniSkosios liturgijos, vis dé¢lto turi savyje iSlaikes nemaza bruozy,
kuriuos, atidziai analizuodami, galétume vadinti pagoniSkosios kultiiros
reliktais.

K. Bradiino poezija iki tol aptarty A. Nykos-Nilitino ir H. Nagio
kiirybos kontekste pasirode iSskirtiné savo poetiniu subjektu. Teoringje tyrimo
dalyje teigéme, kad jungdama prieSybes, modernioji samoné¢ atsiduria

nuolatinéje Tarp biisenoje — netikrybés ir abejoniy biisenoje. Toki jos pavidala
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regéjome iSkilusj ir visa gilybe isiSaknijusi H. Nagio bei A. Nykos-Niliiino
kiiryboje. K. Bradiino poezija pad¢jo suvokti, kad antinomiSkas biities
pavidalas neaprépia visos modernaus Zmogaus sampratos. Skirtingos tikéjimo
patirtys nesuskaldo K. Bradino Zmogaus. PrieSingai, tik toks, jvairialypes
patirtis sutelkiantis Zzmogus yra pilnatviskas zmogus. Kai tik uzc¢iuopiame
poeto pastanga, mastyti savo Zzmogy tik krik§¢ioniSkoje perspektyvoje, 1§ karto
aptinkame disharmonijos, sujauktumo, nerimasties pédsakus, signalizuojancius
itruki Zmogaus samongje.

K. Bradiino poezijos subjekto santykis tieck su pasauliu, tiek su jame
egzistuojanciu ir veikianciu dieviSkumu atsiveria ne kaip ie§kojimo ir abejones,
bet kaip tikéjimo ir pasitikéjimo santykis. Sis subjektas néra klausiantis
zmogus. Tiesa, reikia pripazinti, kad klausimy ratas K. Bradiino kiiryboje taip
pat egzistuoja, taciau Cia jie neturi to geliancio ir visa egzistencija perveriancio
aStrumo, kuriuo paZymeéti nilitiniSkieji ar nagiskieji kreipiniai. Klausimas ¢ia
kyla ne 1§ nepasitikéjimo biities prasmingumu ar Dievo Esimu, ne 18§
nesuvokimo, kas yra zmogus ir kaip jis turi gyventi, bet i nuostabos,
kylancios, Zvelgiant | Dievo kiiryba ir mastant apie ja. K. Bradiino Zmogus yra
besalygiskai tikintis Zzmogus. Toks jo pavidalas 1 kuriancios samonés akirati, o
i§ jo 1 poeting erdve, atrodo, taip pat atitekéjgs i§ paprasto kaimo zmogaus
realybés, kurioje visiSkai pasitikima Dievo malone. Bradino kiiryboje
tikéjimas ir Zinojimas nekonfrontuoja. Cia juos regime suaugusius | viena
darini, kuri pavadinome Zinanciu tik¢jimu. Tiké¢jimas K. Bradiino kiiryboje yra
kitoks zinojimas, kitokia pazinimo forma, poeto pajausta ir poetiskai jtvirtinta,
jam Zvelgiant 1 paprasto kaimo Zmogaus tikéjima.

PagoniSkosios ir krikS¢ioniSkosios samonés dialogas ypac rySkiai
1§siskleidé braduniSkoje kasdienybés refleksijoje. Skverbdamiesi 1 K. Bradiino
poezijos erdve, regéjome, kad Zzvilgsniu apimdamas supancia aplinka,
liesdamasis prie daikty jo kiirybos subjektas visada jaucia tame judesyje
suvirpancia kita, aukStesng Buti, pulsuojanti sakraluma, sutelkianti savyje tiek
krikS¢ioniSkasias, tiek mitines reik§mes. Ankstyvojoje poeto kiiryboje tokio
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Sventumo i$gyvenimu pazenklinta net ir kasdieniné zmogaus veikla — jo
darbas, per kuri paZistama ir suvokiama zmogaus biities paslaptis.

Akistata su Transcendencija, susitikimo su Ja akimirka K. Bradiino
poezijoje atsiveria kaip absoliutaus issipildymo laikas. Tarp poetinio subjekto
ir Dievo niekada neatsiveria praraja. Tuo Bradiino modernusis Zmogus skiriasi
nuo A. Nykos-Nilitno ir H. Nagio klajiny ir stiny palaidiiny, kurie, neteke
santykio su Dievu, nutol¢ nuo Jo, skausmingai to santykio ieSko, o neradg,
1Sgyvena nevilt] ir abejones.

PrieSingai, K. Bradiino Zzmogus, kuriame taip pat atpazistame Stnaus
palaidino ir iSvarytojo 1§ rojaus Adomo provaizdzius, net prarades téviske
niekada nepatiria absurdo. Jis, tiesa, skundziasi, kartais nezinodamas kam,
taCiau tai vis tiek iSreiSkia poetinio subjekto ir dangiSkos erdveés ryS$i. Net ir
neiSgirdes atsako, K. Bradiino poetinis subjektas vis tiek tiki kazkuo didesniu
uz save, nesamoningai jaucia to, kam gali skystis, buvima.

Tai yra bradiiniSkasis misticizmas, kuris mums dar aiSkiau atskleidé,
kad sakralumas K. Bradiino Zzmogui néra latentiskas, pasyviai funkcionuojantis
tolimuose samonés uzkaboriuose. Tai aktyvi duotybé. BradiiniSkasis Dievas
néra teologiné ar filosofiné abstrakcija, tolimas ir nepasiekiamas Absoliutas,
Zzmogui abejinga ir Salta galia. Jis yra gyvas ir veikiantis, persmelkes
kurianciaja samong, kaip ja yra persmelkusi protéviy nemirtingumo dvasia.

K. Bradiinas yra nepaprastai taktiliSkas poetas, tod¢l gyviausias Dievo
pavidalas ir intensyviausias santykis su Juo pasirodo poezijos erdvéje tuomet,
kai Dievas 1§ dangaus aukStybiy perkeliamas 1 Zmogaus siela arba, kai
tkurdintas zmogaus aplinkoje, tampa jo veiksmy bendrininku.

Taciau biitina akcentuoti, kad visos Dievo apraiSkos — nuo per
kontempliatyvy gamtos steb¢jima patiriamo Sventumo iki antropomorfizuoty
Jo pavidaly — yra svarbios ir reik§mingos. Kuri Dievo pavidala Bradiino
kiiryboje beuz¢iuoptume, neabejotinai galime teigti, kad tai yra kuo tikriausias
AS — Tu santykis.

K. Bradinas, kaip ir kiti poetai Zemininkai, taipogi atidavé duokle

mirties vaizdiniui, krik§¢ioniSkosios ir mitinés samonés sampynomis
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suteikdamas jam ty paciy atspalviy, kuriais perpinta visa, AukS¢iausios Biities
veikima zmogiSkoje kasdienybéje steigianti, jo kiiryba.

Sekdami mirties vaizdinio formavimasi nuo pat ankstyvyju poeto
kiirybos rinkiniy, stebéjome, kaip jis pamazu jauginamas i ciklinio laiko
samprata ir vis intensyviau imamas reflektuoti kaip neiSvengiamas bities
désnis. Gyvenimas ir mirtis, panasiai kaip ir H. Nagio poezijoje, K. Bradiino
kiiryboje igyja vienoda svori.

Taciau, zvelgiant | poeto kiirybos visuma ir mastant apie jos esmini
Saltini — paprasto zmogaus kasdienybg, paaiskéjo, kad mirties ir gyvenimo
neperskiriamumo suvoktis kilo ne i§ filosofinés refleksijos. Ji formavosi iS
autentiSko patyrimo, kylancio stebint gamtos ritma, nuolatini gyvybés augimo
ir nyksmo Zaisma joje. Ja galima paaisSkinti ir K. Bradiino poetinio subjekto
pozicija mirties akivaizdoje, kai metafiziné mirties baimé néra iSgyvenama.
Paskutinioji gyvenimo valanda neretai suvokiama kaip pirmapradzio, senstant
prarasto zinojimo, kuris dabarties valanda pasireiSkia kaip dangaus ilgesys,
sugriztis.

Gyvenimo ir mirties neatsiejamumo apmastyme modernioji religiné
samon¢ reiSkiasi tuo paciu — krikS¢ioniSkasias ir pagonisSkasias tiesas
sujungianéiu — pavidalu. Tai rySkiausiai atskleidzia anapusinio pasaulio
vaizdiniai, kuriems priklauso ir pagoniSkas protéviy véliy suolelis, ir sena sodo
obelis, sutelkianti savyje tiek krikScioniSkosios, tiek mitinés, pagoniskosios
atminties turin¢ius Zymenis.

Amzinybés steig€ju, nemirtingumo garantu K. Bradiino poezijoje, taip
pat, kaip ir A. Nykos-Nilitino kiiryboje, esti poetinis zodis, igyjantis biities
saugojimo funkcijy, tampantis tiltu, leidzian¢iu sugrizti i§ mirusiyjy pasaulio.

Poetinio zodzio refleksija K. Bradiino kiiryboje galéty tapti naujo, Sias
analizes pratesiancio tyrin¢jimo pagrindu.

Dabar iSkelkime svarbiausius akcentus, iSrySkéjusius, aptariant dar
vieng santykio su religine tradicija, tiksliau sakytume, tradiciniu religingumu,
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kiiryba, tikrai pasirodé komplikuotesné ir aStresné.
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moderniosios samonés buvima pirmiausia atpaZzinome 1§ kalbinés raiSkos,
isiktinijusios epinése intonacijose, kurias propagavo ir savo kiiryboje itvirtino
taip pat ir Zemininky generacijos poetai. Taciau svarbesnés, nei stilistiné
problematika, miisy svarstymui pasirod¢ tos modifikacijos, kurios ryskejo
turinio plotméje, ir kuriomis reiSkési poetinés moderniosios samonés, taip pat
ir religinés, originalumas bei savitumas.

Moderniosios religinés samonés bruozai ,Metiigése* rySkiausiai
atsiskleidé stebint kiino, jo sudvasinimo, jo transformacijos i sakralyji lygmenj
refleksija. Suvokdama kiing kaip susitikimo su Kitu erdve, poeté atliepé
krikS¢ioniSkajai kiino traktuotei, kuri, atmetus visas iSkreiptas, platonizmo
paveikto oficialaus religingumo koncepcijas, teigia kiino ir sielos rySi, ju
neatsiejamuma, itvirtina kiino ne kaip nuodémiy Saltinio, o kaip Zmogiskumo
pagrindo samprata. Tokiu atveju oficialaus religingumo atZvilgiu kuriancioji
samoné steigia provokuojantj santykio su tradicija tipa. Provokacija galima
laikyti esminiu reik§miy perkeitimo - transformacijos - pavidalu B.
modernioji samon¢ priarteja prie neiSkraipyty krikScioniSkuyjy tiesy.

,2Metigese™ isteigta ir iSskleista moteriSkumo samprata taip pat
provokuoja tradicinio religingumo itvirtintus moters vaizdinius ir tuo paciu
atskleidzia visiSkai prieSinga, Biblijoje atrandama, moters ivaizdi. Moters
geismingumas, jos aistra ir erotiSkumas, jos santykio su Kitu, su mylimuoju,
variacijos praranda neigiamus atspalvius, kai jie regimi ir svarstomi ,,Giesmiy
giesmes — vienos poetiSkiausiy Senojo Testamento knyguy, kuria galima
vadinti meilés ir dvieju mylimyjy susitikimo apoteoze — kontekste. Moteris-
suzadétiné, moteris-mylimoji ,,Mettigése®, taip pat, kaip ir ,,Giesmiy giesmeje*
yra svarbiau nei moteris-motina. Tadiau motinystés tema jokiu biidu néra
paneigiama. PrieSingai, reflektuojama moteriSkumo, moters tapatybés temy
akiratyje ji igyja savitumo, atskleidZia savo sasajas su bibliniais ir teologiniais

kontekstais.
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Moters, taip pat ir moters-motinos figliros aiSkiausiai atskleidzia
krik§¢ioniskyjy ir mitiniy, pagoniSkyju reikSmiy sampyny - esminio
moderniosios religinés samonés pavidalo ,,Metligése — buvima. Moteris B.
nepaisant to, kad poetiniuose tekstuose yra labai daug aliuzijy, nusidriekian¢iy
1 Biblijos knygu erdve, vis délto moters vaizdinys ir sakralumo samprata néra
tik grynai krikS¢ioniSka. ,,Metligése” atradome IS pirmo Zzvilgsnio
krikS€oniSkaja tradicija reprezentuojanciy vaizdiniy, kurie, susieti su
gamtiSkuoju poliumi, patiria tokia stipria transformacija, kad vis de¢lto labiau
atliepia ne biblinés, bet ikikrikS¢ioniSkosios kultiiros tradicija

Vienas svarbiausiy moderniosios religinés samonés bruozy — gebéjimas
jungti 1ir telkti vienovén didZiausius kontrastus bei prieStaravimus -
»Metigese™ 1SrySke¢ja, poetinei samonei reflektuojant Dievo vaizdini.
Poetiniais neiSskaitomo veido Dievo ir ypa¢ kaukés ivaizdziais B.
1zvalgas, kurios, pratgsdamos krikS¢ioniSkoje teologijoje egzistavusia
papildomumo principo problema, Dievo vaizdiniy ivairove literatiiriniame
diskurse aiskino kaip Jo nepazinumo, slépiningumo, absoliutaus kitoniSkumo
padarinj. ,,Metligése* antradome keleta, vienas kitam priestaraujanciy, Dievo
pavidaly. Salia nepazinaus, tolimo, visi§kai Zmogui abejingo Absoliuto poetiné
samoné regi toki dieviSskaji Tu, kuris pats inicijuoja savo ir zmogaus
susitikima, steigia santykio biitj. Poezijos interpretatorius negali Sio Tu sieti tik
su krikSc¢ioniSka tradicija, nors Jis jai labai artimas. Regime, kaip modernioji
kurian¢ioji samon¢ ikurdina Ji ne bazny¢ios erdveje, kaip galétume numanyti,
vadovaudamiesi tradiciniu pozitiriu, o gamtiskajame poliuje, dar karta leisdama
suartéti krikSCionybei bei pagonybei, bibliniam Dievui ir labiau sakimiSkam,
pagoniSkam Riipintojéliui. Taip sukuriamas autentiSkas, 1§ asmenings patirties
1Sauges Dievo vaizdinys.

,2Metligese™ prieSinamasi ne pafiam Dievui, bet tradicinio tikéjimo
sukurtam Jo vaizdiniui, prieSinamasi toms santykio su Dievu formoms, kurios

naikina santykio autentiSkuma ir gyvybinguma. Tadiau atsiveriama Dievui,
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kuris kyla i§ meilés santykio ir pats esti atviras paprasto Zzmogaus, moters

egzistencijai.

220



LITERATUROS SARASAS

Saltiniai:

1. Bradiinas Kazys, Vilniaus varpai: sonetai, Tiibingen: Patria,
1943.

2. Bradiinas Kazys, Pédos arimuos: eilérasciai, Kaunas: Sakalas,
1944.

3. Bradiinas Kazys, Svetmoji duona, Miinchen: Aidai, 1945

4, Bradiinas Kazys, Maras, Miinchen: Aidai, 1947.

5. Bradiinas Kazys, Apeigos, Miinchen: Sodyba, 1948.

6. Bradiinas Kazys, Devynios baladés, Chicago: LietuviSskos knygos
klubas, 1955.

1. Bradiinas Kazys, Morenuy ugnys, Toronto: Literatiiros lankai,
1958.

8. Bradiinas Kazys, Sidabrinés kamanos, Chicago: Lietuviskos
knygos klubas, 1964.

9. Bradiinas Kazys, Sonatos ir fugos: susitikimai su Ciurlioniu,
Chicago: M. Morkiinas, 1967

10. Bradiinas Kazys, Donelai¢io kapas, Chicago: M. Morkiinas,
1970.

11. Bradiinas Kazys, Pokalbiai su karaliumi, Chicago: M. Morkiinas,
1973.

12. Bradiinas Kazys, Alkana kelioné, Chicago: Ateitis, 1976.

13. Bradiinas Kazys, UZzeigoje prie Vilniaus vieSkelio, Chicago:
Ateitis, 1981.

14, Bradiinas Kazys, Prierasai, Chicago: Ateitis, 1983.

15. Bradiinas Kazys, Krik§to vanduo Joniniy nakti, Chicago: Ateities
literatiiros fondas 1987.

16. Bradiinas Kazys, laugom Nemuno upyne, Vilnius: Vyturys,
1990.

17. Bradiinas Kazys, Prie vieno stalo, Vilnius: Vaga, 1990.

18. Bradiinas Kazys, Duona ir druska, Vilnius: Vaga, 1992.

19. Bradiinas Kazys, Lietuviskoji trilogija, Vilnius: Vyturys, 1994.

20. Bradiinas Kazys, I§ grumsto ir dvasios, Kaunas: Sviesa, 1994.

21. Bradiinas Kazys, Apie Zzemg ir dangy, Vilnius: Lietuvos raSytoju
sajungos leidykla, 1997.

22. Bradiinas Kazys, Sutelktiné T. 1-2, Vilnius: Aidai, 2001.

23. Bradiinas Kazys, Paberti grudai. Eiléras¢iy Simtiné, Vilnius:
Lietuvos raSytoju sajungos leidykla, 2007.

24. Nagys Henrikas, Eilérasc¢iai, Insbruck, 1946.

25. Nagys Henrikas, Lapkri¢io naktys, Freiburg, 1947.

26. Nagys Henrikas, Saulés laikrodZiai, Chicago, 1952.

27. Nagys Henrikas, Mé¢élynas sniegas, Boston: Lietuviy

enciklopedijos leidykla, 1960.

221



28. Nagys Henrikas, Broliai balti aitvarai, Chicago: A. Mackaus
knygu leidimo fondas, 1969.

29. Nagys Henrikas, Prisijaukinsiu sakala, Chicago: A. Mackaus
knygy leidimo fondas, 1978.

30. Nagys Henrikas, Grizulas. Poezijos rinktin¢, Vilnius: Vaga,
1990.

31. Nagys Henrikas, Sakaly valanda, Kaunas: Sviesa, 1996.

32. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Praradimo simfonijos, Tiibingen: Patria,
1946.

33. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Orféjaus medis, Chicago: Vytautas
Saulius, 1953.

34. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Balandzio vigilija, Chicago: Vytautas
Saulius, 1957

35. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Vyno stebuklas, Chicago: A. Mackaus
knygu leidimo fondas, 1974.

36. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Ziemos teologija, Chicago: A. Mackaus
knygu leidimo fondas, 1985.

37. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Eilérasciai, 1937-1996, Vilnius: Baltos
lankos, 1996.

38. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Dienoras¢io fragmentai 1938-1975,
Vilnius: Baltos lankos, 2002.

39. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Dienoras¢io fragmentai 1976-2000,
Vilnius: Baltos lankos, 2003.

40. Mackus Algimantas, Ir mirtis nebus nugaléta, Vilnius: Vaga,
1994.

41. Macernis Vytautas, Po tkanotu nezinios dangum, Vilnius: Vaga,
1990.

42. Pikelevicitté Biruté, Metiigés, Vilnius: Baltos lankos, 1996.

43. Rilke Rainer Maria, Poezija, Vilnius: Lietuvos rasytojy sajungos
leidykla, 1996.

44, Traklis Georgas, EiléraS¢iai, Vilnius: Vaga, 1985.

45, Trakl Georg, Sebastian in Traum, Leipzig: Kurt Wolff Verlag,
1915.

Kritiné literatiira:
Apie Kazj Brading:

46. Balsevicitté Virginija, Ankstyvoji Kazio Bradino lyrika,
Vytautas Macernis ir jo karta, Vilnius: Lietuviy literatiiros ir tautosakos
institutas, Vilnius, 2001.

47. Bilai$yté Zivile, Tauta, istorija ir poetas kriksto Zenkle, Draugo
kultiirinis priedas, 1988 balandzio 2.

222



48. Bradiinas Kazys, Keli lemtingi susitikimai su poezija ir
zmonémis, Egzodo raSytojai: autobiografijos, Vilnius: Lietuvos rasytoju
sajungos leidykla, 1994.

49. Bradiinas Kazys, Pro gyvenimo langq, Tikéti ir rasyti, Vilnius:
Aidai, 2002.

50. Brazaitis Juozas, Kazio Bradiino ,,Moreny ugnys*, Brazaitis
Juozas, Rastai 3, Cikaga, 1982.

51. Grazyt¢-Maziliauskien¢ Ilona, Kazio Bradino ,, Prierasai”,
Aidai, 1985 Nr. 3.

52. Jakaite Dalia, K. Bradiunas: krikScioniskoji kasdienybés patirtis

(darbo ir Ssventés teologijos, dievdirbystés ir maldos situacija),
LSatrijos” draugija lietuviy literatiiros istorijoje. Lietuvos rasytoju
sajungos leidykla, Vilnius, 2002.

53. Kaupas Julius, Kazio Bradino , Devynios baladés*, Draugo
kulttirinis priedas, 1956 vasario 18.

o4. Maceina Antanas, Uzeigos prasmé. Zvilgsnis | vienq Kazio
Bradiino pozijos ciklq, Draugo kultiirinis priedas, 1986 spalio 4.

55. Nagys Henrikas, Nuo zZmogaus Zemés iki zemés zmogaus. Kazio
Bradiuno ,, Devyniy baladziy proga “, Literaturos lankai, 1957, Nr. 7.

56. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Zeme praradusio Zemdirbio poezija,
Tremtiniy mokykla, 1946, Nr. 3 / 4.

57. Saulaité- Stankus Marija, Kazio Bradiino naujus eilérascius
pasitinkant, Aidai, 1981 Nr.3.

58. Skrupskelyt¢ Viktorija, Kazio Bradiino ,, Prierasy” proga,
,Draugo* kultiirinis priedas, 1984 birzelio 30.

59. Skrupskelyté Viktorija, Kazys Bradinas, Egzodo literatira 1945-
1990, Vilnius: Vaga, 1997.

60. Skrupskelyté Viktorija, Kazio Bradiino poetiskoji patirtis, K.
Bradunas, Sutelktiné, T. 2, Vilnius: Aidai, 2001.

61. Silbajoris Rimvydas, Kazio Bradiino poezija — gyvenimo aukos
atnasavimas, Metmenys, 1967, Nr. 14.

62. Silbajoris Rimvydas, Keturi poetai, neuzmirstq Jeruzalés. Kazio
Bradiino ,, Donelaicio kapas ““, Metmenys, 1972, Nr. 24.

63. Vaiciulaitis Antanas, Kazys Bradiunas. , Devynios baladés*,
Aidai, 1956 Nr.2.

64. Zaborskaité Vanda, Prie vieno stalo, Kazys Bradiinas. Prie vieno
stalo. Poezijos rinktiné. Vilnius: Vaga, 1990.

Apie Henrika Nagj

65. Antanaitis Algirdas Titus, Zvilgsnis | 1969 m. egziline literatiirq.
Henriko Nagio Broliai balti aitvarai, Metmenys, 1970, Nr. 9.

66. Bilaisytée Zivile, Henrikas Nagys, Lietuviy egzodo literatiira
1945-1990, Vilnius: Vaga, 1997.

67. Bradiinas Kazys, Modernioji klasika. Henriko Nagio ketvirtoji
knyga: Mélynas sniegas, Draugo kultiirinis priedas, 1961 geguzés 13.

223



68. Grazyté-Maziliauskiené Ilona, IShale ménulio akmenys. Henriko
Nagio ,, Mélynas sniegas“, Metmenys, 1970, Nr. 4.

69. Jonynas Vytautas Aleksandras, Karti priesaika mélynam sniege.
Ketvirtqjq Henriko Nagio knygq pakartotinai vartant, Draugo kulttrinis
priedas, 1962 vasario 24.

70. Kaupas Julius, Henriko Nagio ,, Eilérasciai“, Sviesa, 1946, Nr. 1.

71. Kaupas Julius, Henriko Nagio ,,Saulés laikrodziai®, ,,Draugo*
kultiirinis priedas, 1952 sausio 3.

72. Macianskaité Loreta, Neviltis Algimanto Mackaus ir Henriko

Nagio poezijoje, Darbai ir dienos, Kaunas: Vytauto Didziojo
universitetas, 1997, Nr. 4(13).

73. Nyka-Nilitinas  Alfonsas, Henrikas Nagys, arba Saulés
laikrodZiai, Literaturos lankai, 1953, Nr. 2.
74. Radauskas Henrikas, Henriko Nagio Saulés laikrodziai,

Radauskas, Apie kiiryba ir save, recenzijos ir straipsniai, Henrikas
Radauskas atsiminimuose ir kritikoje, Vilnius: Baltos lankos, 1994.

75. Riskut¢ Janina, Poetas prisijaukings sakalq, Nagys Henrikas,
Sakaly yalanda, Kaunas: Sviesa, 1996.
76. Silbajoris Rimvydas, Galutinio subrendimo knyga. Henriko

Nagio ,,Broliai balti aitvarai*‘, Draugo kulttirinis priedas, 1970 geguzés
2.

77, Silbajoris Rimvydas, Sviesos versmiy beieskant: Henriko Nagio
poezija, Netekties zenklai: Lietuviy literatira namuose ir svetur,
Vilnius: Vaga, 1992.

78. Skéma Antanas, Sniego balandziai, Santarvé, 1954, Nr. 2/3.

Apie Alfonsa Nyka-Niliaina

79. Balsevicitté Virginija, Namai, zuvimo zenklu pazymeéti, Darbali ir
dienos, Kaunas: Vytauto Didziojo universiteto leidykla, 2000 Nr. 22.

80. Blekaitis Jurgis, Alfonso Nykos-Nilitino ,,Balandzio vigilija*“,
Aidai, 1958, Nr. 7.

81. Blekaitis Jurgis, Nyka-Niliinas: apie savo pasaulj poezijoje,
Metmenys, 1985, Nr. 49.

82. Daujotyté-Pakeriené Viktorija, Refleksija — dvasinés istorijos

zenklas, Darbai ir dienos, Kaunas: Vytauto Didziojo universiteto
leidykla, 2000, Nr. 22.

83. Jakaité Dalia, Prisikélimo vizijos, Darbai ir dienos, Kaunas:
Vytauto Didziojo universiteto leidykla, 2000, Nr. 22.
84. Jakait¢ Dalia, Laikas ir anapus laiko Alfonso Nykos-Niliiino

poezijoje: metafizinis Kristaus Prisikélimo ir Sventojo Augustino
akiratis, Jakaité Dalia, Nagliuviené Juldita, Literattira ir teologija: XX a.
I puses hetuvm, pranciizu, vokie€iy modernizmo autoriai. Mokymo
priemone, Siauliai: VS Siauliy universiteto leidykla, 2006.

85. Jonynas Vytautas Aleksandras, Vyno stebuklq pasitinkant,
Metmenys, 1972, Nr. 30.

224



86. Katkus Laurynas, Miestas kaip tremties vieta Alfonso Nykos-
Niliiino lyrikoje, www.literatura.lt/TXT/E-403.

87. Kaupas Julius, Dainos po Orféjaus medziu, Literatiros lankai,
1954, Nr.4.

88. Kaupas Julius, ,, Orféjaus medis“ filosofinés lietuviy poezijos
peizaze, ,,.Draugo“ kulttirinis priedas, 1958 liepos 26.

89. Kubilius Vytautas, ISlikti savimi, Poezijos permainos karo
sukuriuose, Darbai ir dienos, Kaunas: Vytauto Didziojo universiteto
leidykla, 2000 Nr. 22.

90. Matuseviciuté Ingrida, Mirties istyléjimas ankstyvojoje Alfonso
Nykos-Niliino poezijoje, Darbai ir dienos, Kaunas: Vytauto Didziojo
universiteto leidykla, 1997, 4(13).

91. Nagys Henrikas, Knyga apie kovojanti zmogy ir nemirstantj jo
ilgesi, Aidai, 1946 Nr. 12.

92. Naujokaitiené Elina, Pakeliui su Baudelaire'u, Darbai ir dienos,
Kaunas: Vytauto Didziojo universiteto leidykla, 2000 Nr. 22.

93. Nastopka Kestutis, Kiiréjo mitas, semiotiné eilérascio analizé,
Darbai ir dienos, Kaunas: Vytauto Didziojo universiteto leidykla, 2000
Nr. 22.

94. Nastopka Kestutis, Lietuviskasis Emaus: keletas Evangelijos
parafraziy, ReikSmiy poetika, semiotikos bandymai, Vilnius: Baltos
lankos, 2002.

95. Notrimaite Gitana, Nesubstancionalus erosas Alfonso Nykos-
Niliiino lyrikoje, Zmogus ir zodis, 2002, Nr. 2.
96. Radauskas Henrikas, Alfonso Nykos-Niliiino poezija. Jo Orféjaus

medzio pasirodymo proga, Radauskas, Apie kiiryba ir save, recenzijos ir
straipsniai, Henrikas Radauskas atsiminimuose ir kritikoje, Vilnius:
Baltos lankos, 1994.

97. Satkauskyté Dalia, Alfonsas Nyka-Niliiinas, Lietuviy poezijos
kalbin¢ savimon¢: raidos tendencijos, Vilnius: Lietuviy literatiiros ir
tautosakos institutas, 1996.

98. Skrupskelyté Viktorija , Dviejy poliy trauka. Alfonso Nykos-
Niliiino poezijq perskaicius, Egzodo literatiiros atSvaitai. ISeiviy
literattiros kritika, 1946-1987, Vilnius: Vaga, 1989.

99. Skrupskelyté Viktorija, Alfonsas Nyka-Niliinas, Lietuviy egzodo
literattira 1945-1990, Vilnius: Vaga, 1997.

100. Silbajoris Rimvydas, Filosofiniy dimensijy poezija, Aidai, 1985.
Nr. 5.

101. Silbajoris Rimvydas, Kelioné | Eldoradq, Netekties Zenklai:
Lietuviy literatiira namuose ir svetur, Vilnius: Vaga, 1992.

102. Smitiené Giedré, Savas miestas: asmens savasties aspektas
Utena Alfonso Nykos-Niliiino kiiryboje, Literatura, 2006, Nr. 48 (1).
103. Smitiené Giedré, Kalbéti kiinu. Fenomenologiné Alfonso Nykos-

Nilitino kiurybos studija, Vilnius: Lietuviy literatiiros ir tautosakos
institutas, 2007.

225



104. Tamosaitis Regimantas, Alfonsas Nyka-Niliinas, Literatiiros
teksto interpretacija, Vilnius: Alma littera, 2000.

105. Tutlyte Rita, Vokieciy romantika A. Nykos-Nilitino kiiryboje,
Tatlyte Rita, ISliekanti lyrika: XX amZiaus lietuviy poezijos vidiniy
struktiiry kaita, Vilnius: Gimtasis zodis, 2006.

106. Vaiciulénaité-Kaselioniené Nijolé, Oskaras MilaSius ir Alfonsas
Nyka-Nilitinas: kiirybos paralelés, Baltos lankos, 1995, Nr. 6.

107. Venclova Tomas, Akmens kalba. Alfonso Nykos-Niliiino ,,Ziemos
teologija*, Metmenys, 1989 Nr. 56.

108. Zekeviciute Indre, Mjslingas uzdrausto kambario kalinys, Darbai
ir dienos, Kaunas: Vytauto Didziojo universiteto leidykla, 2000 Nr. 22.

109. Zukas Saulius, Alfonsas Nyka-Nilitinas — ,,Autobiografija“,
Zmogaus vaizdavimas lietuviy literatiiroje, Vilnius; Baltos lankos, 1995.

110. Zvirgzdas Manfredas, Atspindziy legendos, veidrodis ir langas
Alfonso Nykos-Niliiino poezijoje, Naujasis zidinys, 2001, Nr. 6.

111. Zvirgzdas Manfredas, llgesys ir nuobodulys Alfonso Nykos-
Nilitino kiiryboje, Literatiira E-3, www.literatura.lt, 2002.

112. Zvirgzdas Manfredas, Lango figiira Alfonso Nykos-Niliiino
poezijoje, Zmogus ir Zodis 11, 2001.

Apie Birute Piikeleviciuite

113. Bradiinas Kazys, B. Pikeleviciités ir V. Kazoko pirm0Sios
knygos, Literattros lankai, 1953, Nr. 3.
114. Ciplijjauskaite Birute, Birutés Pikeleviciités vieta Siy dieny

motery poezijoje, Naujasis zidinys, 1995, Nr. 2.
115. Cio&yté Dalia, Ne feministé, bet femina, Krantai, 2000, Nr. 1.

116. Daujotyte Viktorija, [sirasancios. Biruté Piikelviciute, Daujotyté
Viktorija, ParaSyta motery, Vilnius: Alma littera, 2001.

117. Kubilius Vytautas, Birut¢ Pikelevicitit¢ — aktoré ir raSytoja.
Monografija, Vilnius: Lietuvos raSytoju sajungos leidykla, 2004.

118. Pocitit¢ Rima, Pikeleviciitées , Femina“: Zemés Zenkly
nepasidalijimas, Modernizmas lietaus Saly, Vilnius: Homo liber, 2006.

119. Poezijos kryzkelés. Dialogai apie dvi poezijos Sakas Lietuvoje ir

iSeivijoje. Sudarytojas R. PakalniSkis, Vilnius: Lietuvos rasytoju
sajungos leidykla, 1994.

120. Piikelevi¢iaté Birute, Zvilgsnis j Metiiges — po 44 mety, Metiigés,
Vilnius: Baltos lankos, 1996.

Apie zemininkus

121. Bradiinas Kazys,  Poetai Zemininkai: genezé, aptarimas,
pavyzdziai, Naujasis zidinys, 1991, Nr. 10.
122. Girnius Juozas, Zmogaus prasmeés zeméje poezija, Zemé, Vilnius:

Vyturys, 1991.

226



123. Jasmantas Antanas, Patrioty sukilimas arba Poezijos kivircas su
tautybe, Literatiiros lankai, 1955, Nr. 6.

124. Kaupas Julius, Kovojanti zemés poezija, Naujieny kultiirinis
priedas, 1952 balandzio 19.
125. Kavolis Vytautas, ISeiviy tikéjimas ir metafizinés grumtinés,

Kavolis Vytautas, Samoningumo trajektorijos. Lietuviy kultiiros
modernéjimo aspektai, Cikaga, 1986.

126. Kritinien¢ Jolanta,Vytautas Macernis ir Vakary kultiiros
kontekstai, Kaunas: Vytauto Didziojo universiteto leidykla, 2002.

127. Nyka-Nilitinas Alfonsas, Vytautas Macernis, Macernis Vytautas,
Poezija, Chicago: ,,] laisvg®, 1961.

128. Skrupskelyté Viktorija, Egzodo poezijos Suoliai, Egzodo
literatiiros atSvaitai, ISeiviy literattiros kritika, 1946-1987, Vilnius:
Vaga, 1989.

129. Silbajoris Rimvydas, Zemininky lankininky karta: bendroji
situacija, Lietuviy egzodo literatiira 1945-1990, Vilnius: Vaga, 1997.
130. Venclova Tomas, Atmenanti zemé, Vilties formos: publicistika,

ese, Vilnius: Lietuvos rasytojy sajungos leidykla, 1992.

131. Zemininkai. Hernrikas Nagys ir filosofai. Filosofo Ariino
Sverdiolo pokalbis su poetu Henriku Nagiu,
http://www.tekstai.lt/index.php/literatriniai-sjdiai/205-zemininkai/1775-
zemininkai-hernrikas-nagys-ir-filosofai-filosofo-aruno-sverdiolo-
pokalbis-su-poetu-henriku-nagiu.html

Teoriné literatara

132. Auerbach Erich, Mimezis Tikrovés vaizdavimas vakary pasaulio
literatiiroje, Vilnius: Baltos lankos, 2003.

133. Augustinas Aurelijus, ISpazinimai, Vilnius: Aidai, 2004.

134. Augustinus Aurelius, De Trinitate, XV, cap., XI, 20.

135. J. Bajartiniene, Ekspresionizmo apibréztys ir tyrinéjimai XX a.
vokieciy literatiiros kritikoje, Literatura, Vilnius: Vilniaus universiteto
leidykla, 2004, Nr. 46(5).

136. Basilius, Hom. in illud Lucae, Destruam horrea mea, 2 // PG 31,
263.

137. Beguerie  Philippe, Duchesneau Claude, Kaip suprasti
sakramentus. Vilnius: Lietuvos katechetikos centras, 1998.

138. Biblija, arba Sventasis RaStas. Ekumeninis leidimas, Vilnius:
Lietuvos Biblijos draugija, 2005.

139. Buber Martin, Dialogo principas II, Vilnius: Kataliky pasaulis,
2001.

140. Cardinal Ratzinger Joseph, Questions about the structure of

theology, Principles of catholic theology. Building stones for a
fundamental theology, Translate by Sister Mary Frances McCarthy
S.N.D, San Francisco: Ignatius Press, 1987.

141. Childs Peter, Modernism, London and New York: Routledge,
Taylor and Francis group, 2000.

227



142. Cio¢yté Dalia, Biblija lietuviy literatiiroje, Vilnius: Lietuviy
literaturos ir tautosakos institutas, 1999.

143. Cio¢yte Dalia, Dosniis literatiiros ir teologijos paribiai,
Sambalsiai. Studijos, esé, pokalbis, Vilnius: Vilniaus dailés akademijos
leidykla, 2005.

144, Daujotyté Viktorija Literatiros filosofija, Vilniaus dailés
akademijos leidykla, 2001.

145. Daujotyté Viktorija, Literatiiros fenomenologija, Vilniaus dailés
akademijos leidykla, 2003.

146. Daujotyté  Viktorija, Mazoji lyrikos teorija, Mokslo ir
enciklopedijy leidybos institutas, Vilnius, 2005.

147. Daujotyté Viktorija, Apglébiantis mastymas, Sviesa, Kaunas,
2007.

148. Daunys Vaidotas, Pastoviyjy vertybiy versmeé, Vilnius: Lietuvos
rasytoju sajungos leidykla, 2003.

149, Dekartas René, Rinktiniai rastai, Vilnius: Mintis, 1978.

150. Eagleton Terry, Ivadas i literatiros teorija, Vilnius: Baltos
lankos, 2000.

151. Eliade Mircea, Amzinojo sugrizimo mitas. Archetipai ir kartote.
Mintis, Vilnius, 1996.

152. Eliade Mircea, Sventybé ir pasaulietiSkumas. Mintis, Vilnius,
1997.

153. Friedrich Hugo, Die struktur der modernen lyric, Hamburg:

rowohlts enzyklopédie, 1985.

154. Gadamer Hans Georg, Wahrheit und Methode, Gesammelte
Werke, Tubingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1990.

155. Gadamer Hans Georg, Istorija. Menas. Kalba. Vilnius: Baltos
lankos, 1999.

156. Gargani Aldo Giorgio, Religinis potyris kaip jvykis ir
interpretacija, Jacques Derrida, Gianni Vattimo ir kiti, Religija, Vilnius:
Baltos lankos, 2000.

157. Gimbutiené¢ Marija, Senovin¢ simbolika lietuviy liaudies mene,
Vilnius: Mintis, 1994.
158. Girnius Juozas, Dabarties beiliuziné literatura. Literaturos

lankai, 1955, Nr. 6.
159. Girnius Juozas, Idealas ir laikas, Chicago: Ateitis, 1966.

160. Girnius Juozas, Amzinybés perspektyva ir laiko horizontas,
Girnius, Rastai, T. 1, Vilnius: Mintis, 1991.

161. Girnius  Juozas, Heideggerio egzistencialinés  filosofijos
pagrindai, J. Girnius, Rastai, T. 1, Vilnius: Mintis, 1991.

162. Girnius Juozas, Nepazistamoji Transcendencija, RaStai 1,
Vilnius: Mintis, 1991.

163. Girnius Juozas, Zmogus be Dievo, Girnius, Rastai, T. 2, Vilnius:
Mintis, 1994.

164. Gonzague Reynold, Tragiskoji Europa: naujyju laiky revoliucija

T. I, Kaunas: Sakalas, 1938.

228



165. Heidegger Martin, Phanomenologie und Theologie, Wegmarken,
Gesamtausgabe, Bd. 9. Frankfurt a. M.: Vittorio Klostermann, 1976.

166. Haidegeris Martynas, Rinktiniai rastai, Vilnius: Mintis, 1992.

167. Husserl Edmund, Ideas Pertaining to a Pure Phenomenology and
to a Phenomenological Philosophy, Second book, Studies in the
Phenomenology of Constitution, translated by Richard Rojcewicz and
André Schuwer, Dordrecht: Kluwer academic Publishers, 1989.

168. Husserl Edmund, Karteziskosios meditacijos, Vilnius: Aidai,
2005.

169. Ingarden Roman, Szkice z filozofi literatury, Krakow, 2000.

170. Iser Wolfgang, Fiktyvumas ir isivaizdavimas, Vilnius: Aidai,
2002.

171. Jakaité¢ Dalia, Literatiiros ir teologijos santykio beieskant:

dialogisSkumas ir hermeneutika, metafizika ir filosofija, krikscioniskoji
literatiira ir skaitytojas, transparencija ir analogijy jvairove, Jakaite
Dalia, Nagliuviené Juldita, Literatiira ir teologija: XX a. I pusés lietuviy,
pranciizy, vokie¢iy modernizmo autoriai. Mokymo priemoné, Siauliai:
VS Siauliy universiteto leidykla, 2006.

172. Jasper D., Crowder C., European literature and theology in the
twentieth century : ends of time, Basingstoke : Macmillan, 1990.

173. Jaspers Karl, Nietzsche. Einfiihrung in das Verstandnis seines
Philosophierens, Berlin: Walter de Gruyter, 1981.

174. Jaspersas Karlas, Filosofijos ivadas, Vilnius: Mintis, 1989.

175. Jurevicius Algirdas, Teologo pasaukimas XX amziuje, Naujasis
zidinys, 2004, Nr. 3.

176. Kardelis Naglis, Kierkegaardo filosofija ir egzistenciniai

religingumo  profiliai, Egzistencijos paradoksai:  Kierkegaardo
filosofijos interpretacijos, Vilnius: Versus Aureus, 2006.

177. Kartaginietis Kiprijonas, De dominica artione, Thasci Caecilli
Cypriani Opera omnia. CSEL 111 1.
178. Kaufman W., Existentialism from Dostoevsky to Sartre,

Cleveland and New York: Meridian books. The world publishing
company, 1969.

179. Kaupas Julius, Meninés tikrovés ribos, Literaturos lankai, 1955,
Nr. 6.

180. Kierkegaard Seren, Baimé ir dreb¢jimas, Vilnius: Aidai, 1995.

181. Kierkegaard Sgren., Filosofiniai trupiniai arba Truputis
filosofijos, Vilnius: Aidai, 2000.

182. Kuschel Karl-Joseph, Theologie und Literatur: Themen und
Konsequenzen, Jens W. u. a. (Hrsg) Theologie und Literatur. Zum
Stand des Dialogs, Munchen: Kindler, 1986.

183. Kuschel Karl Josef, Kodél teologijai bitinas susitikimas su
literattira, Naujasis zidinys, 2000 Nr. 6.

184. Lévinas Emanuel, Apie Dieva ateinantj | mastyma, Vilnius:
Aidai, 2001.

229



185. Maceina Antanas, Religijos filosofija, Putnam: KrikSCionis
gyvenime, 1976.

186. Maceina Antanas, Saulés giesmé: Sventasis PranciSkus AsyZietis
kaip krikS¢ioniSkojo gyvenimo Sauklys, Vilnius: Kataliky pasaulis,
1991.

187. Manifeste und Dokumente zur deutschen Literatur 1910-1920,
Expressionismus, hrsg. von Th. Anz und M. Stark, Stuttgart: J. B.
Metzler, 1982.

188. Mantvydas Pranas, Didziosios sielos istorija, Rastai, Vilnius:
Kulttros, filosofijos ir meno institutas, 2005.

189. Merhton Thomas, Naujosios kontempliacijos séklos, Vilnius:
Kataliky pasaulio leidiniai, 2008.

190. Mickiinas Algis, Stewart David, Fenomenologiné filosofija,
Vilnius: Baltos lankos, 1994.

191. Mickiinas Algis, Dialogo sritis, Baltos lankos, 1999, Nr. 11.

192. Miernowski Jean, Le Dieu néant. Théologies négatives a I’aube
des temps modernes, Leiden - New York - KoIn: Brill, 1988.
193. Mieth Dietmar, Dichtung, Glaube und Moral, Studien zur

Begrindung einer narrativen Ethik, Mainz: Mathias-Griinwald-Verlag,
1976.

194. Mieth Dietmar, Braucht die Literatur (wissenschaft) das
theologische Gespracht? Thesen zur Relevanz ,,literaturtheologischer*
Methoden, Theologie und Literatur, Zum Stand des Dialogs, Miinchen:
Kindler, 1986.

195. Mikelaitis Gediminas, Teologinés estetikos apribai, Tikéti ir
rasyti, Vilnius: Aidai, 2002.
196. Mikelaitis Gediminas, Literatiiros teologija: identiteto paieskos,

Literattira, 2006, Nr. 48 (5).
197. Murphy Ralph, The Song of the songs, Philadelphia, 1990.

198. Nietzsche Friedrich, Linksmasis mokslas, Vilnius: Pradai, 1995.

199. Pascal Blaise, Mintys, Vilnius: Aidai, 1997.

200. Philippe Marie Dominic, Meilés gelmése. Vilnius: Kataliky
pasaulis, 2004.

201. Pissara Piero

http://www.bernardinai.lt/parapija/straipsniai/2006_vasaris/pojuciai_ir_

dvasingumas/ivadas.html

202. Radzvilas Vytautas, Dieviskumo ir demonisSkumo sampyna
Kierkegaardo  tikéjimo  sampratoje,  Egzistencijos  paradoksai:
Kierkegaardo filosofijos interpretacijos, Vilnius: Versus Aureus, 2006.

203. Rahner Karl, Rechenschaft des Glaubens, Freiburg, Basel, Wien:
Herder, 1979.

204. Ratzinger Joseph, Eschatologija. Mirtis ir amzinasis gyvenimas,
Vilnius: Kataliky pasaulis, 1996.

205. Ratzinger Joseph, Benediktas X VI, Jézus i§ Nazareto, Vilnius:
Kataliky pasaulio leidiniai, 2007.

230



206. Ricoeur Paul, Interpretacijos teorija. Diskursas ir perteklius.
Vilnius: Baltos lankos, 2000.

207. Ricoeur Paul, Egzistencija ir hermeneutika, Vilnius: Baltos
lankos, 2001.
208. Rothe  Wolfgang, Der  Expressionismus:  theologische,

soziologische und anthropologische Aspekte einer Literatur, Frankfurt
am Main: Fischer Th., 1979.

209. Salyer Gilbert, Detweiler Richard, Literature and theology at
century's end. Atlanta, Ga.: Scholars Press, 1995.

210. Sodeika Tomas, Martinas Buberis ir zydiskoji ,,graikiskojo
mastymo ** alternatyva, M. Buber, Dialogo principas I, Vilnius: Kataliky
pasaulis, 1998.

211. Steiner Georg, Heideggeris, Aidai, Vilnius, 1995.

212. Steiner Georg, Tikrosios esatys, Aidai, Vilnius, 1998.

213. Sverdiolas Ariinas, Steigtis ir sauga, Vilnius: Baltos lankos,
1996.

214, Sverdiolas Artinas Paulio Ricoeuro uzuolankos, Paul Ricoeur,
Egzistencija ir hermeneutika, Vilnius: Baltos lankos, 2001.

215. Sverdiolas Ariinas, Religijos issikis kultiros istorikui, AiSKinimo
ratas. Hermeneutinés filosofijos studijos-2, Vilnius: Strofa, 2003.

216. Sliogeris Arvydas, Daiktas ir santykis R. M. Rilkés poezijoje,
Daiktas ir menas. Vilnius: Mintis, 1988.

217. Sliogeris Arvydas, Juozas Girnius ir egzistenciné filosofija, J.
Girnius, Rastai, T. 1, Vilnius: Mintis, 1991.
218. Sliogeris  Arvydas, Tikéjimo  paradoksas  Kierkegaardo

filosofijoje, Egzistencijos paradoksai: Kierkegaardo filosofijos
interpretacijos, Vilnius: Versus Aureus, 2006.

2109. Sv. Kryziaus Jonas, Tamsioji naktis, Kaunas: Caritas, 1998.

220. Trible Phyllis, Depatriarchalising in Biblical interpretation,
Journal of the American Academy of religion, 1973, Nr. 41.

221. Unamuno de Miguel, Apie tragiSka zmoniy ir tauty gyvenimo
jausma. Vilnius: Lietuvos rasytoju sajungos leidykla, 2003.

222. Valéry Paul, La politique de I"esprit, Euvres, |: Paris, 1957.

223. Van Buren Paul M., The secular meaning of the gospel. Base on
an analysis of its language, New York: Macmillan Co, 1963.

224, Velasco Juan Martin, [vadas i religijos fenomenologija, Vilnius:
Kataliky pasaulis, 2003.

225. Vietta Silvio; Kemper Hans Georg, Expressionismus, Minchen:
Wilhelm Fink, 1997.

226. Vorgrimler Herbert, Naujasis teologijos Zodynas, Kaunas:

Kataliky interneto tarnyba, 2003.

227. Walser Angelica, Sculd un Schuldbewdltigung in der
Weneliteratur: ein Dialogversuch zwuschen Theologie und Literatur.
Mainz: Matthias-Griinewald, 2000.

228. Welsch Wolfgang, Miisy postmodernioji modernybé, Vilnius:
Alma littera, 2004.

231



229. Welte Bernard, Tylos malda, Naujasis zidinys, 1991, Nr. 9.

230. Wolfe Gerald, Unsolved Mysteries, A Journal of the Arts and
Religion. 1995. Nr. 5

231. Wuchterl Karl, Religinis protas. Vilnius: Taura, 1994.

232. Waust Peter, Netikrybé ir rizika, Vilnius: Aidai, 2000.

233. Wuthnow Robert, Sventybés atgavimas. Religija Siuolaikingje
visuomene¢je, Vilnius: Aidai, 1996.
234. Zabielaité Dalia, Gyvenimas — lipnus marmeladas ar Dievo

pédsakas, Nerija Putinaité (sudarytoja), Tikéjimo prieigos, Filosofinés
studijos, Vilnius: Aidai, 2003.

235. Ziolkovski Theodora, Theologie und Literatur: eine polemische
Stellungnahme zu literaturwwissenschaftlichen Problemen, Jens W. u. a.
(Hrsg) Theologie und Literatur. Zum Stand des Dialogs. Munchen:
Kindler, 1986.

236. Zodzio klausytojas, NZ kalbina Tomg Sodeikq, Naujasis Zidinys,
2004, Nr. 3.
237. beprcon  Amnpu, CoOpanue  couumHenuit.  OmeIT 0O

HEIOCPEACTBEHHBIX JaHHBIX CO3HaHWA. Marepusa n namate 1. Mocksa:
MockoBckuii kiry0, 1992.

238. bepnsies Hukonait, Cmbicn uctopun, Mocksa: Meicib, 1990.

230. bepnses Huxonaii, ®wumocodpusi TBOpuUeCTBa, KyIBTYpHI, U
uckycctBa. B nByx Tomax. Mocksa: UckycctBo, Jlura, 1994.

240. bynareman Pynone¢, M30pannoe: Bepa u nonumanue, Mockaa:
Poccmpnob, 2004.

241. Kaccupep DOpuct, Mugonocuueckoe muviuinenue, dunocodus
cumBonuyeckux popm, T. 2, Mocksa — Caukrt-IletepOypr, 2002.

242. Kaccsin Moann, bopws6a nromu u dyxa, JJobporomodue, Mocksa:
ITamomuuxk, 1998.

243. Mepno-Ilontu  Mopuc, Teno  kak  e@vipadicenue U

peuv,Denomenonorus Bocupusatus. nep. WM. C. Bposunoiur, C. JL
®okuna. Cankr-IlerepOypr: FOBenra, Hayka, 1999.

244, Pukép Ilonb, Uctopust u ucruna, Cankr-IlerepOypr: Anereiis,
2002.

245. Tunnux Ilons, W30pannoe. Teonuirust KyabTypbl, MocCKBa:
Opucts, 1995.

246. Tumnux Iloas, Cucremarueckas teosorus 1-2, MockBa—CaHKT-
[lerepOypr: YHuBepcurerckas kuura, 2000.

247. Xeitsunra Moxan, Homo ludens: B TeHm 3aBTpamiHero mms,

Mocksa: Mrparensckas rpynna ,Ilporpecc®, ,IIporpecc — Akamemus,
1992.

232



