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I. IVADAS

Kriksc¢ioniskosios religijos Saka — pietizmas — Kitaip, nei buvo jprasta, vertino tikin¢iojo su
Dievu santykj, kuris ,,<...> pasizyméjo religinio jausmo iskélimu vir$ religiniy dogmy ir ypac
asmeniniu dieviskumo potyriu, kuris padeda zmogui gyvenime vadovautis auks$tais moraliniais bei
doroviniais principais ir Sitaip pasiekti dieviskaja palaimg“ (Lazdynas 2002, 35). Protestanty
liuterony propaguota religija Vokietijoje itin suaktyvejo konkreciu laikotarpiu ir pastebimai veiké
vokieciy intelektualinj gyvenima: ,,XVIII a. pabaigoje liuteronybés viduje gimgs religinis judéjimas,
kartu su Leibnitzu padares esming jtakg vokieciy intelektualinés savimonés raidai ir uzdéjes rySky
savitumo antspaudg vokiskajam Svietimui* (Lazdynas 2002, 35).

Ryskiausia Zyme, iSskiriancia pietizmg 1§ kity religijy, tampa paties zmogaus sielos
aktualizavimas, o ne formalaus santykio su baznyCia, kuris pagrijstas grieztomis religijos
nuostatomis, palaikymas. Tikintysis gali nusikratyti religing bendruomen¢ ir baZnycCig
identifikuojanciy normy, i$skirdamas save kaip individualig sielg, kuri gali nusidéti, pati skirti sau
bausme, atgailauti, melstis ir savo subjektyvios moralés ir dorovés vedama tarnauti Dievui.
Tikin¢iojo siela pati gali tapti tikéjimo namais ir nepriklausomai kurti savo asmeninj kelig Dievo
link: ,,Asmeninis dieviSkumo jausmo potyrio, religinio jausmo pobidis aktualizuoja butent
individualyj; prada — kiekvienas Zmogus su Dievu $nekasi asmeniSkai ir atranda jj asmeniSkai®
(Lazdynas 2002, 35). Pietistinis dieviskumo potyris remiasi ne | Kkolektyving religinés
bendruomenés samong, baZznytines dogmas, bet | nuolat aktyviai dalyvaujant] subjekto mastyma:
»Skiriamasis pietistinés dvasios formavimosi elementas yra dinamiSka Dvasios jkvépto Zodzio ir
Sventosios Dvasios veikla tikin¢iojo gyvenime, mintyse, Sirdyje.«* (Riley 2012, 101). Sventojo
raSto zodis yra aktyvus — Kintantis, kurio kaita lemia $j Zodj studijuojantysis. Tai liudija
»ISpazinimuose® pasiektas Augustino nusvitimas skaitant §ventrastj: jis patiria skaitymo raida nuo
paraidziui perskaitomy prasmiy iki aiskaus jy perpratimo. Aktyvus dalyvavimas ir mastymas
tiesioginio ir individualaus skaitymo metu salygoja dinamiSka sielos kaitg nuo miglotos bities iki
nusvitimo.

Pietizmo dvasia, veikusi vokieCiy intelektualy savimoneg, palieka savo pédsaky literattiros
kiirinivose. Tai rySkiausiai biity galima pamatyti vokieciy rasytojy kiiryboje. Neatsitiktinai juose
atgimsta pietistinés iSpazinties pagrindu laikoma Augustino ,,ISpazinimai* struktiira. Tokia schema
literattiroje ilgainiui buvo populiari, kuri ,,<...> tapo pavyzdine ankstyvyjy pietistiniy iSpazinciy
schema* (Lazdynas 2002, 36). Taciau lietuviy literatiiros kritikoje iki Siol detaliai netyrinétos Sios

iSpazinties apraiSkos. Bitent Siuo darbu galime atverti palankig situacijg ivadiniam tyrimui, ]
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pirmgsias tyrimo gretas jtraukdami autorius, kurie intensyviau siejasi su pietizmo dvasia. Kyla
klausimas, ar gotikiniame Ernsto Theodoro Amadeuso Hoffmanno romane ,,Velnio eliksyras®,
galima ieskoti kity literatiiros analizavimo kody, ar galima rasti kitos jtakos iStakas ir jkelti romang j
naujy interpretacijy kontekstg. Priartéjes prie esminiy Bildungsromano kanony, Sis romanas néra
jvardytas grynuoju tokio Zanro pavyzdziu. Bildungsromanas savo ruoztu konceptualizuoja tokio
pobudzio individo kelig i save, tai zanras: ,,<...> kuris jprasmina labai jvairiapusiska dvasinés ir
materialiosios zmogaus biities kaitg, procesa, kuomet zmogus tampa savimi*“ (Grabauskaité 2012,
11). I8 tiesy, minétame romane atsiskleidZzia esminé Bildung kvintesencija — pagrindinis herojus
patiria dvasing kaita tobuléja ir pasiekia utopinj buties lygj, kuris tampa galutiniu taSku, ir tik
kelionés | save pabaigoje numetama uzsklanda nuo $io tikslo. ,,Velnio eliksyras* dvasinio tapimo
modelj jprasmina, vaizduodamas, kaip pasiekiama sielos harmonija iSgyvenant ir kaupiant patirtj,
kurios déka veikéjas tampa unikaliu ir individualiu tobulumo sraigteliu didziulio pasaulio
mechanizme ir jo kelias j save baigiasi. Galima daryti prielaida, kad romanas siejasi su zemesnés
pakopos nei Bildungsromanas modeliu, kurj formuoja pietistiné iSpazintis.

Autorefleksyvus gyvenimo pakeliui | Dievag stebéjimas pasireiskia kaip laisvas ir kartu
konstruktyvus modelis. Sis modelis gali bati skirstomas j tam tikras pastovias dalis, kurios

integruojasi  groziniuose lieratiiros kiriniuose, paversdamos juos pietistinés iSpazinties Zanro

(13 13

modeliais. Augustino ,,ISpazinimus® grindZia binariné pasauléjauta: ,,a8“ nusidéjélis / ,,a8
atsivertelis. Autorefleksinj mastymo biidg ir pietistinés iSpazinties tvarkg puikiai konceptualizuoja
minétas $vento Augustino tekstas. Autobiografinis pasakojimo biidas, iliustruoja ,,<..> asmening
savistabg, nuosavo gyvenimo kelio refleksija, savaime suprantama, kreipiant $j kelig j auksciausiag
krik$¢ionisSkosios biities tikslg — dieviskuma* (Lazdynas 2002, 35). Patyrimo keliu ,,ISpaZinimuose*
ieSkoma saves kaip nuolankaus Dievo tarno ir panasiy Dievo zodzio skelbéjy. Taciau iSganyma
skleidziancios kalbos nevisada atitinka dieviskosios tiesos zodj, kuris Augustinui turi svarig
metafizine verte saves pazinimo procese. Sio religijos filosofo tikéjimas i3 pradziy stipriai linkes j
manicheisty sekta, ilgainiui ima neigti apskritai konkrec¢ios religinés bendruomenés svarbg. Tokig
pozicija salygoja ilgos, jau kritiskai nusiteikusio Augustino paieskos. Oratoriai, kuriy kalbos
smarkiai prasilenkdavo su dieviskaja tiesa, jam buvo tapatiis ne tik melagiams, bet ir save
apsigavusiesiems, o jy ydinga religijos sklaida — tolygi melui. Tokius pastebéjimus Augustinui
padéjo atrasti tik nuolatinis mgstymas apie Dieva ir smalsus nusiteikimas: retorikos meng puikiai
jvaldes ir iSmanes, jis galéjo atskirti neiSmanéliams skirta apgaulingg tusciazodziavimg ir gilig
prasmg¢ turincius zodzius. ,,ISpazinimy‘ autorius nuolat lydimas riipestj kelian¢iy tikéjimo klausimy,
gal¢jo iSmusti i§ véZiy ir patj tvirCiausig oratoriy. Deja, kaip patirtis parode, visi atsakymai buvo tik
Augustino sieloje, kurie atsivéré pradéjus regéti ,,sielos akimi® t. y. aukStesnés pakopos bivyje.

Bazny¢ios tévas iskelia ,,praregéjima®, kaip tokj, kuriuo skaitydamas Sventajj Rasta jis gali skaityti
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nebe paraidziui, o ,,Sviesos akimi“: ,Ir [ty knygy] pastimétas grjzti | save patj, jZengiau tavo
vedamas | patj savo vidy. <...> [zengiau ir pamaciau savo sielos akimi, kad ir kokia ji biity buvusi,
vir$ tos pacios savo sielos akies, vir§ dvasios, nekintamg $viesa, ne $ig jprasta, regima kiekvienam
ktnui“ (Augustinas 2004, 147). Religiniy raSty skaitymo procesas nusvitus, t. y. jau atsivertus,
virsta uZra$yta iSpazintimi — autobiogafinése ,,I§pazinimy* I-1X knygose. Tiesioginj Sventojo Rasto
skaitymg ir inidividualios patirties svarba Augustino ,,ISpazinimuose® patvirtina platesné pietizmo
samprata: ,,Pietizmas daznai apibudinamas kaip religinis judéjimas, kuriame jsipareigojama
atsiduoti Biblijos studijoms maZomis grupémis ir patirtiniam tikéjimui® (Riley 2012, 95). Patirties
sgvoka iSkyla konceptualizuodama religinj jausma.

Konkrec¢iomis pietistinés iSpazinties apraiSkomis tampa Hermanno Hesse'és romanas
»Sidharta® ir E. T. A. Hoffmanno ,,Velnio eliksyras®. Tik tas, kuris patiria kuo jvairesnj ir platesnj
jam skirty likimo iSbandymy spektra, atpaZjsta save kaip jrankj ar priemong, tuscia sielos inda
uzpildoma biities iSmintimi ir tobulumu. Patirtis daug vertingesné uz moralizuojant] Zodj, i§ jos
galima pasimokyti be jokiy tarpininky. Tampancéio Zmogaus tipazas — romantizmo iskeltas ir
jtvirtintas herojus, artimas H. Hesse'és romany alter ego: ,,Bet éjimas ,keliu | save® suartina Hessg
su vokie¢iy romantikais <...>“ (Gamziukaité 2001, 6). Mégindamas apraSyti romantinio herojaus
esminis egzistencijos désnis, romantiky supratimu. Kuo labiau sueiZéjusi asmenybe¢, tuo ji
turtingesneé ir jdomesne” (Kubilius 1993, 43). Konfliktas su pasaulio tvarka, neatitinkancia
protagonisto nuostaty, nuolatos ji itraukia | nuotaiky ir buseny kaitos siikurj. E. T. A. Hoffmanno
,»Velnio eliksyro® protagonistas Medardas — nuolat susiduria su savo baimémis, jsikiinijusiomis j
siaubg ir Siurpg kelian¢ius fantomus ir i§gyvena grésminga biiseng, kuri, atrodo, veda ] praziit] ir
susinaikinimg. Negana to, tokia genialumu pasizyminti sgmoné, paskendusi vizijose, anot Tomos
Grabauskaités, yra kupina beprotybés zenkly (Grabauskaite 2012, 39-40). Tuo ,,Velnio eliksyras*
tampa panasus | eil¢ kity gotikiniy siaubo romany. Tafiau romanas pagrjstas krastutinés psichinés
blsenos situacija, atveria kanalg ] tikrgji pazinima, kad biity galima tapti aukStesnés vienoves
dalimi: ,,Ekstremalios psichinés buisenos domino Hoffmanng paslaptingumu, ir tuo, kad leidzia
geriau pazinti Zmogy, o jvairesnis pazinimas savo ruoztu laiduoja blisimg prarasto individualybés
vientisumo atgavima“ (Gamziukaité¢ 2000, 46). Todé¢l destruktyvi biisena, kurig analizuoja savo
uzraSuose Medardas, veda gério link ir atkartoja Augustino atsivertimo j Dieva eiga.

Neveltui | busimg tyrimy laukg jtraukiamas H. Hesse'€s romanas ,,Sidharta* — itin nutoles nuo
E. T. A. Hoffmanno romano ,,Velnio eliksyras* laiko atzvilgiu. Abu tekstai, aktualizuoja vienisojo
pagrindinio veikéjo charakteristika, kurioje subjektyvumas daznai patiria trintj su priestaraujanciu
objektyviuoju pasauliu. Jtraukimo pagrindu ir prielaida tyrimui tampa H. Hesse'és autenti§kos savo

raSymo tradicijos ieskojimai. Artumg tarp H. Hesse'és ir romantiky jaucianti Raminta Gamziukaité
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teigia: ,,Individo, o ypa¢ menininko, konfliktas su jam prieSiSka aplinka — tai tema, paZjstama i$
romantizmo epochos raSytojy kiriniy. Turbtt néra pakankamo pagrindo kalbéti apie tiesiogine
romantizmo id¢jy jtaka Hessei, taciau jo ir romantiky pasaulévaizdis panasus <...>“ (Gamziukaité
2001, 7). R. Gamziukaité H. Hesse jtraukia j tokig romantiky pasauléjautos plotme, kurioje didele
svarbg turé¢jo konflikto ir chaoso figliravimas individualioje samonéje. Sudétingg Augustino
atsivertimo savikiirg panaSiai reprezentuoja komplikuotas ,,Sidhartos* ir ,,Velnio eliksyro*
protagonisty santykis su pasauliu, idealais ir paciu savimi. Dar viena itin svarbi prielaida lyginimui
tampa tai, kad H. Hesse buvo pietisty Seimos atzala. Savo esé jis pats kalba apie rySky
kriksCionybés jspauda: ,,AS susipazinau su ja kaip su pietistinio atspalvio protestantizmu, ir jo
iSgyvenimas buvo stiprus ir gilus, nes mano protéviai ir té€vai vien dél Dievo karalystés gyveno ir jai
tarnavo* (Hesse 1990, 129). Matydamas griezta ir asketiSka krikS¢ioniy pasaulio gyvenima, H.
Hesse jaucia jo samonéje neigiamg konotacija igijusj pietizma. Atsvaros ieSkoma budistingje
religijoje, kurios efemeriSkumas kaip ribozenklj jsileidzia ir pietizma.

Darbo problema: jos iStyrimas ir naujumas. Pietistinés iSpazinties modelis genetiskai tarsi
siejasi su Bildungsromano Zanru, i§ jos iStaky kilo §io auklé¢jamojo zanro nuostatos. Pietizmas
suktré kitoki religinj nusiteikimg su tam tikromis nuostatomis, kitaip puoseléjamu santykiu su
Dievu, ypa¢ nejprastai puoseléjama iSpaZinties forma: ji atlieckama be tarpininky. Tokig forma
puikiai iliustruoja Sv. Augustino ,,ISpazinimai®. Svarbu ir tai, kad iSpaZintis, 1S iSpaZjstanciojo savo
gyvenimg tariamy zodziy, keliasi ] raSytinj Zodj, virsdama groziniu tekstu. Kadangi E. T. A.
Hoffmanno romanas néra grynasis principinio Bildung ra§ymo pavyzdys, dél minéty skirtumy, mes
galime leistis | senesn]j literatiiros istorijos laipteli — atsigrezti i pietistinés iSpazinties kanonus,
tyrinéti pietistinés iSpaZinties modelio integracijq literattiros kiiriniuose.

ISsamiai Bildungsromano Zanro vir§iing — H. Hesse'és romano ,,Stiklo karoliuky Zadimas*
monografijoje ,,Vokie¢iy Bildungsromanas tyriné¢ja Gintaras Lazdynas, tafiau apie pietisting Sio
autoriaus raSymo maniera, kuri teisétai reikalauja démesio, placiau nekalbama. Tiriami romanai
galimai interptetuotini kaip prieiga j bildungsromaniskajj raSyma. H. Hesse, raSydamas ,,Sidhartg",
ieSkojo savo Bildungsromano modelio. Pastarojo kiirinio turinys, i$ pirmo zvilgsnio, neturi visiskai
nieko bendra su krik$¢ioniSkaja religija. Romano istorija paremta Budizmo ir nekrik§¢ioniSkojo
dvasininko kelio | Buda iliustravimu, iS tiesy gali tapti tiriamo modelio variantu. Apie tai, kad
aukScCiausias géris Kkaip bendras tikslas batinai turi bati puoseléjamas kiekvienoje religijoje,
uzsimena pats autorius: ,,Kad mano ,,Sidharta* iSkelia ne pazinima, o meile, kad jis atmeta dogmas
ir centru padaro vienovés iSgyvenima, galima suprasti ir kaip grizimg prie krikS§¢ionybés, net kaip
tikrai protestantiskg poelgj“ (Hesse 1990, 131). Daugiau panasiy minciy déstydamas esé ,,Mano

tik¢jimas* H. Hesse kalba ir apie tai, kad ,,Sidhartoje* nebuvo imtasi grieztai konttiruoti budizmo ar



butent rytietiSkos religijos specifikos. Todél toks religinis kontekstas Siame romane tampa atviru
krikscioniskos pietistinés tradicijos matmeny paieskai.

Panagrinéti Siuos romanus Kitu skaitymo kodu tampa ne tik jmanoma, bet ir biitina — ypac
prisimenant punktyrines mintis, afiSuojancias, kad raSytojai neiSvengiamai paveikti pietizmo idéjy.
H. Hesse, anot R. Gamziukaités, Sios pietizmo dvasios buvo itin suskaldytas, imdavosi pries ja
maiStauti, taciau ji sieloje jau buvo jsigaléjusi: ,,<..> XIX a. sustabar¢jes pietizmas ribojo
kiirybingus prigimties polékius, tad nors ir priémes kriks¢ioniskaja dvasig pietizmo pavidalu,
berniukas, véliau jaunuolis Hermannas sukildavo prie§ draudimus, reikalavimus atsisakyti
pasaulietiSky dziaugsmy, nuslopinti juslinius potraukius® (Gamziukait¢ 2001, 7). Darbo naujuma
aktualizuoja ir tai, kad H. Hesse'és ir E. T. A Hoffmanno tokiu rakursu niekas negretino.
Daugiausiai mokslininky démesio sulaukia siaubo romanas ,,Velnio eliksyras®, kuris leidzia lengvai
izitréti psichoanalitini lygmenj. Iki Siol lietuviy literatturos kritikoje E. T. A. Hoffmanno kiiryba
tyrinéta gana fragmentiSkai, neretai siekiant nuSviesti romantizmo literatiiros panoramg arba
praplésti jzvalga, kaip tokio rasytojo, kuris daugiausiai savo kiiryba orientavo j siaubo ir pasaky
motyvus.

Todél darbo naujumas siejasi su gana netikéta skaitymo Kryptimi: romanus galima
paanalizuoti juos susiejanc¢ia problema — pritaikant pietistinés i$pazinties modelio strukttirg. Darbe
platesniy grieZtojo pietizmo tiesy ar panasiy teologiniy atitikmeny su Sia religija nesiekiama ieskoti.
Didziausias démesys skiriamas $ios religijos propaguotos iSpazinties struktiiriniams pamatams
iSkelti ir juos apzvelgti pasirinktuose romanuose.

Darbo tema — pietistinés iSpazinties tradicija ir variacijos Ernsto Theodoro Amadeuso
Hoffmanno ir Hermanno Hesse'és romanuose. Sio magistro darbo tyrimo objektas — E. T. A,
Hoffmanno ,,Velnio eliksyras®“, H. Hesse'és ,,Sidharta“ romanai.

Tyrimo tikslas — paaiskinant pietistinés iSpazinties pagrindus §v. Augustino ,,ISpazinimuose®
iSryskinti jos modelio variantus, integruotus E. T. A. Hoffmanno romane ,,Velnio eliksyras® ir H.
Hesse'és romane ,,Sidharta“.

Tikslui pasiekti keliami Sie uzdaviniai:

1. Prisiminti komparatyvistikos pagrindines nuostatas ir naujai pazvelgti | ganétinai
jsitvirtinusias E. T. A. Hoffmanno kirybos tendencijas. Pasiaiskinti, kokiu pagrindu remiantis $v.
Augustino ,,ISpazinimai* laikomi i§paZinties modeliu.

2. Aptarti ir paaiSkinti pietistinés iSpazinties modelio tradicijg ir varianta, integruotg E. T. A.
Hoffmanno ,,Velnio eliksyro® romane, siejant su pagrindiniu pietistinés iSpazinties modeliu,
egzistuojanciu §v. Augustino ,,ISpazinimy‘ traktate.

3. ISnagrinéti romano ,,Velnio eliksyras® pagrindinio veikéjo Medardo meilés moterims

transformacijg bei Siy personazy reikSme¢ vadinamajame nuopuolyje, individuacijos procese.



4. ISanalizuoti H. Hesse'és romano ,,Sidharta® protagonisto personazg ieSkant jo sgsajy su
vadinamuoju nuopoliu ir pietistine iSpazintimi ,,Velnio eliksyre®.

Darbo metodas — aprasomasis analitinis, kuriam parankiausiai pasitarnauja lyginamasis
metodas, siekiant iSrySkinti tiriamo zanro modelio integracijg. Placiau apie komparatyvistikos
metoda bus kalbama teorinéje dalyje.

Darbo struktiira — jvadas, teoriné dalis, tiriamoji dalis, iSvados, literatiira, santrauka, anotacija.



1. KOMPARATYVISTIKA IR TEKSTO KOMPONAVIMO PRINCIPAI

1. Komparatyvistika ir iSpaZinties modelio integracija

Vertéty panagrinéti, kg teigia klasikiné komparatyvistika bei prisiminti naujesnes parankias
mintis, pasitarnausiancias Siam darbui. Lyginamosios analizés metodas leidzia manyti, kad laiko
kaitoje gyvenanti ir nuolat atsinaujinanti literatiira, kaip zmogiskoji patirtis, linksta j dialogg su kita
literatrine kultiira ir taip vysto savo galimybes: ,,Komparatyvistikos nuostatos ganétinai paprastos
ir aiskios: literattiros kaita — universalus vyksmas, kurio negali sustabdyti kalbos barjerai; kiekviena
tautiné literatiira plétojasi, absorbuodama universalius meninio mastymo pokycius® (Kubilius 2003,
324). Remiantis $ia mintimi, galime teigti, kad literatiira, kaip ,,meninio mastymo pokyc¢ius*
absorbuojantis universumas, neriboja, kaip bet kurios tautos ir laikmecio raSytojas ieSko meninio
mastymo pavyzdziy. Literatiiros raidg gali skatinti ir plétoti religiné kulttra ir vienas pavyzdinis
Sios kultiros atspindys konkre¢iame tekste. Siuo atveju, Augustino ,,I$pazinimai“ tarsi atstovauja
kita literatliring kultlira — tai autobiografija, paraSyta vieno i§ Baznycios tévy, kurioje atvirai
atsivertusiojo j tikrajj tikéjima pasakojama apie gyvenimo klystkelius ir grjizimg pas krikS¢ioniskajj
Dieva.

Vytautas Kubilius komparatyvistinés analizés metoda supranta kaip tokj, kuris leidZia
nagrinéti ir lyginti ne tik jvairiy tauty grozinius tekstus — literatiiros raida yra dinamiSkas procesas.
Todél, turédami tai galvoje, mes galime lyginti laiko atzvilgiu gerokai nutolusius tekstus, t. .
tokius, kurie buvo rasyti skirtingose epochose, nes literatiira nuolatos tampa nenutriikstamoje
geneze¢je: ,,Komparatyvistika tiria tarptautinius literatlrinius rySius, motyvy, zanry ir formy
migracija bei tipologija, pasaulinés literatiiros kaip raidos proceso désningumus® (Kubilius 2003,
324). Svento Augustino ,ISpazinimai®, Zvelgiant i§ Siandienos, para$yti artéjant prie tolimo
viduramziy laikotarpio slenks¢io. Meninio mgstymo planas issikristalizuoja vélesniuose groziniuose
tekstuose. Todé¢l laiko apimties parametras tampa gana platus: imama lyginti autorius, kuriy
kiirybiniai metai nesilygiuoja j artimas gretas.

Komparatyvistika, tirdama literatiiros kaitg ir skirtumus, démes;j turéty skirti statiSkoms teksto
ypatybéms, leidZiancCioms ] teksto kompozicijg zvelgti kaip | zanro struktira, j lyginamajj lauka
itraukdama tiek senesnius, tiek naujesnius grozinés literatiiros kiirinius, kaip vienodai reikSmingus
Zmogaus patirties Zenklus. Skirtingy literatiiriniy kultiiry dialogas leidzia idéjai, istorijos teékmeje
patirianc¢iai tam tikry modifikacijy, iSlikti. Lyginamajm metodui lojalus tarptautinis matmuo virsta j
gana lokalizuotg jtakos sampratg, taCiau komparatyvistika neatmeta ir siauresnio tyrin€jimo
akiracio, kai ,,analizés tikslai ir jos problemy laukas daug siauresni® (Vaiciulénaité-Kasélioniené
2006, 330). Siame magistro darbe tiriama viena idéja — pietistinés iSpaZinties struktiira ir jos
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integracijos variantai. Si i§paZinties struktiira kaip tam tikras planas integruojasi prozos teksty —
romany kompozicijoje. Komparatyvistikoje atsiveria perspektyva matyti keliy skirtingy laikmeciy
grozinius kiirinius kaip id€jos reprezentantus: ,,Komparatyvistas turéty stebéti, kaip atviry kultiiriniy
rySiy sistemoje tautiné literatiira formuoja savo iSraiSkos formas, ir spresti, kiek jos gyvybingos ir
autentiskos* (Kubilius 2003, 338). Remiantis tokiu pozitriu autentikg ir gyvybingumg galima
salyginai jkelti j tradicijos ir variacijos kategorijas, kurias siekiama apzvelgti Siame darbe.

Pasirinkti romany autoriai priklauso tai paciai tautinei kultlirai, o parinktuose tyrimui
literatiiros kiiriniuose netruksta gana intensyviai juos siejancios pasaul¢jautos. Literatiros
pavyzdziy, nutolusiy vienas nuo Kito tik laiko lygmenyje, dialogas tiek pat reikSmingai tikslina,
leidzia geriau suprasti literatiirg ir jos désnius. Rasti panasumai lyginamojoje analizéje nereiskia
siekio ieSkoti absoliutaus tapatumo tarp teksty. Siame magistro darbe nagrin¢jami tekstai matomi
istorinio laiko ir estetikos kontekste, kuris padeda pastebéti pokycius. Be abejo, neapsieinama be
interpretacinio teksto skaitymo, kitaip sakant, Siame darbe nagrinéjami vertimai j lietuviy kalba,
kurie i§ pirmo zvilgsnio gali stokoti minties autentikos. Taciau, kita vertus, priartédami per vertimus
mes galime atkreipti démés;j j Kitokios literatiirinés kultiiros samprata ir ieskoti platesniy analogisky
idéjos integracijy. Tai tampa apsizvalgymu kitos nacionalinés literatiiros lauke: ,,Siandien turime
suprasti, kad literatliros tekstas nebepriklauso vien nacionaliniam kontekstui, ir kad nuo Siol
teoriniai instrumentai turi taikytis prie kultry jvairovés® (Vaiciulénaité-KasSelioniené 2004, 38).

Analizuojant 1déjy migracijg arba literatliriniy kultiry atstovy dialogiSkuma, svarbus
laikotarpio, srovés, kiirybinio savitumo vaidmuo: ,, Tam reikalinga kuo i§samesné informacija apie
kitos kulttros atstovy kiirybos savituma, apie tg literattiros kryptj ar srove, kuriai autorius ar autoriai
priskiriami* (Vaiciulénaité-KaSelionien¢ 2006, 341). Literatiros estetika taip pat yra svarbus
aspektas lyginimo praktikai, nes tiriami objektai yra unikaliis grozinés literattros tekstai: ,,Estetinis
vertinimas tebéra specifinis aspektas, kuriuo literatiiros mokslo metodika iSsiskiria 1§ kity
interpretacijos budy (socialiniy, politiniy, parapsichologiniy, filosofiniy)* (Kubilius 2003, 338).
Estetinis suvokimas ir komparatyvistika leidzia kiirybiskai zvelgti i literatiiros istorijos moksla,
palikdama vietos interpretacijai: ,,Dabar istorija ne tik pasakoja istorijg, eksponuodama kuo
tikslesnius ir konkretesnius praeities faktus, bet ir mirguliuoja ty fakty regéjimo, reflektavimo ir
pasakojimo budy jvairove (Jurgutiené 2004, 43). Greta interpretacijos sgvokos iskyla ir zaidybinis
literatiirologijos lygmuo — komparatyvistika nuolat plecia atrasto objekto sampratg: ,,Galima
palyginti skirtingy autoriy, skirtingy epochy kiirinius, surasti bendry bruoZy ir taip atskleisti
vienokig ar kitokig tiesa, taciau ji visuomet bus santykiné, nes kels naujus klausimus ir vers abejoti‘
(Vaiciulénaité-Kaselioniené 2006, 337).

Toliau teorin¢je dalyje atkreipiamas démesys ] raSytojus vienijancig kryptj ir jy specifinius

bruozus. Id¢jos raida iSgyvena ne tik erdvés, bet ir laiko kaitg, iSrySkédama skirtingy epochy

10



raSytojy tekstuose kaip kontekstuose. Komparatyvistika Siame magistro darbe orientuojasi j teksto
komponavimo pagrindus, integruota iSpazinties modelj. Pasirinktuose literatiiros kiriniuose
jsiteisinanti iSpazinties struktiiros idéja, modifikuojasi iSlaikydama bene svarbiausius struktiirinius
pagrindus, jtvirtinta §vento Augustino ir jgyvendinta kituose kiiriniuose kaip reprezentantuose, ji
juos modeliuoja, paversdama specifiniais iSpazinties struktiiros pavyzdziais, iS$siskaidydama
fabuloje ir naracijoje. Tokio tipo tekstais numatomi E. T. A. Hoffmanno ,,Velnio eliksyras“ ir H.
Hesse'és ,,Sidharta“.

2. Autobiografinis ,,ISpaZinimy“ matmuo ir ,,Velnio eliksyro“ poetika

Istoriskai pirmasis autorefleksing pietistinés iSpazinties struktiirg jgyvendino Augustinas
autbiografinio pobiidzio veikale ,.ISpazinimai“. Véliau Sig autobiografing pasakojimo idéja, anot
Gintaro Lazdyno, i§vysto vienas i§ pietizmo pradininko Spenerio mokiniy: ,,<...> Spenerio mokinys
Augustas Hermannas Francke, ,,Gyvenimo kelyje* (Lebenslauf, 1690-91) apras¢s savo atsivertimo
nuo nuodémingo gyvenimo per atgailg j palaimingg buvj istorija“ (Lazdynas, 2002, 35-36).
Protestanty liuterony krypties propaguotos pietistinés iSpazinties struktiiroje kelias j Dieva atsiveria
ne per iSmoktg ir kartojamg ritualg ar baZnyting tiesa, o per asmeninj patyrimg. Kalbédami apie
aukstenjjj a$ ir individualaus santykio su Dievu steigimg, mes analizuojame tg patj savarankiskai
1gyjamg meistriSkumo lygj, apie kurj kalba ir G. Lazdynas (Lazdynas 2004, 50). Religinj konteksta
turintys ,,ISpazinimai®, ,,Velnio eliksyras® ir ,,Sidharta® vysto tikéjimo Dievu, religijos ir juose
gyvenancio individo problematikg. Santykio su savo vieninteliu Dievu kiirimas — tai ne tik tikéjimo
Dievu poreikis ir atsvara, asmenybés individuacijos principas, bet ir absoliutus savo srities, kurioje
pildosi likimas, iSmanymas. Savo veiklos specialistu, §iuo atveju — dvasininku, negali tapti joks
Zmogus, apsiSvietes teologas, nejsteiges ypatingo santykio su Dievu. Suprasti gyvenimo désnius
savo paties kiinu ir dvasia, tokius kaip nuodémés nastos, nusidéjelio biisenos, kuri daznai lemia ir
kritiSkg zmogaus egzaltacija, tampa paranku — tai aktyvus informacijos jsisavinimo budas.

Vienas svarbiausiy pietistinés iSpaZzinties modelio bruozy yra nuopuolis, per kurj atsiveria
galimybé keliauti j Dieva. Silpna siela ilgisi prieglobscio ir globos, taciau turi jveikti sunkig keliong.
Asmeniné patirtis ir jos analizé butini pakilti | aukStesng¢ biitj, priartéti prie vienintelio Dievo,
suvokti tiek gério, tiek blogio apraiskas. Nuodémé atveria kelig j kitokig patirtj — dvasinis
paklydimas, dorovés ir moralés paniekinimas nereiskia pasirinkimo tapti blogu, tarnauti blogiui.
Anot Plotino, net ir blogis, i kurj linksta netobula siela, stokojanti gério, yra biitinas. Jei siela linksta
i blogj, tai tik todél, kad ji yra netobula, ir tam, kad tapty tyresné: ,, <...> o gavusysis mazesng
blogio dalj, kiek toji dalis yra maZesné, prisideda prie gério* (Plotinas 2011, 301).
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Augustinui Dievas yra tokia jéga, kuri Zmogy lydi net ir tamsiausiuose klystkeliuose: ,,Juk as
dar ne pragarmg¢je, taciau tu ir ten esi. Net jeigu nuzengsiu | pozemius, tu ten <...>“ (Augustinas
2004, 10). Dievas niekuomet neapleidzia dvasinio paklydélio, tik pastarojo nuo Dievo nusigrezusi
dvasia atsiduria klystkelyje. Miglotg likima reikia jveikti pa¢iam ir susigrazinti angelo statusa, per
tapsma tyru.

Sielos nuopuolis ir nuodéme, kaip blogio iSraiska ir patirtis, sgveikauja su gériu. Romantiky
pamégtas vidujiskumas ateina i§ Plotino: Dievas yra toks, koks yra asmeniskai tavyje. Sia Plotino
mintimi remiasi ir §v. Augustinas, ir E. T. A. Hoffmannas: tikru krik§¢ionimi pamazu tampama, kai
dvasinis patyrimas yra kaupiamas savyje, net ir blogio pavidalu. E. T. A. Hoffmanno romanas
»Velnio eliksyras® ir §v. Augustino ,,ISpazinimai“ atspindi ta pacig kelio j Dieva struktiirg ir
tradicija. Santykio su savo vieninteliu Dievu nejmanoma iSmokti iSoriskai, tai priminty kartojima,
dirbtinj jsisgmoninima. Patyrimo keliu j Dieva Augustinas Zengia autobiografinése ,,ISpazinimy*
knygose: ,,Biisimasis $ventasis Augustinas pirma sukaupia dvasinj patyrima, kuris reikalingas.
Dievui savyje atskleisti <...>* (Lazdynas 2002, 82). Dievo reikia visy pirma ieSkoti poreikyje rasti,
iSgyventi ir kurti jj savo viduje.

Neatsitiktinai romanas ,,Velnio eliksyras® skyla i dvi monumentalias dalis, kuriy kiekviena
turi mazesnius skyrius. Pirmoji dalis interpretuoja buivj iki nu$vitimo, 0 antroji dalis tampa
pazyméta paZzengusios sielos savistaba. Zvelgiant detaliau, pietistiné iSpaZintis prasideda utopiniu
biviu ir motyvuotu §io buivio praradimu. Taip atsitinka dél nepazangios ir silpnos sielos — ji
neatitinka pasaulio lygmens, kuriame atsiduria teisétu biidu. Stai Augustinas aukléjamas labai
dievobaimingos motinos teisétai tampa krik§¢ionimi, taiau tik i§ iSorés — jis daZnai mato, kaip
motina daugybe laiko skiria maldoms. Ji nuolatos meldzia Dieva malonés, kuri biity nukreipta j jos
vienintelj stiny. Nuolatos melsdama Augustinui dieviskosios malonés, ji absoliuciai tiki, kad
Augustinas taps tikru krik§¢ionimi. Netrukus jos stinus suserga sunkia liga, kuri grasina mirtimi.
Jaunam berniukui merd¢jant dievobaiminga motina skubiai pasirlipina visais biitiniausiais
sakramentais, taCiau krikStas taip ir neatlickamas. Anot Augustino, toks dalykas jvyko ne be
priezasties: ,,Ir mano apvalymas buvo atidétas, tarsi buvo biitina, kad, jei liksiu gyvas, dar labiau
susitepCiau, nes po apiplovimo padaryty nuodémiy purvas bty dar didesnis ir pavojingesnis®
(Augustinas 2004, 21). IS to iSplaukia mintis, kad ne ritualais, garantuojanciais Dievo karalystg,
pasiekiama tikro krik§Cionio biitis, o asmening¢ patirtis veda ] atsivertusj krik§¢ionj: ,,Mano Dieve,
Klausiu ir noriu suZzinoti, jeigu tu malonési, kodél tada buvo atidétas mano krikstas: ar i§ tiesy mano
labui buvo tarsi paleistos mano nuodémnigy polinkiy vadzios, o gal nebuvo paleistos?* (Augustinas
2004, 21). Isreiskiama nedrgsi mintis apie tiesiogine prieigg j Dieva per nuodéme.

Vis délto Augustinas absoliuciai netampa krik§cionimi ir, negana to, visiSkai pasveiksta. Daug

démesio sulaukia kitas ,,ISpazinimy* struktiiros segmentas — nuodémé ir detalus jos tyrin¢jimas,
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kuris gali paplisti keliuose skyriuose. Augustinas analizuoja savo puikybés, paleistuvavimo
priezastis ir pasekmes, o labiausiai jo sielos biikle sunkina Dievo ieSkojimas. Subjektyviai save
jvertinantis parsidavéliu laisviesiems menams, Augustinas vieng i§ §iy moksly — retorikg —
panaudoja dieviSkiesiems tikslams pasiekti. Knygoje ,,Ievos dukterys® Kaari Utrio kalba, kad
atsivertimas Augustinui buvo neatsiejamas nuo lytinio gyvenimo atsisakymo, Kitaip sakant,
vadinamosios paleistuvystés: ,,Augustinui atsivertimas reiské celibata, visiska lytinj susilaikyma*
(Utrio 1998, 29). Sielos nusvitimo pakopa, taip pat yra labai svarbi pietistinés iSpazinties dalis, kuri
neapsieina be atgailauanciojo biisenos, tod¢l atgaila — kritinis taskas, esminis lizis, kurio déka ji
gali grjzti j utopijg tinkamai pasirengusi joje egzistuoti. Augustinas prisimena save puolusj j
manicheisty sekta ir atgailauja dél tokio savo zingsnio, taciau atradgs pagrindinj neatitikimg tarp jy
ir saves kaip tikin¢iyjy, nenustoja stebéti pasaulio ir mokytis — intensyviai skaitomas Sventasis
Rastas, klausomasi religijos skelbéjy su gana skeptisku atidumu. Kad ideali vienové ir harmoniskas
buvis su Dievu pasiektas, jrodo paskutinis autobiografinis ,ISpazinimy“ skyrius. Jis skirtas
paslovinti moting, jos mirties ir laidojimo akimirkg. Neatsitiktinai mama uZzbaigia autobiografinj
stinaus atsivertimg — jis aktualizuojasi Augustinui brangiausioje ir artimiausioje aplinkoje ir tos
aplinkos simboliu — motina. Net ir labai artimo Zzmogaus netektis neturi galios santykiy tarp Dievo
ir Augustino griti¢iai. Atgailos momenta inicijuoja momentas, kai jis analizuoja savo pirmajj
nuopuolj, pripazindamas biitag hedonistiSka mégavimasi savimi kaip pulusiuoju: ,,Jis buvo bjaurus, ir
a$ j1 myl¢jau; myléjau savo prazutj, savo nuopuolj; ne tai, vardan ko smukau, bet savo smukima*
(Augustinas 2004, 37).

Svento Augustino ,,ISpazinimai®, kuriais véliau rémési pietistiné iSpazintis, vienija filosofinj
mastyma, raSytojo ir retoriko talentg. Augustinas atveria ir svarsto savo gyvenimo nuopuolius,
masto apie Dieva ir sielos rySius su juo: ,,Tuose puslapiuose tai juntamas dziaugsmingas virpulys
del atrastos ramybés, tai besiliejantis kartélis ir atgaila dél padaryty klaidy, tai girdimas tiesiog
iSrékiamas atrasto tikéjimo tikrumas, taciau stilius ir produktyvumas liudija didj rasytoja* (Lazzarin
2011). Svarbi tampa atgailos ir kan¢ios dimensija. Prisimenant ir reflektuojant savo gyvenima,
inicijuojama gério ir blogio dichotomijy analizé: auks$ty tiksly ir gério troSkimo neapleisdavo
nusidéjélio silpnybiy Sesélis, kaltés jausmas lydi konkretizuojant daugelj praeityje iSgyventy tiek
dory, tiek nedory ivykiy ir jy pasekmiy: ,,<...> Augustinas sekmingai studijavo retorika ir filosofija
bei zavéjosi poezija, tuo paciu metu be jokiy skrupuly atsiduodamas ir laisvo gyvenimo pagundoms,
svaiginantiems kiino malonumams, kurie vis délto niekada nejstengdavo nuslopinti jgimto jo
tobulumo, moralinio tyrumo bei tiesos troskimo* (Lazzarin 2011). Reflektuojant tokias mintis ir
prisimenant ,,ISpazinimy“ teksta, perSasi iSvada apie susiskaldziusios ir chaotiskos asmenybés

vienovés poreikj sunkiame tikéjimo kelyje.
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E. T. A Hoffmannas — gotikiniy romany meistras. Fiodoras Fiodorovas klasikiniais tokio
pobiidzio romany pavyzdziais jvardija ,,Nakties pasakojimus® ir romang ,,Velnio eliksyras*: ,,<...>
tai naktiniy, gotikiniy kiiriniy autorius — ,,Nakties kiiriniy®, ,,Velnio eliksyro* (dexopos 2009, 163).
Siuo atveju vertéty prisiminti, kad siaubo elementai leidzia matyti du pasaulius — realyjj ir nerealyjj:
,Dvigubas pasaulis — tai pasaulio struktira, kurioje atsiranda riba tarp materialaus ir dvasinio
pasaulio, taCiau neatsizvelgiant | Siy pasauliy nesuderinamuma romanistinéje kiiryboje atsiranda
proverzis i§ realaus ] hiperrealyjj pasaulj <...>“ (®emopos 2009, 163). Minétame romane skiriama
daug démesio siaubo vaizdavimui, tiksliau, hipertikrovei, kurioje aktyviai funkcionuoja
krikscioniski jvaizdziai ir zenklai. Dviejy pasauliy vaizdavimo metodas ,,Velnio eliksyrg® pavercia
enciklopediniu romanu, kuriame galima aptikti daugybe tikrovisko ir hipertikrovisko pasauliy,
susidvejinusio zmogaus struktiiry pavyzdziy:

»DviveidiSkumas — i§ prieStaringy pusiy susidedanti viena samong, vieno asmens persona. Hofmaniskajame
pasaulyje gyvena fantomai: skirtingose erdvése veikia skirtingos Zmogaus dalys.,,Velnio eliksyras* — enciklopedija
dvigubos samonés: 1) Zzmogus ir jo portretas; 2) vyras ir jo veidrodinis atspindys; ir 3) vyras ir jo Sesélis; ir 4) vienas
asmuo keletoje jsikinijimy, ir t. t. (degopos 2009, 163).

Tad kitokiy literatirologiniy tiesy ieskojimas ir tyrin¢jimas kaip pietistinés iSpazinties
struktiros integralumas, i§ esmés tampa paradoksalus. Pietizmas autoriui negaléjo buti svetima ar
negirdéta religijos Saka, anot Holly'io Watkins'o, E. T. A. Hoffmannas be romantizmo epochos,
galimai muzikingje praktikoje gal¢jo biiti paveiktas ar susipaZings su tokio pobuidzio religija, kuri
veiké daugelj to meto romantiky: ,,Grubiai analizuojant Hoffmanno poziirj, reikia daugiau
tyrinéjimy jo gylio metafory sampratai, kuriy istorija nusidriekia iki Herderio rasty, placiau — iKi
religinés pietizmo tradicijos, kuri paveiké daugelj romantizmo autoriy” (Watkins 2006, 26).
Pietistinés pasauléZiiiros pédsakai nepralenké ,,Velnio eliksyro® romano ir reikalauja didesnio
apmastymy démesio.

Pagrindin¢ siuzeto varomoji jéga ,,Velnio eliksyre® yra mistiSkas pagrindinio veikéjo
Medardo likimas, kuomet jo samoné skyla j du skirtingus, gerajj ir blogaji, pradus. Siaubo motyvai,
mistinés jégos ar mistinio ir realaus pasaulio Zmogaus vaizdavimas tampa nuorodomis,
atskleidZian¢iomis dvasinio tapimo kelio situaciSkumg, siuZetiSkumg. Vengiant tikroviSko
pasakojimo siekiama betarpSikos prieigos prie aukStesnés tiesos pazinimo: ,,<...> magnetizmo
paveiktam Zmogui duota didesné pazinimo galia negu zmogui su budria samone, kad esant
somnabuliskos biisenos, panasiai kaip ir sapne, prasiveria durys ] tai, kas uzmirSta, nepastebeta,
nepazinta*“ (Gamziukaité 2000, 45).

Medardas, pagrindinis romano veikéjas, ,,Velnio eliksyre® paragaudamas vienuolyne
saugomo alkoholio i§ butelio, viena vertus, pavirSiniame teksto lygmenyje, iSgeria sirakiizy vyno —
ikausta, kita vertus, giliajame teksto lygmenyje, iSgeria to paties velnio eliksyro ir jgauna stipresnj
ry$] su savo blogaja, tamsiaja puse, broliu, kuris yra apséstas Sétono. Todél mistiné gérimo prasmé
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i§ esmés pazadina vienuolio pasamone, jos déka jis ima kontaktuoti su aukStesnémis jégomis, kurios
veda ji tobulumo link: IS to iSplaukia iSvada, kad Zmogaus pasamoné gali konktaktuoti su
aukStesne samone, priklausancia tobulesnei dvasiai, kurios santykis su ,pasaulio siela® yra
harmoningas‘ (Gamziukaité 2000, 45). Sutrikusig samone, psichine vienuolio ligg literattiros kritika
akcentuoja ir kitu pozitiriu — neurozé ar psichozé tampa gotikinio detektyvo kiirimo priemone ,,Jo
kiiriniuose siaubas ir nusikaltimai dazniausiai grindziami patologinémis veikéjy biisenomis®
(Bajartiniené 2004, 557). Tokios sgvokos, kaip liga, beprotybé, nusikaltimas, genialumas, Vysto
veiksmg ir jtampag, taCiau atveria ir situacinj, siuzetiSka aukstesniy jégy jsikiSimg ir dalyvavimag
Zmogaus gyvenime.

E. T. A. Hoffmanno kiirybiniy nuostaty, romantinés dvasios romane galime rasti tokiame
prikelty anapusiniy galiy vaizdavimo scenoje, kai paragautas velnio eliksyras suzadina Medardo
blogosios pusés jausma, suaktyvina rysj su savo blogojo ,,as* jsiktinijimu — tikru broliu:

»Jeigu samoné suvokiama kaip varzantis veiksnys, atitveriantis Zzmogy nuo tikrojo ,,as“, tuomet laisvé turbat
pasiekiama nuo samonés atsipléSus. Taciau istrukti i$ jos ilgéliau nei trumpa akimirkg jmanoma tik miegant arba
paveiktam alkoholio ar narkotiky, arba nebent beprotybés buisenos. O vienintelé visiSko i$sivadavimo forma — mirtis.
Todél romantizmui svarbiausia yra sapnai, jvairios maniakinio potraukio formos, beprotyb¢ ir mirties troskimas*
(Josipovici, 231).

Biitent sudirginta vienuolio sgmoné tampa prieiga | platesn] blogio akiratj ir eksplicitiSkai
vaizduoja silpnos sielos paklydima. Paslaptingasis gérimas, kurio paragauja Medardas norédamas
patenkinti savo smalsuma, suteikia gyvybingumo ir pazadina jame blogio jégas, kurios i§ pirmo
zvilgsnio yra ne jo paties prigimtiné nuosavybé. Tai itin mistiSkai sustiprintas rySys su blogio
jsikiinyjimu — paties broliu Viktorinu. Visus padarytus nusikalstamus ir nedorus veiksmus, kuriuos
1vykdo Viktorinas, i§gyvena ir patiria pats Medardas. Tad i§ esmés néra motyvacijos Medarda
kaltinti jo jvykdytomis nuodémémis — triguba Zmogzudyste, paleistuvavimu. Taciau tai tampa
romantine priemone tyrinéti protagonisto sielg. I ja patekti padeda minétas alkoholis: ,,Svaigulys —
dazna ir jo literatiiros veikéjy biisena, apsvaige jie iSgyvena kitokig, nematomg tikrove, uzmezga
ry$] su dvasiy pasauliu® (Bajartiniené 2004, 555). Gérimas kaip paslaptingo poveikio priemong,
daznai atsikartoja romano siuzete. Medardas paragauja vaikystéje saldaus vyno, kurio poveikis
leidzia geriau suprasti uz tikroveés slypinc¢ig esme, pazinti Dieva: ,,<...> man grjzo zvali nuotaika, tas
ypatingas gyvumas <...> tarsi jkvéptas auksStesnés galios, sugeb¢jau jai taip vaizdingai nusakyti
svetimSalio nezinomo dailininkko paveikslus, lyg suvokdamas pacig slépiningiausiag jy esme¢*
(Hoffmann 1997, 14). Sj karta, gérimas, kaip paragautas velnio eliksyras leidZia paZinti blogj,
nuodémes ir kaltés biiseng, kuri atneSa kancia, todél brolio veiksmai yra ta psichine jéga, kuri ledzia
pazinti blog] i§ esmés: ,Romantiné zmogaus ir tikrovés samprata rémési jzvalga, kad tarp
materialaus ir dvasinio prady egzistuoja slaptas rySys, kad Zzmogy gali esmingai paveikti svetimos
psichings jégos, kad ,,iSjungus‘ samone atsiskleidzia gilesnis individo rySys su gamta ir kolektyvine
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pasamone <...>*“ (Bajartnien¢ 2004, 556). Ne veltui romane ,,Velnio eliksyras® nuskamba paties
pasakotojo mintis, kad beprotyb¢ leidzia giliau pazvelgti | siela: ,,Argi ne beprotybé, visur man
pastojanti kelig, tik viena pajégé pazvelgti kiaurai | mano sielg ir ar ne ji vis jsakmiau jsp¢jo
saugotis nelabojo <...>“ (Hoffmann 1997,128-129). Pasakotojas kalba apie tai, kad prisiek¢s
tarnauti Dievui privalo iSties biiti nuoSirdus atlikdamas misijg zmonijos labui ,,<...> priminsiu
aktorius, kurie daznai, apsirenge kostiumais, pasijunta tarytum jkvépti svetimos sielos ir lengviau
jsijaucia ] vaizduojamg charakterj (Hoffmann 1997, 52). Taigi pagrindinis veikéjas pasirenka
niekSo role ir taip tik paastrina sudétingg viding biiseng, o pasirinktuoju iSoriniu kostiumu tampa
vienuolio abitas. Tokiu biidu autorius vaizdingiau apraso zmogy, atliekantj pareigas, neatitinkancias
jo dvasinio turinio: ,,AS esu tas, kas atrodau, o atrodau ne tas, kas esu, pats sau nejmenama mjsl¢, a$

atsiskyriau nuo saves!* (Hoffmann 1997, 63).
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I11. PIETISTINE ISPAZINTIS: STRUKTURA IR SPECIFINIAI SAMPRATOS
ATSPINDZIAI

1. ,,Velnio eliksyras“ ir ,,ISpaZinimai*“: nuopuolis — kelio j Dievg salyga

Kad Augustinas ir Medardas tapty tikrais kriks¢ionimis, iSoriniy salygy, kurios gali formuoti
juos kaip kriksc¢ionius, nepakanka. Racionaliai perimtos Zzinios ir praktiniai jgudziai nesuteikia
galimybés patirti visu kiinu ir visa siela Dievo, reikia provokatyvaus zingsnio — nuodémes.
Medardas ir Augustinas — uolis ir talentingi mokiniai. Taciau be atitinkamos blogio patirties jie
niekuomet nesuvokty Dievo visame kame prezumcijos. ,,ISpazinimai“ ir ,,Velnio eliksyras®“ —
savianalizes, kuriose atsispindi asmenybés kismas: religiniame kontekste j save zvelgiama kaip |
puolusj angelg arba nusidéjusig siela, pasalintg i$ rojaus, nutolusia nuo Dievo. Paaiskinti ir paliudyti
pazintg pasaulj, iStirti jvykj ir jo pasékm¢ — viena pagrindiniy autoriy uzduociy. Augustinas
antrojoje ,,ISpazinimy“ knygoje iSkelia tiksla — prisiminti savo poelgius, kuriy permastymas
priartinty prie Dievo: ,,Noriu prisiminti bjaurius savo poelgius ir kiiniSkus mano sielos sugedimus,
ne todé¢l, kad juos myléciau, bet todél, kad myléciau tave, mano Dieve <...> prisimindamas savo
niekingus kelius ir su kartéliu juos apmastydamas™ (Augustinas 2004, 32). Medardas, pagrindinis
,»Velnio eliksyras® veikéjas, romane taip pat savo patirt] uzraSo ir palieka ateinan¢ioms kartoms.

Augustinas ir Medardas — klajtinai, atsidlirg svetimoje erdvéje, besiilgintys gimtyjy namy kaip
prarastojo rojaus. Vaikystés metas vienuolyne ir baznycioje prie Sventosios Liepos Medardui taip ir
lieka idiliSkas ir nuostabus, kupinas ramybés ir dziaugsmo. Neretai, iSauges iS palaimingos
kudikystes, ja prisimindamas, Medardas jauciasi kaip iSvytasis i§ rojaus:

,,Kaip palaimingas sapnas mane apgobia ano laimingo vaikystés meto prisiminimas! Ak, kaip tolimas pasakiskas
krastas, kur klesti dziaugsmas ir niekieno nedrums¢iama nekalty vaikisky jausmy linksmybé — dabar tévyné liko toliy
toliuvose man uz nugaros, bet kai atsisuku atgal, iSvystu ZiojéjanCig prarajg, amzZinai mane nuo jos atskyrusig <...>*
(Hoffmann 1997, 15).

Augustino ,,ISpazinimuose® taip pat nuskamba mintis apie galimai prarasta ramybés tévyne,
ilges] praeities, kurioje jis buvo Salia Dievo: ,,Jaunystéje as pasitraukiau nuo taves, mano Dieve, ir
klaidziojau per daug toli nuo tavo pastovumo, ir tapau pats sau bergzdzia zeme* (Augustinas 2004,
43). Augustino vaikyst¢ nemanifestuojama kaip idealus laikotarpis. Taciau netrukus
»ISpazinimuose” matyti, kad neriipestingas vaiko ir jaunuolio gyvenimas, kai sunkumai ir
problemos atrodé¢ nepaprastai dideli, i§ tiesy buvo privilegijuotas laikotarpis, palyginus su

1Sgyventais nusidéjélio metais, neretai autoriaus vadinamais paklydimu ir klaidziojimu. Jaunystés
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metas iSlieka kupinas nepatenkinto vaiko nusivylimy, vaikisky uzgaidy, uzsispyrimo, kuriy
nepaisydavo suaugusieji.

Sventas Augustinas analizuoja savo gyvybés atsiradimg ir gimima, kiidikystés laika. Jis bando
suprasti, kaip pamazu jo tabula rasa — siela — bando iSmokti zmoniy kalbos ir gyvenimo budo, kaip,
budama visiSkai tuscia, ji mokosi ir bando prisitaikyti prie zemiskojo gyvenimo, su zmoniy
nulemtomis taisyklémis ir susikalbéjimo Zzenklais. Augustino manymu, jo siela visiSkai nieko
neprisimena, o $tai Dievas yra visada ir visur, jis viskg zino ir prisimena. Todél Augustino
gyvenimas nuo gimimo pradzios — iStisas mokymasis elgesio taisykliy Seimoje ir visuomenéje,
mokyklos ziniy jsisavinimo periodas. Tai yra sunki prisitaikymo praktika, kad vaikas tapty, visy
pirma, socialiu zmogumi, zmogumi tarp zmoniy. Medardui jau nuo pat mazumés aiskinima, kaip jis
turéty elgtis zmoniy visuomenéje, ypac ty, kurie yra religingi: ,,<...> kiek pajégdama kalé | galva,
kad dievobaimingai ir mandagiai elg€iausi su ponia abate (Hoffmann 1997, 13). Ugdomas uolumas
ir paklusnumas kryptingai patirs 14zj netekdamas autoritetinés prezumcijos vos tik jzengus j Kitokio
pasaulio pazinimg.

Augustinas kol kas neturi Dievo savyje, jis Dieva, priima kaip tokj, kuriuo liepta tikéti, taigi
tai panaSu j dar vieng sholastinj tikéjimo atvejj. Taikoma tokia pat mokymosi formulé kuriamame
santykyje su Dievu kaip ir tarp Zmoniy: ,,Gal juokiesi, kad klausiu taves, ir liepi Slovinti tave,
iSpazinti tave uz tai, kg zinau?* (Augustinas 2004, 14). Dievo jsisgmoninimas suprantamas Kaip
automatiskai iSmoktas pagal zmoniy jteigta pripratimag tikéti Dievu taip kaip ir visi: ,,ISpazZjstu tave,
dangaus ir Zemés VieSpatie, Slovindamas Tave nuo savo gyvenimo pradZzios ir nuo kudikystés, kuriy
neprisimenu. Tu leidai Zzmogui samprotauti apie save zitrint j kitus, daug kuo patikéti apie save,
remiantis netgi paprasty motery liudijimais® (Augustinas 2004, 16). Kaip iSmokstama buti
Zmogumi, taip pat mokomasi tapti dieviSku: ,Liepi man uz tai Slovinti tave, iSpazinti tave ir
apdainuoti tavo vardg <..>“ (Augustinas 2004, 17) — stebéjimas, mokymasis, nuolankus
paklusnumas, panasumas j baznytiniy dogmy paisyma tampa akivaizdus.

Augustinui taip pat teko proga mokytis iSkalbos meno, kuris atvéré galimybe tapti
pripazintam ir mégautis savimylos silpnybémis: ,,<...> man, vaikui, buvo sitiloma elgtis teisingali,
paklusti raginantiems ieSkoti sekmés Siame gyvenime ir, iSmokus iSkalbos meno jgyti Zmoniy
pagarba bei apgaulingus turtus® (Augustinas 2004, 18). Vaikysté pazymima kaip nekaltybés
laikotarpis, tampa rySkiu kontrastu palyginus su jaunuolio metais: ,,Taciau kiek ir kokios pagundy
audros uzgritina iSaugus 1§ vaikystés, atrodo, gerai zinojo mano motina ir noréjo, kad jos verciau
uzgritty tg zemiska kiing, i§ kurio véliau turéjau susiformuoti <..>*“ (Augustinas 2004, 21).
Augustinas pats pazymi, kad jis dar turi susiformuoti — tai puikiai suvoké jo motina, leidusi jam

mokytis pa¢iam i§ savo klaidy. Galima teigti, kad sicla yra chaotiska ir jos silpnumas lemia
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nuopuolj: ,,Nustatei, ir taip yra, kad kiekviena netvarkinga siela yra pati sau bausmé* (Augustinas
2004, 22). Todél nusidéjusi siela pati gali sau atlikti bausmg.

Kad Augustino siela yra paklydusi, kuri dar tik ruoS$iasi unikalizuotis ir to paskata yra biitent
nuodémé, jis puikiai supranta: ,,IS kur visa tai, jeigu ne i§ nuodémés, i§ gyvenimo tuStybés, nes
buvau kiinas ir dvasia, klaidziojantis ir negrjztantis?“ (Augustinas 2004, 22). Taigi utopiskos
sgjungos su Dievu praradimas, reiskia, kad S§is zmogus neiSvengiamai nusileidzia j zemiska,
kiiniska, nuodéme, | pasaulietinj gyvenima, taciau atvirai ilgimasi dieviskosios globos:

»Nemyléjau taves ir paleistuvavau pasitraukdamas nuo taves ir man, iSvirkaujanciam, i§ visy pusiy aidéjo:

»Puiku!Pukui!“. Juk draugysté su pasauliu reiskia paleistuvavima pasitraukiant nuo taves <..> palikes tave, sekiau

paskui menkiausius tavo tvarinius, a§ Zeme¢, einanti j Zeme* (Augustinas 2004, 23).

Augustinas greta nusidéjélio ir atsivertélio opozicijy skiria pasaulietinj dvasinj gyvenimg j
binarines opozicijas.

,Velnio eliksyre® jaunuolis nesavarankiSko apsisprendimo pastiimétas siekia dvasininko
karjeros — talentus jzvelgdamos savo sinuje, Medardo motina ir artima jos draugé abaté-
kunigaikstien¢ stengiasi nukreipti jaunuolj dvasininko karjeros keliu. Medardas negalvoja
prieStarauti, ir Sis kelias panasus ; mechaniSkg é¢jimg ar¢iau Dievo, akcentuojama tikéjimo ugdomoji
puse:

“<..> a$§ nusprendziau pasirinkti dvasininky luoma, ir tas mano pasirinkimas pripildé moting didZiausio
dziaugsmo, nes Sitaip ji regéjo paaiskintas ir i$sipildziusias maldinininko uZuominas, kurios tam tikra prasme siejosi su
keista, nepazistama mano tévo vizija. Motina tikéjo, kad mano pasiryzimas i§vadavo nuo nuodémés ir amzinojo

prakeiksmo kanciy tévo siela* (Hoffmann 1997, 18).

Taciau tik nuodémingas elgesys atveria kelig, kuriuo galima eiti aukStesnés biities link. Panasi
mintis sieja, anot Ronnie’io Rombs'o §vento Augustino ir Plotino sielos nuopuolio sampratg. Sielos
klaida néra tik moralinis nusizengimas: ,,<...> sielos klaida, remiantis Plotinu, yra daug daugiau nei
moralinis nusidéjimas, tai efektyvus individuacijos kelio principas (Rombs, 2006, xx—xxi). Si
mintis leidZia manyti, kad nuodémé negali biiti vertinama vienareikSmisSkai kaip moralinis ir
dorovinis paklydimas. Sielos individuacija ir unikalumas vystosi per nuodém¢. Be kiiniSkumo ir
jame slypincio jusliSkumo nejmanoma pazinti blogio ir mokytis mastyti, taigi kiniskoji nuodémeé
atveria kelig ] sielos mastyma t. y. formuoja sielg arba asmenybe. Nuodémé Medardui suteikia
galimybe atsitraukti nuo pavirSutiniSko gyvenimo budo ir saugios bities, kuriuose likdamas jis
netekty galimybés tobuléti.

Anot Augustino, gyvenimo etapus, jgytas patirtis, turi lydéti Zzmogaus dvasingumo raiska, per
ji besiskleidzianti Dievo maloné. Panasi mintis déstoma ,,Velnio eliksyre®: tobulg forma jgavusi
1d¢ja, mintis, kurig jgyvendino bedievis, tampa tuscCia ir neturinti kontinumo. Meno kiirinyje, darbe
ar veiksme, turi atsispindéti jo autoriaus dvasingumas. Scena i§ Medardo vaikystés prie §ventosios

Liepos, liudija, kad vien tik impulsyvios, jkvépimo akimirkos nutapyti genialy paveiksla dailininkui
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nepakanka — meno kirinyje turi atsispindéti autoriaus tikéjimas, kuris talentg pakyléja j aukstg
lygmenj: ,,Apgailétinas paSaipiine, tu troksti biiti menininku, o tavo sieloje niekuomet néra net
rusenusi tikéjimo ir meilés liepsna; taciau tavo kiiriniai liks negyvi ir sustingg, kaip ir tu pats, o tu
kaip atstumtasis galg gausi atkampioje dykynéje nuo savo paties skurdumo* (Hoffmann 1997, 12).
Net ir itin savimi pasitikintis ir genialus dailininkas negali biti tikru menininku, kol jo sieloje
neuzsimezga rySys su vieninteliu Dievu, kol neatsiranda tikéjimas juo. Pamoka, turinti tg patj
moralg iStinka ir patj Medarda. Jaunuolis, tapes genialiu pamoksly sakytoju, netrukus pasiduoda tik
iSkalbos meno puoSnumui. Jam nebepavyksta baznycios lankytojams skirtame pamoksle jkurdinti
tike¢jimo tiesy ir tikéjimo jkvépimo, nes jis néra pajutes asmeninio santykio su Dievu. Pazadintas
talentas netrukus uzgesta nuodémingoje tustybéje: igijes pasitikéjimo, Medardas ima siekti tik
Slovés.

Prioras Leonardas, Medardo dvasinis mokytojas, padeda nepatyrusiam vienuoliui,
nukreipdamas jj nuo savanaudiSky ir nuodémingy nory tikéjimo laisvés, asmeninio Dievo link.
Leonardo mokymas jau dabar panasiai traktuoja individualy santykj su Dievu, nereglamentuoting
senos tvarkos: “<...> malda priorui Leonardui buvo veikiau dangop nukreiptas sielos poreikis, o ne
asketiska atgaila uz zmogaus gimtaja nuodéme™ (Hoffmann 1997, 19). Visa zmogaus veikla
pakyléta ligi dvasinio lygmens, lydima Dievo:

<...> misy Baznyc¢ia siekia apCiuopti tas paslaptingas gijas, kurios sieja jausminguma su racionalumu, o miisy
zemiSkajam gyvenimui ir buciai skirtg organizma net taip jaudrina, jog iSryskéja jo kilmé i§ aukStesnio dvasinio prado,
glaudi giminysté su ta stebuklinga esybe, kurios galia kaip tvilkas alsavimas, persmelkusi visg gamta, ir mus lyg

serafimo sparnai apsiaucia nuojauta tauresnio gyvenimo, kurio uzuomazgos tino miisy viduje. (Hoffmann 1997, 27).

Galima praplésti mintj, kad individualus pasirinkimas, gristas laisvu apsisprendimu, yra
svarbiausias kelyje j teisingg pazinima, tai ,,kelio j save® principas, kai asmenybés nereguliuoja kity
isikiSimas. Augustinui savo pasauléziiira pripazjstanciu rinktis ,laisva smalsumg® imponuoja
romano ,,Velnio eliksyras® Medardo mokytojas, prioras Leonardas. Jis sukuria ir palankia proga
Medardui pabégti i§ vienuolyno ir taip atsidurti pasaulyje, kurio néra mates.

Netrukus ima rysketi Sventy idealy ir instinktyviy malonumy prieSpriesa, kuri pildosi panasiai
kaip ir Augustino kelion¢ ] harmoningg dvasios santykj su Dievu. Kad Zmogus tapty Sventu i$
vidaus, jis turi matyti kituose dalykuose §ventuma. Siuo atveju dvasininko profesija ir pareigos,
Medardui suprantamos tik formaliai. Deja, Sis vienuolis negali tikéti vienuolyno saugomy relikvijy
Sventumu, kaip antai velnio eliksyru. Skiriant tikéjima nuo zinojimo, kyla mintis, kad Medardas
renkasi fakto patikrinima, t. y. zinojima, o ne tikéjima, viena i§ krik§¢ionybés legendy. Smalsumas
veda prie velnio eliksyro paragavimo. Net ir esant spé€jimui, kad Sios relikvijos néra Sventos, Kirilas
iSaiskina, kad jos turi didele galia Zmoguje pazadinti Sventuma: ,,<...> relikvijoms davus impulsa
pazadinama dvasiné jo jtaka, ir Zmogus gali pasisemti stiprybés ir jégy i§ tikéjimo aukStesnigja
bitybe, kurios paguodos ir pagalbos jis Saukési paciose sielos gelmése™ (Hoffmann 1997, 28).
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Materialusis siraklizy vynas, turintis dvasine velniSkajg blogio esencijg, tampa impulsyviu Medardo
sielos pazadinimu i$ saugios biities miego.

Saugi butis, kurioje snaudzia vienuolio siela — tai pasyvus ir netiesioginis Dievo garbinimas.
Medardas uoliai mokosi, pasirinkimas eiti dvasininko karjeros keliu nekelia jokiy abejoniy, jis
nelinksta j gilesnius svarstymus apie patj Dieva ir religijg. Tai kol kas implicitiSkas noras jtikti tiek
motinai, tiek abatei. Likimo zenkly pastimétas, kaip antai tévo vizija, kurioje stinaus gimimas ir
tolesnis gyvenimas yra iSpirkos ir atgailos Zenklas, leidzia manyti, kad jis eina teisingu keliu. E. T.
A. Hoffmannas iSkelia mintj, kad krik§¢ioniu, ypa¢ vienuoliu tampama Kkitaip: ,,Nebuvo né vieno
vienuolio, kurio j vienuolyng nebiity atvedgs laisvas pasirinkimas ar vidinio nusiteikimo pazadintas
poreikis® (Hoffmann 1997, 21). Augustinui Dievas ateina tik paties noro, paties kreipimosi j Dieva
budu: ,,Bet kaip Sauksiuosi savo Dievo, Dievo ir savo ViesSptaties? Nes kai Sauksiuosi jo, a$ tuo
paciu pasikviesiu jj j save patj (Augustinas 2004, 9). Sudétingg prisisaukimo situacija E. T. A.
Hoffmannas iSsprendzia suteikdamas vynui siaubu pagristo ir krik§¢ioniSko blogio verte.

Augustino sickiamybé kadaise patikti ir biiti pripazintam taip pat yra savimylos nuodémé: jis,
susidiires su retorikos meno Slovés skoniu, zino jos tuStybe ir niekinguma: ,,<...> svajojau apie
zodines kovas forume, tikédamasis jose pasizymeti ir susilaukti daugiau Slovés, juo melgaingesnés
biity mano kalbos <...> dziaugiausi ir didziavausi, pilnas puikybés.” (Augustinas 2004, 47). Anot
Carl'o Vaught'o Augustinas trokSta ramybés, kuri reikSty ir sugrjzimg pas Dieva, taciau jis lieka
samoningai atsiskyres nuo Dievo, nusigrezes nuo paties saves: ,,Silpnybé nuolat tenkinamiems
puikybei ir malonumui Augustinui reiSké samoningg atsitraukima nuo iSsiilgto Dievo ir su juo
susijusios ramybés, salygojantj atsiskyrima nuo saves paties” (Vaught 2003, 21).

Plotinui ir Augustinui zemiSkajame kiine jkalinta siela yra beformé ir chaotiska, tadiau
kanciose ir sunkumuose, kuriuos tenka jveikti, ji formuojasi, tapdama unikalia. ,,Nusid¢jau tuo, kad
ne jame paciame, bet jo kiiriniuose, savyje ir kituose, ieSkojau malonumy, didingumo, tiesos, ir taip
patekau | skausmus, sumaistj, paklydimus® (Augustinas 2004, 31). ,,Velnio eliksyre* matyti toks pat
procesas. Siela iStriiksta 1§ ramybés biisenos, kelionéje pazindama blogj, gyvendama kancioje,
nezinioje, nuodémeje. Ramybeés ir pilnatvés biisena neskatina mastyti, todél nuodémé arba nuopolis
— bitini sugrjzimui j rojy — ] aukStesng ramybés biiseng, atrastame asmeniniame santykyje su Dievu.
»Kai mes griztame i$ klaidziojimy, griztame todél, kad supratome klaidas, o suprasti jas mus moko
Jis, nes jis yra pradzia, ir jis kalba mums. (Augustinas 2004, 272). I$ tiesy, ne iSsimokslinimas, o
patyrimas turi pilnavertiskg reik§me — ne i$ zinojimo, bet i§ vidinio nusvitimo pasiekiamas unikalus
,,a8“ ir individualus santykis su Dievu.

E. T. A. Hoffmannui mintis apie minéta blogio ir gério sgveikg labai artima: ,,Tokia yra
Viespaties galia, kad taip, kaip gamtai gyvastingumg teikia nuodai, taip doroviniam gerajam pradui

salygas lemty blogis“ (Hoffmann 1997, 313). Medardo kelioné — nuolatiné kova tarp blogio ir gério
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jame: jis tiek nusidédavo, tiek grumdavosi su troskimu pasiduoti nuodémei. Grjzimas j vienuolyna
lydimas nuolatinio stipréjimo, ypa¢ kai klystkeliu, atrodo, tampa kiekviena aplankyta vieta, kur
kiekviengkart Medardas jgauna ne tik blogio patirties bet ir perpranta kity tustybés ir nuodémes
apraiSkas. Grjzes j vienuolyng netrukus Medardas suvokia, kad tapo kitokiu: ,,AS atsitiesiau, nes
pajutau, kokia nuoSirdi mano savigrauza, mano atgaila, jsitikinimas, kad esu visiskai pasikeitgs*
(Hoffmann 1997, 315). Galutinio apsivalymo forma jam sitilo Leonardas — viska, ka patyré, tenka
uzraSyti. UZraSai, kurie tampa iSpazintimi ir biografiniu liudijimu, skiriami ne tik Dievo garbei.
Medardas savo gyvenimg uzrasuose gal€¢jo matyti ir vertinti, Leonardo tikinimu, lydimas dieviskos,
individualios dvasingos nuovokos, para§ydamas ir / ar atlikdamas unikalig iSpazintj: <...> bet jeigu
blogio dvasia tave visiSkai apleido, jeigu tu galutinai nusisukai nuo zemisky geismy, tai kaip
aukstesnysis pradas pakilsi vir$ visko, ir joks jspudis tavyje nepaliks né¢ zymés™ (Hoffmann 1997,
326). Lydimas tokios pat vidinés §viesos, Augustinas reflektavo savo gyvenimag ,,ISpazinimuose®.

Kiekvienas Zzmogaus darbas, anot Augustino, turi tarnauti Dievui, tad viska, ko iSmoko ir kuo
taip tusciai mégavosi iSmokes, Sjkart autorius ,,ISpazinimuose naudoja Dievo garbei (Augustinas
2004, 25). Savo asmenybés analizéje skirdamas, kas yra priimtina ir ne Dievo tarnui-tikin¢iajam,
nuo pat iSpazinties pradziy kiekvieng situacija apraso budamas dvasiSkai sgmoningu. Tiek
Augustinas, tieck Medardas troSko biiti garbinami panasSioje retorikos srityje, taciau bedievio menas
skelbti Dievo zodj ir mokyti Dievo pazinimo buvo pasmerktas zlugimui. Atsitraukes, pasiduodaves
mégavimuisi tuStybémis, Augustinas atsitrauké ir nuo saves tuo paciu nutoldamas nuo Dievo:
pasiduodamas tam paciam pasaulietiniui gyvenimui ir jo nuodéméms — Slovés troSkimui,
kiiniSkiems geismams. Ta¢iau malonumas Augustinui baigiasi sielos, netekusios ramybeés, kancia.
Po nuopolio ; nuodéme panasi biisena lydédavo ir Medarda.

»Velnio eliksyre® genialaus jaunuolio kraujyje tarpsta tévo nuodéme, kuri trukdo siekti
tobulesnio ,,a8* blsenos, taip taria senasis maldininkas prie Sventosios Liepos: ,,Jusy stinus
apdovanotas daugeliu talenty, bet jo kraujyje ji nuodydama verda tévo nuodémé <...>* (Hoffmann,
12). Gyvenimg Dievui paskirsian¢iam jaunuoliui vis tiek projektuojama dvasininko karjera. Taciau
kupina Sviesiausiy lukesciy ateitis turi baiti visiSkai skaidri. IS to iSplaukia ir antrasis romano siuZeto
kontrapunktas. Atkartodamas S$vento Antano klajones, Medardas nusisuks nuo saves kaip
dvasininko, iSsizadédamas tyros sielos, leisis blogio ir tustybés karalyste: ,,Velnio eliksyro*
personazas vienuolis Medardas netiesiogiai atkartoja Sventojo Antano piligrimine kelione.
Religiniai pasakojimai liudija, kad Sv. Antanas savanoriSkai pasitraukes ;1 dykumg tam, kad
vienatvéje, buvime su savimi, i§valyty dievobaimingg sielg ir mintis nuo ji persekiojan¢iy demony*
(Grabauskaité 2012, 12). E. T. A Hoffmanno romane §i siuzetiné linija eksplicitiskai demonstruoja
pries tai buvusiy piligriminiy kelioniy modelj — Sventas Antanas klaidziojo dykumoje atgailaudamas

ir kovodamas su blogio jégomis, Medardo tévas taip pat slegiamas kaltés keliavo atlikdamas atgaila,
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o Stai ir pats Medardas leidziasi j keliong, kurioje nuolatos nusidédamas ilgai atgailauja be
rySkesniy nuSvitimo, atsivertimo rezultaty. Tokia kelioné iSsizadant ankstesnio gyvenimo, yra
pastraukimas ] pasaulietinj gyvenima, kurio Medardas turéty, biidamas visiskai dievisku, netroksti
neabejodamas savo pasirinkimo teisingumu, ta¢iau jis atsiduria butent jame, kad galéty iSsekinti

blogaja savo pusg.

2. Medardo meilés metamorfozes Zymincios iSpaZinties dalys

2.1. Pirmieji silpnos sielos Zenklai

Romane ,,Velnio eliksyras® vystoma vienuoliskos ir pasaulietiSkosios meilés dichotomija.
Daugybe laiko paskyres teologijos mokslams, Medardas dvasininko kelig jsivaizduoja ne kaip tam
tikros iSsikristalizavusios biities forma, o kaip profesija ir gyvenimo buda. Todél vienuolio
gyvenimui jis néra pasiruos$es. Pasimokyti apie meile moteriai bisimam vienuoliui nepasitaiko
proga, nes iki jzengimo ] vienuolyno gyvenimg jis buvo apsuptas motiniSko ir globéjisko
rupestingumo. Medardo siekiamas dvasinis nusvitimas ir atsivertimas nukreiptas ] Aurelija.
Nuopuolis ir atsivertimas akivaizdziai konkretizuojasi Sioje ,tampancioje, dar tik ateinancioje
dvasingje meiléje tarp juydviejy. llgai jis negali suvokti, ka myli staiga iSvystoje Aurelijoje — jOS
grozj, ar panaSumg ] Sventg Rozalijg

Juslinga meilés nuodémé tarpsta vienuolio giminés kraujyje. Medardo protévis, kadaise
paragaves velnio eliksyro, nutapo nuostabaus grozio Sventosios paveiksla, susideda su ragana, tokiu
biidu parsiduodamas velniui ir tgsia blogio zenklais pazyméta giming. Taip plétojama prakeiktosios
meilés linjja, atsinaujinanti kaip juslinga ir instinktyvi aistra moteriai déstomoje Medardo
biografijoje. Apie meilés kaitg kalba R. Gamziukaité, pazymédama, kad Medardo ir Aurelijos meile
valdo paslaptingos jégos, sklindancios i$ §ventosios Rozalijos paveikslo:

»Toks pat priestaringas ir jo [paveikslo] poveikis Medardui — pradzioje tai jo religinio iSgyvenimo prieglobstis,
veliau jis Aurelijoje atpazjsta paveiksle pavaizduota Sventaja <...> ir savo velnio eliksyro suzadinta gaidulinga meilg
nukreipia j paveikslg. Pagaliau atéjus atgailos valandai, §ventoji Rozalija paveiksle vél tampa tuo, kuo ji buvo i$
pradziy* (Gamziukaité 2000, 50).

Sis paveikslas zymi galimg meilés utopijos praradimg ir atgavima, Zenklindamas periodus,
kuriuose meilé iSgyvena metamorfoze, taciau Aurelija taip pat Medardo akyse kinta — nuo meilés
objekto iki pagarbaus sventosios dievinimo.

Pirmiausia iSryskeéja prieraiSus globotinio dékingumas ir siekis jtikti paciai abaitei. I1Sgelbétas
nuo skurdo, Medardas kitaip nejsivaizduoja ir neplanuoja savo gyvenimo, kurio gaires nustatinéja
motinos artima draugé. Juo riipinamasi su tam tikrais lukesciais, ijgyvendinamais berniuko ateityje:
»Selpiamas abatés menkas mano motinos iikis, pieninuké netoli nuo vienuolyno, netrukus atsigavo.
Vargai baigési, a§ buvau geriau aprengtas, mane émé mokyti kunigas, kuriam vienuolyno
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baznycioje patarnavau per miSias“ (Hoffmann 1997, 15). Pastebéjusi neeilinj berniuko talentg
atpasakoti Sventyjy istorijas, globéja tiki Medardg tapsiant tinkamu Dievo tarnu. Gyvenimas
absoliuciai harmonizuojasi — nebéra skurdo ir nepritekliaus, motinai gyvenimas palengvéja, todél
nenuostabu, kad dékingumas abatei tik iSauga, ir jaunuolis tikisi atsidékoti uz geruma. Medardg
supa gera ir grazi aplinka. Tévo nusikaltimas neslegia jaunuolio gyvenimo, o tévo iSpirkimo
akimirkg primenanti §vento Bernardo diena bei iSkilmingos miSios, skirtos Sventojo garbei, nuteikia
dievobaimingai. Plétojamas harmoningas rySis su pasauliu, kupinas religingo Sventumo. Todél
utopiniu pasaulis atrodo dar pries jZzengiant j vienuolyng. Gyvendamas motery apsuptyje, kurioje
nepazinojo geiduliy, Medardas tarsi jauté harmoniska rysj su gamta: po daugelio mety prisimintas
praleistas laikas prie Sventosios Liepos ir ten jvykusios pranaSystés tampa trumpu prieglobséiu
kencianc¢iam vienuoliui. Prisimindamas, kokia gali buti laiminanti ir kitg akimirkg prakeikta meilé,
Medardas iSreiSkia gamtos ilgesi, kuri romantikams reiské idealig buveing laimingai sielai:

»Ar dar meni, kaip Saukte tau Sauké apie ja, tavaja meile, Ciurlenantys Saltiniai, Slamantys krimoksniai,
glamonéjantis vakaro véjelis? <...> Vos i8dris¢s patikéti savo laime, jau praradai jg, nuskambéjo nuaidéjo visi balsai,
visi garsai, o per nifirig dykyne nusirito tik kraupi, beviltiska ir graudi vieniSiaus aimana“ (Hoffmann 1997,168).

Sventa Bernardo dieng j misias atvyksta abaté, didziai gerbiama ir mylima Medardo globéja,
todel jis ypac nori pademonstruoti visus talentus ir dievobaimingumg. Vidinio poreikio tarnauti
Dievui ir savo darbus skirti jo garbei — néra, kol kas Medardas savo gerumg ir dvasingumg siekia
jrodyti savo glob&joms. Sukakus SeSiolikai mety, Zinia, kad vaikinas gali imtis tolesniy teologijos
studijy nudZiugina visus — pirmgjj jaunuolio mokytojg, abat¢ ir moting. Vaiko gyvenimo kelias
plétojasi pagal globéjy planus. Sie planai, kaip netinkama ugdymo forma, patvirtinami pasakotojo
mintimi apie laisve: ,,<..> bet koks laisvés varzymas, nors tgja ir biity piknaudZiaujama, slegia, taip,
yra nepakeliamas, jeigu jis tiesiog pakiSamas zmogui po nosim* (Hoffmann 1997, 145). Todél
motinos ir abatés autoritetas ir loba gali biiti niegiamos konotacijos. Susidaro jspiidis, kad Medardas
buvo saugojamas nuo pasaulio, o jo laisve piknaudziaujama, todél neveltui skyrius, kuriame
vienuolis palieka nesklandziu tapusj utopiska buivj vienuolyne, pavadintas ,,JZzengimu pasaulin®.
Stiprus tévy autoritetas ir jy nurodymai vaikystéje buvo Augustino gyvenimo kasdienybe: ,,<...> ir
¢jau vis gilyn | audringg Zmoniy gyvenimg, priklausydamas nuo tévy autoriteto ir vyrensiyjy
nurodymy* (Augustinas 2004, 18).

Medardas sykj pazadintas erotiSky minciy, i§vydus koncertmeisterio seserj, nesugeba valdyti
geismo — jj iStinka absoliutus Sokas, kuris panaSus j kuino kar$tlige, sumiS§img, panikg. Tikéjimas,
kad atgaila padés iSpirkti nuodéme, klaidingas: tai tampa kone techniniu dalyku, priemone pabégti
ir i8sisukti nuo ZemiSkosios nuodémés nastos ar Dievo pasmerkimo: ,,A§ buvau pakankamai
dievobaimingas, kad veliau ta nutikimg palaikyCiau velnio gundymu, ir netrukus pasijutau
laimingas, jog sumusiau piktg priesg pasninkaudamas ir atgailaudamas“ (Hoffmann 1997, 23). Kiti

susitikimai su koncermeisterio dukterimi ir kitomis moterimis tampa dar sunkesniais — Medarda
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apima pami$imo priepuolis. Tai utopinio baivio griuvimo zenklai. Vienuolis nuo $itos dviprasmiskos
situacijos trokSta pabégti, tikédamasis, kad pavyks iSvengti §ito tapus novicijumi. Leonardui
iSsakydamas $§j nora, jis tampa akivaizdziai nenuoSirdus, tod¢l mokytojas pajunta neteisingai
motyvuotg apsisprendima tapti vienuoliu, saviapgaule.

Moteris, muzikinio vakaro metu pajutusi, kaip Medardas pasiduoda jos kiino vilionéms,
kelianiom geismg, ima Zaisti biisimojo vienuolio jausmais, taciau jis vieng akimirkg mangs, kad
pasiduos, pabéga ir baimé¢ moteriai, baime¢ pasiduoti geiduliui jj privercia dar labiau troksti
vienuolisko gyvenimo, su liikkes¢iu, kad jo nekankins silpnybé pasaulio malonumams: ,,Smarkiau
nei kada nors anksc¢iau mano siela trosko atsiskyrélisko vienuolisko gyvenimo, nuo kurio mangs
nebeturéjo atitraukti jokios pagundos® (Hoffmann 1997, 24). Tikslas tarnauti Dievui ir tapti savo
srities meistru su iSkelta misija tarnauti Zmonijai, neiSryskéja, o noras pabégti nuo savo baimiy
prasilenkia su tikruoju paSaukimu tarnauti Dievui. PaSaukimas vienuoliSkam gyvenimui
1SaiSkinamas melu, taigi net ir tarnyst¢ Dievui Medardas pradeda neteisingai: ,,Giliai sieloje slypinti
géda, kurios taip ir nepajégiau atsikratyti, trukdé man atsikleisti jam teisybe, taigi as, kreCiamas
egzaltuoto karsc¢io, vis dar manyje plieskiancio, papasakojau jam tuos keistu vaikystés nutikimus,
kurie liudijo mano paSaukimg vienuoliSkam gyvenimui“ (Hoffmann 1997, 25).

Prioro klausimas apie nekaltybe visiSkai sutrikdo vaiking, vienuolis prisimena gana erotiska
sceng su koncertmeisterio dukterimi ir pirmakart pabudus; geismg. Todél mégindamas nugaléti
nuojauta, kad sukiles geismas jame yra tikra nuodéme, kaip viena i$ blogio iSraiSky, Medardas tikisi
rasti ramybe pasninkaudamas ir agailaudamas. Medardas visiSkai netenka pusiausvyros, iSgirdus i§
paslaptingosios merginos prisipazinima, kad ji be galo yra jsimyléjusi, tad ritualas ir ¢ia tampa
beprasmiSku:

»Mat atgailaudamas ir tramdydamas save iki kraujy nusiplakiau rimbu, kad iSveng€iau gresianc¢io amzinojo
prakeiksmo, nes toji ugnis, kurig jziebé mano sieloje nepazjstamoji, man sukélé nuodémingiausius geismus, iki tol
nepatirtus, taigi a$ niekaip kitaip nepajégiau atsikratyti geidulingos kanéios“ (Hoffmann 1997 , 44).

Vienuolis visiSkai pasirjzta atsiduoti nuodémei — gimusi aistra nepaZzjstamajai priveda
Medardg iki nepadoriy kliedesiy, kuriy jis né pats negali atsiminti. Taciau jis apsisprendZia,
pasiryzta pabégti i§ vienuolyno, sulauzyti vienuoliSkus jzadus ir atsiduoti nuodémingai aistrai
bitent su Sia moterimi. E. T. A. Hoffmannas, kelia panasig mintj kaip ir Augustinas — zemiskieji
malonumai, kuriems taip lengva pasiduoti, siekianciai tyrumo ir dievisSkumo sielai, atnesa kancia:
»<...> malonumai, kuriuos pasaulis jums sitlo, trumpalaikiai, galima tvirtai teigti, kad juos lydi
prakeiksmas, nes per tg neapraSoma Sleikstulj, visiska silpnumg, abejinguma kilnesniems dalykams,

kurie lieka po ty malonumy, ziista geresnysis dvasinis zmogaus pradas“ (Hoffmann 1997, 23).
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2.2 Nuo juslinés iki dvasinés meilés

Antrojoje ,,I§pazinimy“ knygoje Augustinas prabyla apie savo paleistuvavima. Sventasis
negaléjo apsispresti, kuriame i§ binariniy pasauliy jis nori ir gali dorai tarnauti — geismas ir tyros
meilés sumiSimas, kuriy jis vienodai siekdavo, virsdavo kancia: ,,Abu jausmai sumis¢ degino tarsi
ugnis, ir nes¢ silpng jaunuolj per geismy bedugne, ir gramzdino | nuodémiy verpeta* (Augustinas
2004, 32). Atgailaujant atskiriami priesingi vienas kitam meilés lygmenys Dievo akivaizdoje:
,Nesusituokes riipinasi VieSpaties reikalais ir trokSta patikti VieSpaciui. O susituokes ripinasi $i0
pasaulio reikalais, stengiasi patikti Zzmonai* (Augustinas 2004, 33). Antrojoje ,,ISpazinimy* knygoje
Augustinas iSkeliauja j Kartaging, kad ten galéty pratesti literatiiros ir retorikos studijas. Augustinui
nesvetima kiiniSkojo geismo patirtis, kurig jis uzrasuose skiria kaip tarsig ir nedorg meil¢ nuo tyros:
»(-..) nesustodavau ant Sviesaus draugystés slenkscio, bet pakildavo riikai i§ migloto kiiniSko geismo
ir verdancio jauno kraujo ir uzdengdavo, uztemdydavo mano Sirdj, taip kad jau nebesiskirdavo
meilés Sviesa nuo geismo tamsos“ (Augustinas 2004, 32). Tai laikotarpis, kai jis susideda su
vedusia moterimi.

Medardas antrajame ,,Velnio eliskyro* skirsnyje iSgyvena panaSia situacijg. Jis susideda su
svetima Zzmona, kuri yra jo nusikaltimy bendrininké. Gyvendamas pilyje, apsimesdamas iStikimu
Eufemijos meiluziu, jis analizuoja i§ jo kylantj blogj, jydviejy daromus nusikaltimus. Tokia pat
situacija tampa paZjstama ir Medardui, kai, anot Augustino, smagu darosi tuomet, kai apgautieji
nejtaria, kaip jie yra mulkinami ir kaip i§ jy juokiamasi: ,,Mes juokémés taip, tarsi kas bty kutenes
Sirdj, kad apgaudinéjame tuos, kurie net nepamané, kad mes galime tai padaryti ir karStai piktinosi‘
(Augustinas 2004,43). Medardo mintis atspindi Eufemija, visus likusiuosius pilies gyventojus
laikydama kvailiais, 1¢lémis, o save iSkelia kaip ZaidZianc¢iajg su jomis:

»Paslaptis tik padidino §io rySio patraukluma, ir tariamas iSsiskyrimas suteiké erdvés misy vaizduotei, kuri
tarytum misy pasismaginimui zaidé nuo paprastos kasdienybés priklausanciais santykiais. Argi dabartinis miisy
buvimas kartu néra nutriiktagalviSska iSdaiga, turint galvoje tauresn¢ jos prasmg, néra pasityCiojimas i§ tradicinio

riobtumo silpnybiy? <...> Kad tu zinotum, kaip dabar, kai mano sielos gelmése susidaré toks pozitiris j visus dalykus, as§

niekinu bet kokj tradicinj ribotuma, Sitaip zaisdama* (Hoffmann 1997, 70).
Tokiu zaidimo su kitais principu vos tik jzengia j pilj zaisti Medardas — tai matyti i§ ty
kelionés etapy, kuriuose jam tenka kurpti melo istorijas apie save ir manipuliuoti kity patiklumu.
Eufemija zaisdama tokj Zaidimga jauciasi galinga: ,,VieSpataukime drauge Sitam kvailam 1¢liy
pasaulyje, kuris sukasi apie mus. Gyvenimas teiks mums nuostabiausiy malonumy, nevarzydamas
savo ribotumu® (Hoffmann 1997, 73). Medardas po jos Zodziy pajaucia keistg vieSpatavimo galig,

aukstesnio ,,a8" biiseng:
»Mano esybe perémé kazkoks antzmogiskumas, kuris staiga suteiké man tokj poziirj, pagal kurj viskas pasirodé

susije kitokiais rySiais, nusvito kitokiomis spalvomis nei ankS¢iau. Su kandziausia pasaipa zitiréjau j tg dvasios stiprybe,
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gyvenimo valdyma, kuriais taip gyrési Eufemija. Tg akimirksnj, kai toji nelaimélé mane laisvai ir negalvodama
zaidzianti su pavojingiausiais gyvenimo ry$iais, ji buvo pasmerkta atsitiktinumui ar piktam likimui, kuris priklausé nuo
mano rankos“ (Hoffmann 1997, 74).

Netrukus bendrininké tampa jo auka. Tai antzmogiSkas elgesys, kuriuo pasizymi Medardas
konflikto jkar$¢io metu: ,,Eufemijos praziitis buvo nulemta, ir klaikiausia neapykanta, susizadéjusi
su aistringiausia meile, tur¢jo teikti man malonuma, kuris vertas tik tos man biidinogs antzmogiskos
dvasios* (Hoffmann 1997, 81). HedonistiSkas mégavimasis savo patiesblogio panasus | Augustino
nuodémés patirt]. Medardas valdomas vilioja nemylimg moter; Eufemija, ji slegia moters
iSnaudojimas malSinant geisma. Atsiranda proga pazinti neapykantg: ,,Paskui, kaip paprastai ji
atsidavé geidulingoms mano glamonéms, visas buvau sklidinas siaubingos $étoniskos pasaipos, nes
jutau tik gasluma, kur] man sukélé tai, kad pasinaudojau jos niekSingumu‘ (Hoffmann 1997, 82).
Tokig panaSig bliseng gerai supranta Sventas Augustinas, suvokdamas nusikaltimo, savo paties
blogio ir nieSkiSkumo sajunga: ,,O nedraugiSka draugysté, nepastebimas dvasios sugedimas,
troskimas kenkti vardan juoko ir iSdykavimo, noras padaryti kitam zalg, nesiekiant sau naudos, be
jokio troskimo atkerSyti <...>* (Augustinas 2004, 43).

Aurelija, Medardui i§ pradziy tebuvusi kiiniSko geismo objektu, pasakojimo pabaigoje tampa
nebe erotines mintis kelian¢ia moterimi, o $ventaja. Tik tuomet, kai vienuolio geismas moters kiinui
virsta skais¢ia meile Sventajai, tai tampa ir tobulesnés, tyros sielos Zenklu: ,,Dingo bet kokia juoda
nusikalstama mintis, bet koks zemiskas geismas. Aurelija buvo dangaus nuotaka, kurios malda
gal¢jo 18§gelbéti mane nuo amzinos gédos ir prakeikimo. Jos jzadas teiké man paguodos, vilties, ir
mano sieloje pasklido dangaus linksmybé* (Hoffmann 1997, 319). Meilé E. T. A. Hoffmannui turi
pereiti kiiniskajj lygmenj, nesvarbu, kad raSytojas propaguoja tik dvasing meilg: ,,Bet vis délto
Medardo ir Aurelijos istorijos prasmé ir rezultatas — i§sivadavimas 1§ Sétonisky pinkliy. Tai padaryti
jiems padeda ne vien dangiSka, bet ir zemiska, meilé* (Gamziukaite 2000, 50). Aurelija yra
priezastis, kuri paskatino jj kristi | Zemiskuosius nusid¢jimus: ,,<...> Aurelija ir tik ji buvo kalta dél
mano nusidéjimy, jeigu dar biiciau laikes nusidéjimu tai, kas man dabar regéjosi paciu didziausiu i$
visy zemisky malonumy“ (Hoffmann 1997, 74). E. T. Hoffmannui vertg turédavo tik tokia meilé,
kurioje eliminuojasi bet koks kiiniSkumas; du poliai — dvasingumas ir kiiniSkumas — niekuomet
raSytojui nesijungdavo kaip tokie, kurie vienas kitg papildyty ar vienas be kito negaléty egzistuoti
zmoguje: ,,<...> kiiniSkai, ZemiSkai meilei Hoffmannas sitllo tik viena buda — atsizadéjima‘
(Gamziukaite 2000, 50). Aurelija net ir po daugelio mety iSlieka vieninteliu Sio vyro troskimu, kurio
nenuslopino blaSkymasis po platyji pasaulj. Taciau kitaip nei skyriuje ,,JZengimas pasaulin®,
kuriame vienuolis maldas i$naudojo siekdamas tik suvilioti nekaltaja Aurelija, skyriuje ,,Luzis*
galima uz¢iuopti atsivertimo momentg. Medardas sunkiai i§gyvena prarastg meilg: ,,Jeigu kada nors
esi buves sugniuzdytas nenusakomo skausmo, tai paliudék kartu su nevilties apimtu prazilusiu

vienuoliu, kuris niiirioje celéje prisimindamas savo meilés palaimag laisto kietg guolj kruvinomis
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asaromis, kurio baugis mirStami atodusiai trikdo tylig naktj nykiuose vienuolyno koridoriuose‘
(Hoffmann, 1997, 168). Siame skyriuje Medardui gimsta puikios aplinkybés, kuriy déka, Aurelija
jis galéty vesti kaip pasaulietis. SumiS¢ jausmai — noras turéti, nuzudyti Aurelijg ir sgzinés
grauzatis, kad vedybomis iSduoda vienuolyste, priveda prie kraStutinio sgmonés skilimo — iSnyra
velnio-brolio balsas, kuris skatina tokiam mirtinam Medardo nusikatimui prie$ Dieva.

PrieSpaskutiniame skyriuje ,,Atgaila® Medardas atsiduria Romoje iSpazings savo nuodémes
atlieka labai sunkia, kankinancig fizing atgailg (Hoffmann 1997, 250). Badaujama, elgetaujama,
Zalojamas kiinas ir visa tai lydi kaltés, sgzinés grauzaties jausmai. Tai nuoSirdi atgaila, kurioje
iSnyra Aurelijos paveikslas. Nors ir tokig atgailg lydi daug iSorinés kancios, nukreiptos i kiing,
didzioji dalis grauzaties yra nukreipta j koSmarais ir haliucinacijomis tapusius prisiminimus.
Prisiminti save kaip nusikaltélj ir savo nedorus darbus, yra nei§vengiama bausme sau: ,,Tavo kancia
— tal mintis apie nusikaltima, ir ji yra amZina! (Hoffmann 1997, 250). Atsivertimg zymi ir kita
pastaba, kurioje atiskleidzia Augustino turéto sielos blogo turinio refleksija: jis gali matyti
aukstesnigja rega, nusvitusia akim: ,,JJau mirusi buvo mano paauglysté, nedora ir nusikalstama, ir a$
artinausi prie jaunystés juo vyresnis amziumi, juo gédingesnis dél tuStybés, negalédamas
isivaizduoti kokios kitos substancijos, iSskyrus tokia, kokia paprastai matoma S$iy akiy déka*
(Augustinas 2004, 132).

Aurelijos mirtis paskutinigjame ,,Velnio eliksyro® skirsnyje atsivertusiam Medardui nekelia
pasaulie¢iui biidingo litidno gedulo jausmo. Pranasiska jos mirtis reiskia, kad jis atsikraté puikybés
ir geismo, o jo malda tapo unikalia, nukreipta j Dieva kaip vidinis sielos poreikis: ,,A$ vél
sukniubau i dulkes, bet kaip nepanasis buvo vidiniai mano jausmai, nuolanki mano malda  ang
aistringg sumaistj, Siurpig apkvaitéliska atgailg kapuciny vienuolyne (Hofmann 1997, 325). Tik
pasakojimo pabaigoje jis suvokia ir aiSkiai gali skirti, kokia 1§ tiesy turi buti malda ir kokio vidinio
nusiteikimo ji turi buti lydima. Medardas tikru Dievo tarnu, turin¢iu aiSkig nuovoka apie gério ir
blogo kovos reikSme, tikra malda, tikéjimg ir meile, tampa paskutinémis pasakojimo akimirkomis.
Vienuolio abitas nebeslepia apsimetélio dvasininko, kuriuo jis buvo romano pradzioje.

IS esmés Medardas blaskymosi kelyje buvo keliose apsimetélio rolése melavo apie savo
asmenybe, kilme, kurpdamas visiskai skirtingas istorijas. Taciau visos §ios kalbos buvo nukreiptos
vieno jam, pasirodziusio tiksingiausiu, siekio link — Aurelijos. PanaSiai romang uzbaigian¢iame
skyriyje atsivertimo situacija traktuoja Augustinas, devintojoje, paskutin¢je autobiografinéje
»ISpazinimy* knygoje. Grjzimg | harmoningg sajunga su Dievu ir tapusiojo dieviSku i§ vidaus
poakopa lydi motinos mirtis. Jis atsisako retorikos mokytojo pareigy ir pasirenka biti Dievo tarnu.
Savo motinos mirt] Augustinas vertina kaip Dievo valios iSsipildyma. Aurelija, kuri mirSta kaip
Sventoji kankiné, sugretinama su Sventgja Rozalija ir jos mirtis Medardui reiskia nuodémiy

atpirkimo Zenklg, amzZinosios palaimos danguje pazada: ,,<...> Aurelijos mirtis — pazadas atleisti
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nuodémes <...> Aurelijos mirtis pasventino tg meilg, kuri, kaip kalb&jo Aurelija, vieSpatauja tik virs
zvaigzdziy ir né trupuciuko nepanasi j zemiskaja“ (Hoffmann 1997, 325). Po tokio jvykio vienuolis

gyvena vienuolyne ir ten prabéga likes palaimingas gyvenimas.

3. Hermanno Hesse'és ,,Sidharta* — pakitusi pietistinés iSpaZinties forma

3.1. Sidhartos gyvenimo klystkelis — esminis principas individuacijos link

H. Hesse'és romanas ,,Sidharta priskiriamas prie Bildungsromano ra§ymo manieros. leskoti
pietizmo Sakny Siame romane skatina keli teiginiai. Pirmasis teigia, kad H. Hesse buvo aukléjamas
ir veikiamas pietizmo tikéjimo dvasios: ,Pietizmo dvasia buvo auklé¢jami pirmieji didieji
bildungsromanistai, i§ kuriy pirmiausia minétini Wielandas, Goethe, Jeanas Polis, Novalis,
galiausiai — Hesse“ (Lazdynas 2002, 35). Sis romanas yra vienas i§ tokiy, kuriuose rasytojas mégino
ieskoti saves kaip Bildungsromano kiir¢jo: ,,<...> Bildung pajauta jis bandé apciuopti keletu kiiriniy,
pradédamas 1919 m. pasirodziusiu ,,Demianu‘ ir ,,Sidharta* (1922)“ (Lazdynas 2002, 107). ,,Velnio
eliksyras* romanas skyla j dvi dalis: nuo utopinés bities iki nuopolio ir nuo atsivertimo iki utopinés
bities. Siame romane panasus struktiiros eiliSkumas ir pagrindinés i§pazinties dalys islieka. Ta¢iau
antraja dalj ,,Sidhartoje* papildo dar vienas segmentas. ISpazingjo balsa, t. y. pasakojima pirmuoju
asmeniu, pakeicia pasakotojas, todél autorefleksinis déstymas dingsta drauge su tiksliniu i$pazinties
uzraSymu ir formaliuoju uZrasy pavieSinimu, kuris buvo ,,Velnio eliksyras® romane. ISpaZintis
pasitraukia j nezemisku biidu perduodama patirtj romano pabaigoje.

Romane pasakojama apie jaunuolj Sidharta, kuris pasizymi proto guvumu, yra uolus mokinys,
teikinatis daug dziaugsmo savo tévams, stipriai j priekj pazenges dvasininky luomo auklétinis: ,,Jau
seniai Sidharta kalbédavosi su iSminciais, gin¢ydavosi su Govinda, kartu mokési meno mastyti ir
medituoti“ (Hesse 1990, 15). Sidharta atrodo tobulas ir tyras — pirmuosiuose romano puslapiuose jis
apibiidinamas, kaip toks, kuriam lemta tapti neeiliniu, iSrinktuoju ir religijos vedliu. Taciau Sidharta
laikui bégant uzsiaugina neramig nuojauta, jam triikksta sielos ramybés ir pilnatvés jausmo: ,,<...> ir
garbusis tévas, ir kiti mokytojai, visi iSmintingieji brahmanai jau perdave jam didZigjg ir geriausiaja
savo iSminties dalj, kad jie savo pertekliy jau jliejo i jo likestingg inda, bet tasai indas buvo dar
nepilnas, siela nerado ramybés, o Sirdis liko nenumaldyta“ (Hesse 1990, 17). Intensyvy mokymosi
etapo periodg per¢jusi siela neranda jsisavintose ziniose ramybés. Lyginant su ,,Velnio eliksyru®,
matome, kad jaunuolis 1§ tiesy yra tokiame kaip ir Medardas mokymosi kelyje, kurj numaté jo
Seima ir propaguojama religija. Taciau vidinis poreikis ieSkoti Sidhartai gimsta i§ vidinio poreikio,
0 ne impulsyvaus poelgio. Harmoningas pasaulis sugriiina pirmgjame ,,Brahmano stinus® skirsnyje.
Pazangus mokinys, ima jausti, kad jam kazko i tiesy truksta — sicla, kurig galime suprasti kaip

Sidhartos ,,indg“, yra neuzpildyta. R. Gamziukaité neigiamg mokymosi konceptualizacijg ir
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i$silaisvinimg i§ dogmy gretina su biografiniu H. Hesse'és momentu: ,,Sidhartos nentenkina ne tik
brahmaniska scholastika, bet ir daugiau reformatoriSskas budizmas® (Gamziukaité 2001, 8).
Vaikinas, vidinio poreikio vedamas, jau dabar yra vienu zingsniu toliau uz Augusting ir Medarda,
kurie ruosé kriks¢ionybei savo siclas. Jaunuolis romane sicks auk$éiausio lygio dvasingumo — jis
taps ne tik Sventuoju, bet ir turin¢iu dieviskos galios.

Pagal Bildung mokytojo principa, kurio uzduotis — nukreipti savo mokinj tinkama linkme
(Lazdynas 2002, 68-69), Sidharta gauna i§ savo mokytojy daug ziniy, ta¢iau jam §ito nepakanka.
Sidharta jau yra tobulesnis uz juos, jam reikia daugiau apkrovos — patyrimo sielai, protui — kravio,
kurj jis galéty jsisavinti ir taip nuraminti save. IS to, kad jaunuoliui triiksta naujos patirties, iSrySkéja
problema: ritualinis gyvenimas netenka svarbos, jaunuolis nebesugeba jzvelgti dieviSkumo tokiose
procediirose: ,,Apsiplovimai — geras dalykas, tadiau jie — tik vanduo, jis nenuplové nuodémiy,
nenumal$ino dvasios troskulio, neissklaidé Sirdies laimés* (Hesse 1990, 17). Krikstas ir kiti ritualai,
Kurie proceduriskai pavercia krik§¢ionimi, Augustino supratimu, buvo neadekvati veikla sielai,
netapusiai krik$¢ioniska i§ vidaus. ISkeliamas klausimas apie galima kitokj tobul¢jimo kelig, apie
kurj iki Siol niekas nezino ir néra girdéjes: ,,Prasiverzti tenai, prie AS, paties saves, prie Atmano — ar
esti kitas ieSkojimy kelias? Ak, niekas neparodé¢ Sio kelio, jo neZinojo né vienas — nei tévas, nei
mokytojai ir iSminciai, nei §ventosios aukojimo giesmés* (Hesse 1990, 17). Dievybés potyris tampa
tikslu, kurio sieks romane Sidharta: ,,Argi jame negyvena Atmanas, ar jo paties $irdyje nesruvena
pirmykstis Saltinis? Reikia surasti tg Saltinj, surasti savajame AS, jis turi tapti savastimi! Visa kita —
tik ieskojimas, aplinkkelis, tik klaidziojimas® (Hesse 1990, 18).

Kita savarankisko pazinimo pakopa tampa asketiskas samano gyvenimas. Biitent pasitraukes j
Ji, Sidharta palieka sugriuvusj utopinj baivj. Jj renkasi Sidharta ir perémes §ig role jis ima pasaulj
matyti samaniskomis akimis: tapdamas tokiu, kokj nusiteike yra matyti aplinkinj pasaul] samanai.
Tai panasu j Medardo kelig priimti asketi$ka gyvenimg tampant vienuoliu ir atsisakyti pasaulietinio
gyvenimo. Taciau toks i§siZad¢jimas neatnesa jokios naudos:

,Jis &jo AS atsizadéjimo keliu medituodamas, iSgindamas i§ proto bet kokj vaizdinj. Mokési jis keliauti tokiais ir
kitokiais keliais, tukstantj karty paliko savajj AS, valandomis ir dienomis panirgs | ta Ne-AS. Bet jei keliai vedé nuo AS,
tai galy gale vél visada sugrazindavo atgal j A§“ (Hesse, 25).

Sidharta samanu tampa vedamas vidinio poreikio. Visa ko atsizadéjimas tampa nereikSmingu
ritualu, betiksle pastanga, samano gyvenimo biuidas nieko neiSmoko, neatveda prie tikslo. Tai
bendruomenés gyvenimo btidas, kurioje negali atsirasti kazkas unikalaus — Sidharta priverstas
matyti pasaulj, kokj privalo matyti samanas. Tokia bitis netinka jaunuoliui. Jeigu Sidharta gali
teigti, kad jis bet kur buty iSmokes tokios egzistencijos, $ig bendruomene gerokai lenkia: ,,Tai, ko
mane iSmoké samanai, O, Govinda, as biiciau galéjes iSmokti daug reiCiau ir paprasc¢iau. Bet kurioje
prostituciy kvartalo smukléje, mano drauge, tarp veziky ir los¢jy biiciau galéjes 1Smokti to paties

(Hesse 1990, 26). Kadangi paminéta, jog $is romanas yra vienas i§ Bildungsromano paiesky
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rezultaty, vis dél to ] pat] mokymasi Zvelgiama gana neigiamai. Tai atskleidzia ir paties protagonisto
zodziai: ,,AS manau, kad i$ tikro néra vadinamojo “mokymosi“ <...> Ir AS imu galvoti: pikCiausias
§io Zinojimo priesas — noras zinoti, mokymasis“ (Hesse 1990, 29).

Sidharta toliau pasimoko i§ Gotamos, pastarojo mokymas — aukStesnio lygio, tad
figliruojantys mokytojai arba tam tikri mokymosi lygmenys leidzia 1§ dalies matyti
bildungsromanisko kanono ypatybiy, taciau net keletg sykiy neigiamai vertinamas mokymas ir jo
esmé leidzia iskelti vieng pagrindinj aspekta — individualaus nusvitimo siekj, kurio kaip vienodali
pasikartojancio kickviename i§ nuSvintanciyjy, negali patirti niekas kitas. Yra visuomet Kitoks,
ypatingas kelias, kuris atveria ypatingg, nickieno nepakartojama nusvitima:

It man, o Prakilnusis, atrodo, kad nickas nei$sigelbés per mokyma! Niekam, o Garbingasis, negalési tu
apibtdinti ZodZiais bei perteikti mokymu, kas tau nutiko tavajg ap$vietimo valanda. <...> Tik vieno dalyko triksta Sitam
aiSkiam, tokiam garbingam mokslui: jis neatskleidzia paslapCiy, kurias iSgyveno vienas Prakilnusis tarp Simty
tikstanciy kity“ (Hesse 1990, 40).

ISgyvenimas ir patirtis yra vertingesni, nei mokymas, kuriame taip yra jprate gyventi visi §ios
religijos pasekéjai. Sidharta zino savo norg — jis siekia asmeninio nu$vitimo. ,,Velnio eliksyre®
tikrasis tikslas romano pradzioje neaktualizuojamas.

, Velnio eliksyre™ vienuolio nuopolis pavaizduotas meilés linijoje. Sidharta nuopolj iSgyvena
panasioje situacijoje. Vaikinui pirma karta pazadinamas geismas. Stipriai vidiniam dieviskajam
balsui veikiant, jaunuolio samonéje meilé skyla i dvi skirtingas puses: pirmajg akimirka
nepazjstamosios moters kvietimas meilei atrodo kaip grazus dalykas, ta¢iau staiga tai tampa tarSiu ir
niekingu zmogaus elgesiu. Viena Sidhartos pusé nori suartéti su iSvysta pirma karta nepazjstamaja,
matydamas grazigja meilés pus¢. Ispéjamai uZdraudus vidiniam balsui su ja suartéti, Sidharta
pamato tik neSvarig, instinktyvig aistra, prilyginama gyvuliSkumui.

Taciau Sidhartai neiSvengiamai lemta susidurti su pasaulietiniais malonumais ir ypac
ZzemisSkaja meile, kuri dar neseniai atrodé niekinga ir neSvaria. Verta prisimininti, kad Sidharta kurj
laika, iki pat Kamalos i§vydimo, yra pasirinkgs samano kelig — jis savo gyvenima pasirinko atiduoti
dvasiniam tobuléjimui, atsisakydamas pasaulietiniy malonumy. Romano pabaigoje esantis specialus
zodynas religiniams terminams samang apibiidina kaip asketa, atsisakiusj pasaulio malonumy,
atsidavus] doroviniam saves tobulinimui, siekiantj pakilti j auk$tesn; dvasinj lygj. Taciau labai grazi
moteris, i§vysta miske, paZadina nora biiti su ja ir atsisakyti samano jzady. Si moteris, kuri taip
suzavi Sidharta, vardu Kamala, yra turtinga kurtizané. Kurtizanés specialybé — nepadori profesija,
kurtizanés meilé yra nuperkama, todél tokios moters meilé yra nesuderinama su elementariais
dorovés principais. Meilé tokiai moteriai yra smerktina nuodémé dvasininkui. Taciau savo asketo
paSaukimo Sidharta i$sizada vien dél neregéto Sios moters grozio. Metgs dvasininko kelig, kuriame

Sidharta turéjo uzsidaryti nuo pasaulietiSko gyvenimo biido ir jo malonumy, jis tampa pasaulieciu.
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Si momenta galime jvardyti kaip silpnos sielos nuopolj, kuris konkretizuojasi bitent pasaulietinéje
meiléje panasiai kaip ir Medardo atveju.

Abiejuose romanuose dominuoja lygiai toks pat neteisétas instinktyvios meilés jausmas
moteriai: Medardo atveju vienuolio gyvenimas ribojamas celibato jzady, kuriuos jis pazeidzia
svetimoteriaudamas (sugulové Eufemija) ir siekdamas suvilioti Aurelijg. Sidharta, praeityje priémes
samano jzadus, ima pirkti meil¢ ir ja nuolatos mégautis su kurtizane. Kamala tampa jo tikslu, ir taip
Sidharta atsiduria klystkelyje. Jis tiki, kad jo pasirinktas kelias yra teisingas — jame galés mokytis
kaip jgyti turty, daikty, uz juos nusipirkti moters meile. Tod¢l i§ pirmo zvilgsnio atrodo, kad
Sidharta klimpsta j dorovinj paklydima ir pats to nesupranta.

Beje, kaip ir ,,Velnio eliksyre® protagonistas, bei Sv. Augustinas, Sidharta apdovanotas
neeiliniu talentu — gali kurti eiles, kuriomis uZzsitarnauja kurtizanés démesj ir palankumg. I8didumo
jausmas aplanko, kai jaunuolis ima nujausti, kad ateityje jam nebereikés daugiau elgetauti,
nepavyksta iSvengti jausmy, kuriy niekuomet neturéty neSioti savo Sirdyje dvasiniam gyvenimui
atsidaves zmogus: ,,Staiga Sirdyje uzsiplieské i8didumas. Jis — nebe samanas, jau nebetiko elgetauti*
(Hesse 1990, 58). Savo talenta jaunuolis nukreipia zemiskiesiems tikslams pasiekti.

Pasakojimo nelydi moralizavimas ar zinojimas, kad visa tai, ka i§gyvena Sidharta, yra
nuodémingi ir smerktini dalykai: intymios meilés pamokos kupinos §viesios erotikos, protagonistui
nekyla jokios sazinés grauzaties akimirkos. Viska jis vertina kaip grazias ir vertingas pamokas —
Kamasvamio Zinias apie prekyba, pirklyste ir duotg galimybe tuo uZsiiminti, mokymasi mylétis su
graZigja ir protinggja Kamala, su kuria laikas i$skiriamas kaip esmingiausia jo gyvenimo prasmeé:
»Nuostabios valandos pralékdavo Sios grazios ir protingos menininkés draugijoje; jis buvo jos
mokinys, mylimasis, draugas. Kamalos namuose reiskeési jo dabartinio gyvenimo verté ir prasme, o
ne Kamasvamio prekyboje* (Hesse 1990, 63-64). Kamala ir Aurelija ,,Velnio eliksyre asocijuojasi
su panasia svarbos kategorija. Medardui Aurelija blaskantis po platyjj pasaulj visuomet islikdavo jo
gyvenimo prasme, net ir tuomet, kai kiiniSka aistra virto tyra meile §ventajai Aurelijai.

Kurj laikg Sidhartos neveikia ir nejtraukia j aistringus pergyvenimus, jo akimis ziiirint,
juokingi ir bereik§miai zmoniy tikslai, dél kuriy jie taip aistringai kankinasi. Viskas, kas yra
pasaulietiska ir ko siekia paprastas zmogus, Sidhartai — nereikSmingi vaiky zaidimai. Materialusis
pasaulis panaSiai jsilieja | abiejy romany protagonisty gyvenima. ,,Velnio eliksyre® iSties plati
Medardo kelionés erdve, deél kurios ima dominuoti vienuolio susidoméjimas jvairiausiomis
pramogomis. Vienuolis kunigaiks¢io dvare loSia ir klausosi pasilinksminimui pasakojamy istorijy,
viesbutyje susidraugauja su bohemisku intelektualy bireliu ir su jais kas vakara geria vyna,
apsistojes pas girininkg medziotoja, mokosi Saudyti. Keisdamas savo asmenybe, jis kuriam laikui
pamirsta, kad yra vienuolis. Sidhartoje atsparumas pasaulietinéms aistroms pamazu ima nykti kartu

su pamazu jame tylanc¢iu vidiniu balsu: ,,Kartais giliai kritinéje jis pajusdavo mirstantj, tyly balsa,
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kuris perspéjo ir skundési taip tyliai, kad vos gird¢josi® (Hesse 1990, 67). Savyje Sidharta dar kurj
laika turi i$saugota samano pasaulézilira, taciau ji smarkiai prasilenkia su pasirinktu gyvenimo
budu: ,,Ilgg laika gyveno Sidharta pasauliska malonumy gyvenima, bet vis dél to jam neatsidavé.
KarS$tais samany metais uzmusti jausmai vél nubudo, jis patyré, kas yra turtai, kas — geiduliai ir kas
valdzia, taciau ilgg laika jis dar buvo samanas <...>“ (Hesse 1990, 69). Pasaulietinio gyvenimo
budas iStrina iSmoktas pamokas ir jgytas zinias i§ etapy, kuriuose Sidharta ugdé savo dvasig ir
atsidavé vidinio balso puoseléjimui. Pasakotojas primena, kaip protagonistas nutolo nuo savo
vidinio Dievo balso: ,,<..> toji 18didi vienatvé be pamokymy ir mokytojy, lankstus pasiryzimas
klausyti dieviSko balso savo paties Sirdy — i$ viso to pamazu liko tik prisiminimai, praeitis; toli ir be
galo tyliai sruveno Sventasis Saltinis, kuris kadaise Snioksté Sitaip arti — jame paciame* (Hesse 1990,
70). Sidharta nebegali jausti pranasumo jausmo, nes jsitraukia j tuos malonumus, kuriems buvo
ilgai abejingas.

Taip konkretizuojasi Siuose tekstuose specifiska klystkelio samprata, kilusi i§ Augustino
apmastymy. Laikinuosiuose malonumuose, kurie nesusij¢ su Dievu, jis jzvelgé trumpalaikj sielos
patenkinimg, o priklausomybé jiems niekuomet neleidzia pasiekti amzinos sielos ramybés:
»Nusidéjau tuo, kad ne jame paciame, bet jo kiiriniuose, savyje ir kituose, ieSkojau malonumy,
didingumo, tiesos, ir taip patekau j skausmus, sumaisti, paklydimus. (Augustinas 2004, 31). Todél
akivaizdus darosi pasikartojantis ir romanuose dvasininko jzady pazeidimas — pasiduodama
zemiskosios meilés malonumams, arba, samprotaujant Augustino Kryptimi, tiesiog paleistuvaujama
ir nesaikingai pramogaujama. Isryskéja binarinés pasaulietinio ir dvasinio gyvenimo opozicijos.

Pasakotojas ,,Sidhartoje prapultj jvertina kaip iSmokta pamoka, apdorota patirtj — pradedant
loSimu kauliukais, meile uz pinigus, baigiant alkoholio vartojimu ir mégavimusi prabanga bei
turtais. Viska jaunuolis, per tg laikg virtgs vyru, patyré savo protu, savo kinu. Tai iSliks kaip
nejkainojama gyvenimo dovana. Dabar, kol Sidharta néra iSsivadaves i$ Siy pasaulietinio gyvenimo
malonumy, viskas pasakotojo vertinama kur kas blogiau. Buvusio samano siela tam tikra prasme
suserga, joje i8sikeroja blogis, blogo zmogaus savybés. Sidharta pavyduliauja Zmonéms, kurie gali
savyje neSiotis meilés ir prisiriS§imo jausmg. Tokiy jausmy, kurie apsieina be instinktyvios
kiiniSkosios aistros, jis negali patirti. Buvusiajam samanui Sirdyje iSsikeroja tam tikras
egocentriskas bruozas: ,,<...> akys juokdavosi retai ir pamazu jgavo bruozy, kurie daznai atsiranda
turtingy Zmoniy veiduose: nepasitenkinimg, liguistumg, apmauda, iSglebimg, beSirdiSkuma.
Pamazéli Sidhartg apémé turtingyjy sielos liga® (Hesse 1990, 71). IS Sviesaus ir tyro samano,
kuriam niekuomet nertip¢jo turtai ir valdzia, Sidharta tapo zmogumi, kupinu ydy — savo pasaukimo
iSdaviku, puolusiuoju: ,,Pasaulis ji pasigavo — malonumai, geismai, iSglebimas, o galy gale dar toji

yda, kurig jis visuomet laiké kvailiausia, kurig labiausiai niekino ir i§juoké: gobSumas. Galy gale
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supanciojo jj ir nuosavybe¢, valdzia, turtai — jie virto ne juokingu zaidimu, bet grandinémis ir nasta*
(Hesse 1990, 72).

Visiskai pasikeites Sidharta tapo pasaulio silpnybés veidrodziu. Remiantis Augustino
patirtimi, buves pasaulietinis gyvenimas, kuriame méginta iSgyventi i§ retorikos meno ir
pedagogikos, buvo neadekvati Dievo tarno veikla — uz tai Augustinas daugiausiai atgailavo ir
grauzé save. Pasaulietinis gyvenimas, nuo kurio jis buvo priklausomas, neatitiko idealy, ypac
tuomet, kai jis kuriamas ir sakomas kalbas parduodavo, t. y. i$ to pragyvendavo, galvodamas, kad
Sitaip pasmerkia savo sielg ir iSduoda Dieva. Todél tampa ryskus pasaulietinio gyvenimo
dominavimas — abu romany protagonistai atsiduria kitoje barikady puséje, arba tiesiog gyvena

opozicinj dvasiniams asketams gyvenimo buidg. Augustinui tai reik$ty nusigrezima nuo Dievo.

3.2. Etapas po dvasinio liiZio: nusSvitimas, iSminties link, alternatyvi iSpaZintis

Atsivertimas jvyksta skyriuje ,,Sansara“. Po stipry neigiamg jspudj palikusio sapno, pabudgs
Sidharta galy gale iSgyvena dvasing metamorfoze. Sj kritinj taska jis stengiasi jveikti
perzvelgdamas savo gyvenimg. Vyras jau kitaip gali matyti ir iSskirti verte turincias ir netikras
vertybes. Pirmausia jis prisimena savo vaikyste, kurioje jauté esgs saugus ir laimingas. Apie saugia
vaikystes vieta ,,Velnio eliskyre* galvoja Medardas, prisimindamas $ventgja Liepa, tapusig prarasto
laiko simboliu. Taip ir suaugusiu tapes Sidharta galvoja apie savo namus. I$siilgty namy gerumas
asocijuojasi su mokymosi veikla, kai jis suzinodavo ir grei¢iau uz kitus perprasdavo naujus dalykus,
reikalavusius uolaus mokymosi. Jj vedé aistra suzinoti daugiau apie tikéjima, tobulinti savo dorove
ir dvasig, mokytis ir besiugdant jausti pazangos malonumag, sunkumus. Nuspresdamas iseiti i$ to
miesto, kuriame 1§ samano laikinai virto tikru pasaulieciu, ten palieka ir pasaulietiSkasias savo ydas.

Sidharta pasiekia kritinj taska skyriuje ,,Prie upés®. I8¢jes 1§ miesto jis trokSta nusiZudyti:
staiga suvokes, kad gyveno apgailéting gyvenima, nevedant]j auksStesnio gério, tobulesnio ,,a8* link.
Jis iSties gailisi, to kg veiké didzigja dalj} savo gyvenimo. Nekegsdamas saves Sidharta troksta, jo
manymu, tinkamos mirties bausmés, tod¢l tai atgailos momentas uz padarytus nusikaltimus: ,,0,
kad trenkty zaibas ir jj uzmusty! O, kad uzpulty tigras ir sudraskyty! <..> Tegu suéda zuvys §j
Sunsnukj Sidharta, §] pamisélj, ta sugedusi ir susvinkusj kiing, Sitg iSglebusia ir nelemtai naudota
sielg!“ (Hesse 1990, 78-79). Medardo atgaila skiriasi nuo Sidhartos: savo bausme jis nukreipia j
kiing — plakdamas save rimbu, Sidhartos fizinés kancios, kuriy jis troksta savo kiinui, taip ir lieka
nejvykdytos. Taciau nesgmoningai iStariamas jo lipomis Sventas zodis ,,Om®, siejantis su dieviskaja
tobulybe, Zzenklina jo dvasios nusvitimg. Sidharta grjzta prie savo iStaky, prie savo ,,a$“, turédamas
blogio patirties, paklydélio ir nusikankinusiojo nuo pasaulio turinj: ,,<...> kai j sgmong¢ jsiskverbé

Om, — ir jis suprato savo menkyste ir paklydima, atrado pats save® (Hesse 1990, 79). Netrukus jis
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ima jaustis kur kas geriau — kaip naujas zmogus, kaip pabudgs i§ gero miego ir labai Zvalus: ,,<...>
bet vis délto Sis Sidharta pasikeité, atsinaujino, puikiai iSsimiegojo ir pakilo nelauktai budrus,
dziugus, smalsus* (Hesse 1990, 80).

Po Sio nusvitimo pasakotojas teigia, kad Sidharta isties Sirdyje virto vaiku. Toks virsmas,
atrodo, savaime nereiSkia pasiekto auksStesnio ,,as“ laiptelio, individuacijos iSsipildymo ar vidinio
ry$io su Dievu jsteigimo. Sidharta, mastydamas apie savo nueitg kelig, supranta, kad jis buvo
nuklydes i§ tiesos ir mastymo kelio ir paskendes materialiajame pasaulyje, taciau tokia patirtis
paradoksliai grazina jj i pradinj bavj, j pradinj taskg. Toks grjZzimas, i§ pirmo Zzvilgsnio, skatina
galvoti apie smarkiai regresavusj Sidhartg — jam visko reikés mokytis nuo pagrindy. Tad kyla
abejoniy, ar tikrai klystkelis ir nuodémingoji patirtis suteiké kazka naudingo: ,,Ar ne tiesa, kad
pamazu, aplinkiniais keliais i§ vyro pavirtau vaiku, i§ mastytojo — vaikisku zmogumi? Ir vis dél to
Sis kelias buvo puikus <...> Bet koksai buvo tas kelias! Teko pereiti tiek daug kvailys¢iy, tiek ydy,
galybe klaidy, SleikStulio, nusivylimo ir sielvarto tik tam, kad veél tapciau ir viskg pradéciau i
naujo* (Hesse 1990, 85). Sidhartos nusvitimas jvairialypis — jame nubunda dziugesys, kurj kelia
viskas, kas matoma, viskas, kas yra gyvenimas. Medardo nuSvitimas kiek kitoks. Jis skirtas
Aurelijai: po nevaldomos meilés gimsta pagarba ir dievinimas $ventajai Aurelijai.

Sidharta, relfektuodamas savo dabarting biiseng ir gyvenimg, jauciasi nu$vites i§ vidaus
skyriuje ,,Keltininkas®, taciau jo tobulé¢jimo kelias ¢ia nesibaigia. Vis délto pietistinés iSpazinties
modelyje per nuopolj ateinantis nuSvitimas, atneSantis santarve su pasauliu, harmonijg dvasioje, yra
galutinis individuacijos taskas. Sidharta iki Siol nebuvo patyres skausmo, kurj teikia prieraisi meile.
Todél atsiranda dar vienas Zingsnis iki visi§ko jo dvasios tobulumo. Tokj jausmg Sidhartai suteiks
netikétai atsirades siinus. Vis délto, Sidharta jauciasi kaip apsivales ir atgijes: ,,Jaute, kad visisSkai
1Sragavo paskutiniy mety ir dieny kancig ir Sirdgéla, kad iSspjové ja, iSgrandes iki pat nevilties ir
mirties dugno* (Hesse 1990, 86). ISsakyta mintis sufleruoja, kuo skiriasi individuali patirtis ir i$ jos
kaip Saltinio atsirandantis mastymas. Mokymas perteikia zinias ZodZiais, mastymas atsiranda i$
individualios patirties — tai puikiai dabar suvokia Sidharta:

,,Gera, — galvojo, — paragauti pa¢iam visa, kg reikia Zinoti. Pasaulio dziaugsmai ir turtai ne patys gerieji dalykai —
tai iSmokau dar vaikas. Gird¢jau $ig tiesg seniai, bet tik dabar jg iSgyvenau. Ir dabar jg tikrai zinau, nuo §iol jg zino ne
tik mano atmintis, bet ir akys, Sirdis, skrandis. Gera man, kad as tai zinau“ (Hesse 1990, 86).

Netobula siela turéjo iSgyventi blogaja patirtj, kad joje iSnykty blogio esencija: ,,Todél turéjo
iSkesti Siuos bjaurius metus, iki galo iSgerti SleikStulj, tuStumag, nykaus ir prarasto gyvenimo
beprasmybe, iki karcios nevilties, kol miré gasliinas Sidharta, gobsuolis Sidharta” (Hesse 1990, 87).
Netobula siela, kurioje miega blogis — nepazadintas jis negali gimti, gyventi ir mirti — i§sivaduoti ir
iSnykti: ,,Todél reikéjo eiti | pasaulj, eikvoti jégas malonumams ir valdziai, moteriai ir pinigams,
reikéjo tapti prekiautoju, los¢ju kauliukais, girtuokliu ir gobSuoliu, kol Sventikas ir samanas jame

pasimir¢” (Hesse 1990, 87). Lygiai taip pat skyriuje ,,Atgaila® perzvelgia ir prisimena savo
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gyvenimg Medardas, taCiau sapnuose tai tampa koSmariSkais prisiminimais. PanaSus tapimo
dvasininku principas sieja abu romanus. Utopiska savo biivj Sidharta kaip ir Medardas palieka, kad
1j1 grizty daug tobulesnis.

Tolesnéje ,,Sidhartos* siuzeto eigoje matyti, kad susilieja du skirtingi baiviai: protagonistas
apsigyvena Vadusevos namuose ir mokosi keltininko specialybés, gyvenimo biido, upés kalbos ir
jos filosofijos. IS jos steb¢jimo ir jsiklausymo j ja keltininkas nuolat jgauna iSminties, nes ji
nepaliaujamai tekédama jtraukia ] mastyma: ,,<...> tylédavo ir klausydavosi vandens, kuris jiems
buvo ne vanduo, o paties gyvenimo balsas, esanc¢iojo, amzinai tampanciojo balsas® (Hesse 1990,
94). Taciau senukas jau gyvena kaip iSmincius ir Sventasis. Drauge su Vaduseva jie tapdavo
persikeliantiems per upe zmonéms nuodémklausiais, o zmonés jiems — iSpazinties atlikéjais.
Keltininkai padeda rasti persikeliantiesiems ramybg ir priartéti prie Sventenybés — Dievo. Todél
galima manyti, kad Sidharta jau gyvena tinkamai pasiruo$¢s dvasininko gyvenimui. Vaduseva yra
panasus | ,,Velnio eliksyro* Leonarda, gilig iSmintj ir artimma rysj palaikantis su savo mokiniu.

LI keltas, ir abu keltininkai kazka skleidé, ir tai jauté kai kurie keliautojai. Kartais keliautojas, pazvelges i kurio
nors keltininko veida, imdavo pasakoti savo gyvenima, kloti savo sielvarta, prisipazindvo dél pikty savo darby,
prasydavo paguodos ir patarimo. <..> Ateidavo ir smalsuoliy, girdéjusiy, kad prie Sio kelto gyvena du iSminciai —
burtininkai arba $ventieji* (Hesse, 1990 94).

Sis gyvenimo etapas tampa utopisku dvasininkui. Pla¢iau panagrinéti tenka situacija, kuri
Sidharta veda visiSko tobulumo link; tai incidentas su savo tikruoju stinumi. Vaikas Sidhartos
nekencia ir pabéga i§ namy, tuo tarpu be galo mylintis tévas kencia praradimo jausmg. Vaduseva
Sidhartg pamoko, kaip gali mokyti Dievas savo Zzmogy, tévas savo vaika, teisingiausiu mokymosi
keliu priskirdamas vadinamajj klystkelj: ,,Koks tévas, koks mokytojas galéjo ji nuo to apsaugoti —
paciam iSgyventi gyvenimg, iSsitepti jo purvu, pafiam uZsikrauti kaltg, paciam iSgerti kartyjj
gérimg, pafiam atrasti savgjj kelig?* (Hesse 1990, 103). Paciu sunkiausiu momentu, abiejy romany
mokytojai palaiko savo mokinius, neleisdami jiems pasiduoti. Medardui kyla noras per jSventinimus
nuskriausti Aurelija, o Sidhartai pulti ieSkoti savo stinaus. Dvasininkai puoseléja vilt] turéti,
pasisavinti, sau mylimus Zmones, tac¢iau mokytojai liepia elgtis iSmintingai ir nepasiduoti.

Pasakotojas taip pat primena, kad Sidharta artéja prie savo tobulumo: ,,Nors pats vis artéjo
prie tobulumo ir i§gyveno paskuting savo Sirdgelg <...> jis regéjo gyva, nesugriaunamg gyvenima
kiekvienoje juy aistroje, kiekviename poelgyje mat¢ Brahmana™ (Hesse 1990, 109). ISgyvenes ir
suprates, kas yra Sirdgela ir tikroji aistra, jvertings jos reikSme ne per mokytojo perteikta iSmintj, o
subrandings tiesg savyje, Sidharta tampa tobulu, pasiekusiuoju auksciausig meistriSkumo lygj savo
religijoje, bet ir jsteigusiuoju individualy santykj su Dievu — §i tiesa atsiskleidzia pamokomosiuose
zodziuose senam draugui Govindai: ,,Ne, nusid¢jelyje jau dabar, jau Siandien gliidi ateities Buda, jo
ateitis jau Cia pat; todél ir jame, ir savyje, ir kiekviename tu privalai gerbti tampantj, galima,
uzslépta Buda“ (Hesse 1990, 119). Ilgas pokalbis su klausimais ir atsakymais — tai tampa gyvenimo
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1Sminties perteikimu ir gyvenimo iSpazintimi i§ Sidhartos lipy Govindai. Tokiu pat pamokymo ir
ziniy perdavimo btidu su Govinda Sidharta mégina pasidalyti iSmintimi, iSkeldamas savyje sukurtg
mintj ir pripazindamas, kad perduotos zinios zodziais minciai, kuri gimsta i§ ,kelio j save™ toli
grazu neprilygsta: ,,Zinias galima perduoti, bet i§minties — ne. Ja galima rasti, i$gyventi, ji gali mus
nesti, galima su ja daryti stebuklus, bet jos i§sakyti ir pamokyti nejmanoma“ (Hesse 1990, 118).

Dabar Sidharta, biidamas dieviskas, nuodéméje nemato jokio amoralumo ir dorovés
pazeidimo, nuodémé — Kertinis individuacijos principas:

»Savo kiinu ir siela patyriau, kad man labai reikéjo siekti nuodémés, geiduliy, gérybiy,
tustybés ir gédingiausios nevilties dél to, kad iSmokciau nebesipriesinti, iSmokc¢iau myléti pasaulj,
kad daugiau nelyginiau jo su kazkokiu mano pageidaujamu ir iSgalvotu pasauliu, su mano
iSgalvota tobulybe, bet palikéiau ji tokj, koks yra, kaip tik tokj myléCiau ir mielai jam
priklausy¢iau® (Hesse 1990, 119).

PanaSiai aktyvy mastyma ilistruoja ir ,,Velnio eliksyras®, kuriame Medardas kinta nuo
nusidéjelio iki tikro krik§¢ionio. Dinamiska zodZio galig primena palankiai greta ,,Sidhartos* pridéta
ir paties raSytojo biografiska esé apie netikéta nusvitimg vienoje i§ nevilties situacijy: ,,Tai buvo
sentencija, kurig atsitiktinai perskaic¢iau vienoje knygoje, senas posakis, Biblijos zodis, toksai, kurj
jau daug mety Zinojau ir mokéjau atmintinai. Bet tadien ji nuskambg¢jo naujai, tadien ji skambe¢jo
manyje: ,,Dievo karalysté yra jumyse* (Lk 17, 21)*“ (Hesse 1990, 11).

Jdomus tampa romano pabaigoje pokalbis su Govinda. Sidhartos kalbos ir mokymas atrodo
keisti ir kai kur nesuprantami. Vis délto Govinda Sidhartg laiko S$ventuoju. Savo gyvenimo
filosofija, patirt] ir iSmintj romano paskutiniuosiuose puslapiuose Sidharta sugeba perduoti paciu
netikéCiausiu ir né karto Zeméje neatliktu biidu — papraSytas Govinda prisilieia lipomis prie
Sidhartos kaktos ir pamato, pajaucia Sirdimi ir kiinu, Sventajame slypint] dieviSkumg ir iSmintj —
gyvenimo kvintesencija ir mirtj, Dieva, gérj ir blogj, grozj ir bjaurastj, kancig ir palaima. Govinda —
laimingasis, turéjes galimybe priartéti prie biities esmés greiciau negu bet kuris kitas individuacijos
procese dalyvaujantis zmogus. Tokia bezode, niekur neuzra$yta alternatyvia iSpazintimi tapo

Govindos ir Sidhartos salytis vienas su kitu.
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IV. ISVADOS

Iskeltas tikslas atskleisti pietistinés iSpazinties struktiiros pagrindus, kurie susiformuoja i$
Svento Augustino ,,ISpazinimy“ ir iSsiaiSkinti, kaip minétos iSpazinties modelis integruotas
romanuose, Kuriy autoriams pietizmo religija buvo Zinoma ir suprantama. Pasitelkus
komparatyvistinj ir analitinj apraSomajj metodus tiriamos Sios pagrindinés problemos: koks yra
»I8pazinimy* i§pazinties modelis ir kaip jj atspindi ,,Velnio eliksyras®. Darbe lyginamas ,,Sidhartos*
protagonistas su ,,Velnio eliksyro® pagrindiniu veikéju, kurie panaSiai traktuoja puolusjjj ir
atgailautoja.

Augustino ,,ISpazinimuose® iSrySkéja nuopuolis, kuris dalina pasaulj j binarines opozicijas —
zmogus nusidéjélis ir zmogus po atsivertimo; neadekvatus Dievo tarnas ir praregéjusi, atsivertusi
siela. Pasakojama pirmuoju asmeniu reflektuojant savo biografijg. ISsiaiSkinta, kaip abu romanai
pakartoja pietistinés iSpazinties struktira. E. T. A. Hoffmanno gotikinis pasakojimo budas
eksplicitiskai iliustruoja paklydéle siela. Dvi skirtingos protagonisty Situacijos romanus skelia j dvi
dalis: pirmojoje iSrySkéja dvasininko jzadus paniekings nusidéjélis, antrojoje — atgailaujanti,
atsivertusi siela. Bidama silpna ir netvarkinga ji pati jvykdo nusikaltimg ir pati save nubaudzia —
reflektuodama savo nusikaltimus ir atgailaudama. Procesas pakelia j auk$tesne bitj ir siejamas su
Augustino atsivertimu. Skiriasi romany atgailos formos: Medardas atgailos metu ypa¢ kankina savo
kiing, o Sidharta trokSta Ziauraus savo kiino sunaikinimo, taciau fizinés bausmés sau neatlieka.

Atsivertimas kalba apie dinamiSkg protagonisto dvasios kaita. Bendruomenés tvarka,
scholastika i§ pradziy turi neigiamg konotacija. IS tokiy suvarzymy iSsilaisvina siela, taciau Sios
laikotarpis lieka elementaria pakopa pradedant savo kelion¢. Medardg ir Sidhartg suartina klajtino ir
atsiskyrelio likimas, nesvetimas Augustinui. Nuopuolis atveria galimybe tapti ne tik dvasiskai
nuskaidréjusiu bet ir savo veiklos specialistu, visame kame reginciu dieviSkumg. Romanuose kelio }
save procese dalyvauja mokytojai, taciau jy uzduotis, kaip jprasta Bildungsromane, taip ir tirtuose
romanuose — nukreipti mokinj, garantuojant jam visiska laisve. Romany protagonistams didele
paguosos reikSme turi prisiminimai apie vaikyst¢. Nors ir akcentuojamas saugus vaikystés
prieglobstis, rami mokymosi blisena jame neskatina mastyti. Mokymosi etapas tirtuose tekstuose
priklauso utopiskam laikotarpiui.

»ISpazinimus® ir romanus sieja asmeninio patyrimo svarba, biidingas pietizmo tradicijai. IS
Sios religijos atsiranda aktyvi mastymo veikla, kuri romany siuzete virsta aktyviu puolusiuoju,
klajokliu. Augustinas tampa kriks¢ionimi formaliuoju biidu — jis priima sakramentus, taciau savo
viduje néra tikras krikSCionis. Taip atsitinka ir ,,Velnio eliksyro®“ Medardui — jis ruoSiamas
formaliuoju biidu tapti vienuoliu — per mokymasi ir uolig glob¢jy priezitrg. ISaiskéja, kad Medardas

nepasiruoses Dievo tarnystei — tai atskleidzia Aurelija, aistringoji Medardo meilé ir vienintelis
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tikslas iki atsivertimo. Nuopolis romane konkretizuojasi instinktyvioje aistroje moteriai. Medardas
pasitraukia j pasaulj susirasti ir turéti Aurelija. Sudievinta ir garbinama Aurelija, kuriai nebelieka
zemiskos meilés, tampa Medardo ativertimo ir utopinés krik§Cionio biities zenklu. Abiejuose
romanuose dvasininko tapimo schema meilés lygmenyje integruojasi panasiai. ,,Sidhartoje* nuo
i1Ssekintos erotinés meilés atsispiriama ] aukStesnj dvasinj biivj, ir tobulesnis ,,as* nebeturi poreikio
erotinés meilés malonumams. Medardas ir Sidharta, atsisake asketiSko gyvenimo optimaliai patiria
ir supranta laikinyjy malonumy atnesama kancig. Meilé romanuose pasiekia auks¢iausig lygmen;: i§
pradziy buvusi instinktyvi aistra moteriai pakyla j dvasinge bekiiniSka meile. Sidhartoje — tai meilé
Kumalai, pakylanti iki meilés stinui, vedanti prie kancios ir visiSko tobul¢jimo. ,,Velnio eliksyre*
juslingg meil¢ atspindi Eufemijos kiino troskimas, kuriuo naudodamasis Medardas siekia numalSinti
aistrg Aurelijai. Tekstai supana$¢ja iSkeldami kiiniSkosios meilés iSsizadéjima kaip atsivertimo
zenkla. Atsivertimas Augustino panasiai buvo tapatinamas su juslinés meilés atsisakymu.
Romanuose protagonistai panasiai atkartoja ir reprezentuoja grjzimg j harmonija.
Nusidéjelis atlikes atgailg gali sugrjzti j utopinj buivi, pasirenges jam i§ vidaus. Nuopuolis yra
principinis individuacijos proceso zingsnis, kurio metu pasiekiamas auks$ciausia biities pakopa ir
harmonija su pasauliu. Netobula siela turi i$sivaduoti ir i$sekinti joje esancias blogio apraiskas,
todél toks kelias, kupinas nuodémiy néra moralinis ir dorovinis nusiZzengimas, tai esminis
individuacijos principas Augustino ,,ISpazinimuose® ir abiejuose romanuose. ,,Sidhartoje* keiciasi
pietistinés iSpaZinties tradicija. ISnyksta autorefleksinis pasakojimas, kuris nutolina nuo grynosios
pietistinés iSpaZinties modelio. Prisideda dar vienas pasakojimo segmentas, kurio déka
protagonistas pasiekia dar aukStesne bities pakopa nei Augustinas ar Medardas — jis jgauna

nezemiska galig perduoti gyvenimo prasmes ir dieviSkumo kvintesencijg be zodziy.
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V. SANTRAUKA

PIETISTINES ISPAZINTIES TRADICIJA IR VARIACIJOS ERNSTO THEODORO AMADEUSO
HOFFMANNO IR HERMANNO HESSE'ES ROMANUOSE

Pagrindiniai ZodZiai: Sventas Augustinas, Ernstas Theodoras Amadéjus Hoffmannas, Hermannas
Hesse, pietistiné iSpazintis, nuopuolis, atgaila, atsivertimas, Dievas.

Magistro darbo objektas — pietistinés iSpazinties tradicija ir variacijos Ernsto Theodoro
Amadeuso Hoffmanno ir Hermanno Hesse'és romanuose. Pietistinés iSpazinties modelis atsiranda
i§ Svento Augustino ,,ISpazinimy“. Pagrindinés iSpazinties strukiitros dalys — nuopuolis, atgaila ir
atsivertimas. E. T. A. Hoffmanno ir H. Hesse'és romany tokiu nauju perskaitymo kodu, kuriame
1SrySkinamos pietistinés iSpazinties dalys, néra niekas detaliau tyringjes ir gretings. Prielaida tyrimui
ir lyginimui tampa mintis, kad paplites pietizmas paveiké daugelj romantiky, tarp jy ir E. T. A.
Hoffmanng. H. Hesse'és taip pat neaplenké religiné jtaka — jis buvo pietisty Seimos atzala.
Ryskiausia zyme, iSskiriancia pietizmg i$ kity religijy, tampa paties Zzmogaus sielos aktualizavimas
— jo siela pati nusideda, atgailauja ir atsivercia. Nuopolis laikomas pagrindine kelio j Dieva salyga.
Groziniuose tekstuose tiriama, kas sglygoja nuopuolj ir kokiais momentais jvyksta nuodéme,
atgaila, atsivertimas, kurie veda | harmoniSkg santykj su Dievu. Darbo metodu pasirinktas analitinis
apraSomasis ir komparatyvistinis metodai. Tyrimo tikslu tampa pietistinés iSpazinties pagrindiniy
struktiiros daliy analizé Sv. Augustino ,,ISpazinimy* I-IX knygose. ISrySkinami i§pazinties modelio
variantai, integruoti E. T. A. Hoffmanno romane ,,Velnio eliksyras® ir H. Hesse'és romane
»Sidharta®. Teoringje dalyje apibiidinami lyginamojo metodo pagrindai, naujai pazvelgiama j E. T.
A. Hoffmanno jsitvirtinusias kiirybos tendencijas, iSkeliama prielaida Sv. Augustino ,,ISpaZinimus*
laikyti pavyzdine iSpaZinties struktiira. Darbe toliau analizuojama romano ,,Velnio eliksyras®
pagrindinio veikéjo Medardo meilés moterims transformacija, kuri zymi pagrindines pietistinés
1Spazinties dalis. Su pastarojo romano pagrindiniu personazu Medardu gretinamas H. Hesse'¢€s
romano ,,Sidharta“ protagonistas: ieSkoma jo sgsajy su vadinamuoju nuopoliu ir pietistine
iSpazintimi ,,Velnio eliksyre®.

PanaSiai ir drauge specifiSkai romanai reprezentuoja pietistinés iSpazinties modelio
struktiirg. Pirmiausia visus tekstus vienija tai, kad per nuopolio patirt] tampama tinkamu Dievo
tarnu. Augustinas tampa kriks¢ionimi formaliuoju biidu — jis priima sakramentus, ta¢iau savo viduje
néra tikras krik$¢ionis. Taip atsitinka ir ,,Velnio eliksyro*“ Medardui — jis ruoSiasi tapti vienuoliu
iSoriskai, taCiau iSaiskéja, kad jis neturi savo viduje poreikio Dievo tarnystei — tai atskleidzia geismo

zaidimui kvieCiancios moterys, Aurelija, kurios jis beprotiSkai ima geisti. Vienuolio nuopuolis
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konkretizuojasi instinktyvioje aistroje moteriai. Sudievinta ir garbinama Aurelija, kuriai nebelieka
zemiskos meilés, tampa Medardo ativertimo ir utopinés krikS¢ionio biities Zenklu. Abiejuose
tekstuose panaSiai iSrySkéja kuniSkosios meilés nuopuolis ir jos iSsizad¢jimas kaip atsivertimo
zenklas. ,,Sidhartoje* zemiska meile Kumalai, kei¢ia meilé stinui, vedanti visiSko tobuléjimo link.
,Velnio eliksyre® tai Eufemijos meilés guolis, kuriuo naudodamasis Medardas siekia numalSinti
aistrg Aurelijai. Instinktyvia Medardo aistra kei¢ia Aurelijos sudievinimas ir sutapatinimas su
Sventgja Rozalija. ,,Sidhartoje” nebelicka autorefleksinio pasakojimo pirmuoju asmeniu — tai
nutolina nuo grynosios pietistinés iSpazinties modelio. Prisideda dar vienas pasakojimo segmentas,
kurio déka protagonistas pasiekia auksciausig biities matmen;] — jis jgauna dieviskyjy galiy.

Nuopuolis, kurj reikia iSgyventi ir jveikti, yra ne tik dorovinis ar moralinis nusizengimas, tai
esminis individuacijos principas, kurio metu pasiekiamas auksc¢iausia biities pakopa ir harmonija su
pasauliu. Todé¢l jis netenka grynai neigiamo matmens. Netobula siela atsidiirusi nuodémeéje iSsekina
blogi.

Mokymosi etapas tiek ,,ISpazinimuose* tieck romanuose priklauso utopiskam laikotarpiui, kai
vaikai socializuojasi. Medardas ir Sidharta pazeide dvasininko jzadus atsiduria visiskai prieSingame
pasaulyje — tap¢ pasaulieCiais ieSko malonumy, kencia dél jy trumpalaikiSkumo ir tustybés.
ISrySkéja binarinis vienuolio-pasauliecio, Dievo ir bedievystés pasauliai. ,,Velnio eliskyre* atgailos

metu vienuolis skiria pats sau fizines kancias, tuo tarpu ,,Sidhartoje* kiino bausme nejvyksta.
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VI. SUMMARY

THE TRADITION AND VARIATIONS OF PIETISTIC CONFESSION IN THE NOVELS OF ERNST
THEODOR AMADEUS HOFFMANN AND HERMANN HESSE

Key words: Saint Augustine, Ernst Theodor Amadeus Hoffmann, Hermann Hesse, pietistic
confession, fall, repentance, conversion, God.

The subject of the Master Thesis is a tradition of pietistic confessional and its variations in
the novels of Ernst Theodor Amadeus Hoffmann and Hermann Hesse. The model of pietistic
confession origins stems from the Confessions of Saint Augustine. The main structural components
of the confession are a fall, repentance and conversion. Nobody has analysed and compared in more
detail the novels of E. T. A. Hoffmann and H. Hesse by the new code of reading, which highlights
the parts of the pietistic confession. The idea that the prevalent pietism has influenced upon many
romantics, with E. T. A. Hoffmann among them, has become an assumption for the analysis and
comparison. The religious influence did not leave aside H. Hesse as well - he was a child of a pietist
family. The brightest sign distinguishing the pietism among other religions becomes the
actualization of human soul - the soul that falls, repents and converts by itself. The fall is considered
the main condition of the way to God. Fiction texts explore, what determines the fall and at what
moments the sin, repentance and conversion occur leading to a harmonious relationship with God.
The analytical descriptive and comparative methods were chosen as the methods of research. The
analysis of the main construction components of the pietistic confession in the Books I-1X of St.
Augustine's Confessions has become the aim of the research. We have highlighted the variations of
confession model integrated in the novel The Devil's Elixir of E. T. A. Hoffmann and the novel
Siddhartha of H. Hesse. In the theoretical part, we present a description of the basics of the
comparative method, take a new look at the entrenched creative trends of E. T. A. Hoffmann and
raise a suggestion to consider the Confessions of St. Augustine as a definitive structure of the
confession. The paper further analyses the transformation of the love for women of Medardus, the
protagonist of the novel The Devil's Elixir, which signifies the major parts of the pietistic
confession. A protagonist of the novel Siddhartha of H. Hesse is collated with Medardus, the main
character of the latter novel: we are search for his link with the so-called fall and pietistic
confession in The Devil's Elixir.

The novels similarly and, at the same time, specifically represent the structure of the pietistic
confession model. First of all, the texts are united by the fact that a person becomes a proper servant
of God through the experience of sin. Augustine becomes a Christian in a formal way - he accepts

the sacraments, but internally he is not a true Christian. The same happens to Medardus in The
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Devil's Elixir - outwardly, he's going to become a monk, but it appears that internally, he has no
turn for the service to God - it is revealed by the women inviting him for a desire play, Aurelia, after
whom he begins to lust madly. The fall of the monk is concretized in an instinctive passion for the
woman. The deified and adored Aurelia, to whom remains no more earthly love, becomes a sign of
conversion and utopian Christian subsistence of Medardus. Both texts similarly reveal the sin of
bodily love and its denial as a sign of conversion. In Siddhartha, the earthly love to Kumala is
transformed to the love to a son that leads towards complete perfection. In The Devil's Elixir, it is
an amorous bed of Euphemia, through which Medardus seeks to quell his passion for Aurelia. The
instinctive passion of Medardus is transformed into the deification of Aurelia and identification of
her with St. Rosalia. In Siddhartha, there is no more self-reflective narration in the first person - it
takes away from the model of the pure pietistic confession. There is added another segment of
narration through which the protagonist reaches the highest dimension of subsistence - he acquires
the divine powers.

The fall, which has to be experienced and overcome, is not only a moral or ethical
misconduct, it is an essential principle of individuation, during which the highest stage of
subsistence and harmony with the world is reached. Therefore, it looses its purely negative
dimension. An imperfect soul, upon landing in a sin, exhausts evil.

The learning phase both in the Confessions and the novels belong to the utopian period,
when the children socialize. Upon violating the ministerial vows, Medardus and Siddhartha find
them in a completely opposite world - having become the laymen, they seek for pleasures and suffer
due to their transience and vanity. There emerge the binary worlds of the monk-layman and the God
and godlessness. In The Devil's Elixir, the monk gives himself the physical suffering during the
repentance, while in Siddhartha, no corporal punishment happens.
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