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Ivadas

., Zmogaus isnykimas Istorijos pabaigoje néra kosminé katastrofa: natiiralusis pasaulis islieka toks
koks buvo visq amzinybe. Taip pat, tai néra ir biologiné katastrofa. Zmogus islieka gyvas kaip gyviinas
harmonijoje su Gamta ar duota Biitimi. Kas isnyksta, taip vadinamas Zmogus suprantamas kaip

Veiksmas, neigiantis duotq ir kaip Klaida arba apskritai Subjekto ir Objekto perskyra .

Pranciizy filosofas Aleksandras Kozevas (1902-1968) taip apibiidino bene zinomiausig savo
minties kiirinj — istorijos pabaigos savoka. Istorijos pabaigos idéja $iy dieny politinéje filosofijoje
asocijuotina labiau su politikos mokslininku amerikiec¢iu Franciu Fukujama, kuris 1990-yjy pradzioje
Saltojo karo pabaiga sutapatino su liberaliosios demokratijos triumfu. Fukujamos Istorijos pabaigos
interpretacija negrabiai pasiskolinta i§ Kozevo yra gerokai platesné sgvoka nei tik vienos konkrecios
santvarkos pranasumo pademonstravimas prie§ kitas kada nors egzistavusias politines zmoniy
gyvenimo organizavimosi formas. Istorijos pabaigos koncepcija reiskia ir tai, kad naujy politinio
gyvenimo formy daugiau nebeatsiras, nes visos jmanomos galimybés yra iStyrinétos, Zzmonés laisvais
veiksmais istorijoje atrado visas imanomas politines institucijas. Kozevui nauji veiksmai vedantys
link niekada neisbandytos santvarkos, naujy politinio gyvenimo formy rodési kaip absoliuti ir gryna
laisvés iSraiSka. Taigi, idéja, kad niidienos liberalioji demokratija dominuoja pasaulyje kaip geriausia
politin¢ ir ekonominé santvarka, kuri paremta laisvos rinkos kapitalizmu bei teisiné valstybeés
principais yra geriausia jmanoma santvarka, kurioje nebéra esminiy socialiniy konflikty ir uztikrina
pilieCiams ekonominj saugumg ir stabiluma Zymi istorijos pabaigg. Politiné mintis apie istorijos
pabaiga buvo analizuota jau beveik trisdeSimtmecius ir inkorporuota j daugelio politikos filosofy
darbus. Istorijos pabaiga Zymi nuobodulio vieSajame gyvenime, gerovés valstybés amziy.? Kaip
sakoma senoves kiny patarl¢je — tik priesui galima linkéti gyventi jdomiais laikais arba laikais, kada

bus neiSvengiami sunkiis moraliniai sprendimai, karai, konfliktai, krizés.

Taciau, nors Zmonija ar bent jau Vakary pasaulis dZiaugiasi istorijos pabaigos vaisiais
nuobodumo amziuje galima pastebéti ir visai kitg, prieS§inga naratyva: po absoliutaus klestéjimo,
gresig tik absoliutus susinaikinimas. Istorijos pabaiga arba post-politinis biivis sutapo su laikais, kai
pasaulyje kylancios grésmés tampa globalios, o mastu — katastrofisky padariniy. Nesustabdoma ir
nevaldoma klimato kaita, aplinkosauginés ir tarSos problemos, dirbtinio intelekto ir mokslinio

progreso keliamos etinés problemos, regioniniy konflikty iSdavos pasibaigiancios ties etniniais

! Kojéve, Alexandre. Introduction to the Reading of Hegel: Lectures on the Phenomenology of Spirit. Paperback print,
Cornell Univ. Press, 1980, p. 158-159.

2 Daly, Eoin. ,,Boredom at the End of History: ‘Empty Temporalities’ in Rousseau’s Corsica and Fukuyama’s Liberal
Democracy®. Philosophy & Social Criticism 50, nr. 3 (2024 m. kovo): p. 474-475.



valymais, pastovi treciojo pasaulinio karo nuojauta, branduolinio ginklo grésmés ar net... iSorinés
kosmines katastrofos bei galimo kontakto su nezmogiska gyvybés forma baime. Istorija baigesi,
taCiau problemy ir grésmiy sarasas ilgéja logaritminés progresijos tempu. Istorijos pabaiga tur¢jo biiti
tam tikras atpirkimas uz iStikusias zmogiSkasias katastrofas po Antrojo pasaulinio karo ir taip, galima

su Kozevu sutikti, netur¢jo reiksti, nei kosmologinés, nei biologinés Zzmonijos pabaigos.

Post-istoriné biikl¢, kurig aprasé Kozevas, yra radikaliai prieSinga laiky pabaigos, kurig
galutinai uzbaigia sekuliari apokalipsé€, koncepcijai. Vergas iSsilaisvings istorijos pabaigoje sugrioves
visas akivaizdziausias hierarchijas Zzmogiskyjy reikaly pasaulyje susiduria su kita vergyste —
priklausomybés nuo mokslinés pazangos ir gerovés, kurig pats ir sukiiré. Zmoniy priklausomybé nuo
sparcios mokslinés pazangos ir ntidienos visuomenés egzistavimo kumuliatyviniai efektai — dazna
tema humanitarikoje. Taciau, pora krastiniy autoriy kaip Jean-Pierre Dupuy ir Gunteris Andersas
nagrinédami $ig ganétinai ,,nuvalkiota™ komplikuoto santykio tarp technologinio progreso, socialinés
ir ekonominés gerovés bei zmogaus atsakomybés uz ateities kartas tema sitillo pasizitiréti kaip
Zmonijos i$sivystymas ir jo pasekmés gali atsiliepti bendrai zmogaus veikimo (ar post-istorinei

buklei) platesniame kontekste.
Darbe siiiloma aptarti paradoksali situacija yra:

Nors zmogiskoji kolektyviné samoné yra jtikéjusi esg ,,yra labai tikétina“ pasaulio pabaiga
iStiks ir sunaikins zmonija per ateinancius keliasdeSimt mety, taCiau yra pasyviai pasirenkama
egzistuoti post-istorijoje.> Anot KoZevo, post-istorijoje sunyksta politinis Zmogaus aktyvumas, nes
nebéra egzistenciniy grésmiy ir situacijy, kurias Zmonija turéty iSspresti. Post-istorija ir joje
egzistuojant] gerove, salygoja politing, emocing ir moraling stagnacija, kuri tiek sudaro galimybes
sekuliariai apokalipsei arba didelio masto katastrofai nutikti. Taip pat post-istorijoje atsiranda
nuojauta, kad Zmonija nebeturi ateities, nes politika yra atgyvenusi Zmogaus veikimo sritis ir viltys
dedamos | technologing raida. Taciau, technologiné raida yra tik forma, bet net turinys, kuriuo
remiantis biity randamas sprendimas sekuliarios apokalipsés akivaizdoje. Taigi, Zmonija yra savo
civilizaciniame ir instituciniame raidos taSke, bet aukStas post-istorinés visuomenes civilizacijos
raidos lygis biitent salygoja susinaikinimo galimybe. IeSkant atsakymo j $ig iSkylancig dilemg buvo
pasirinkta nagrinéti pacia akivaizdZiausig sampratg — apokalipsés arba pasaulio pabaigos savokas ir

Jju santykj su post-istoriniu biiviu.

Tyringjant apokalipsés tematikg centrine darbo aSis buvo pasirinkta aklumo apokalipsei (vok.

Apokalypseblindheit) savoka, nes konceptualiai ji suderinama post-istorijai priskirtinu aktyvumo

3 Tokj sentimentg gali iliustruoti mokslininky sukurtas ,,Pasaulio pabaigos laikrodis* rodantis, kaip arti zmonija yra
globaliy katastrofy, tokiy kaip branduolinis karas ar klimato krizé. Siuo metu laikrodis rodo vos 90 sekundziy iki
vidurnak¢io — tai arCiausias taskas istorijoje.



1Snykimu. Aklumo apokalipsei sgvoka pasiZzymi ignoravimu moralinés atsakomybés gyvenant
civilizacijos sukurtoje gerovéje. Aklumas apokalipsei yra konceptualiai ganétinai kompleksiska

sgvoka ir jg reikalinga iSnagrinéti moraliniu, technologiniu, politiniu ir emociniu pjiviais.

Darbo tezé: post-istorinis biivis sudaré politines prielaidas istorijos pabaigai ir Zmonijos

pabaigai sutapti arba: istorijos pabaiga sukiuiré ir salygoja akluma apokalipsei.
Darbo uZdaviniai:

e Rekonstruoti Gunterio Anderso ir Jean‘o Pierro Dupuy filosofing mintj i vientisg apokalipsés
filosofija

e Pagrijsti ir parodyti, kad aklumo apokalipsei sgvoka yra svarbiausia apokalipsés filosofijos
sgvoka, per kurig galima suprasti Anderso ir Dupuy pagrindines minties id¢jas

e Apibrezti apokalipsés filosofijos ir atsakomybeés etikos rysj

e Pateikti ir iSanalizuoti apokalipsés filosofijos teorinius trikumus

e Sugretinti Aleksandro Kozevo istorijos pabaigos ir post-istorinés buklés sampratg su aklumu
apokalipsei ir parodyti Siy sgvoky tiesioging sgsaja t.y. tiesioginj konflikta

e Parodyti, kad apokalipsés filosofijoje negeb¢jimas aktyviai veikti politinéje erdvéje yra
konceptualiai identiskas kaip ir veiklumo iSnykimui post-istoringje biikléje

e Pademonstruoti, kad istorijos pabaiga ir laiky pabaiga yra paraleliniai procesai

Darbo tikslas: Apibrézus apokalipting filosofija parodyti aklumo apokalipsei koncepcijos, kuri

nurodo ] sekuliarig apokalipsés galimybe panasumg j post-istoring biiklg atsirandancig pasibaigus

istorijai.



1. Apokalipsés filosofija ir esminés jos sqvokos

Filosofijos tyrinétojai gali teikti, kad néra apibréztos mastytojy grupés, kuri nagrinéty
apokalipsés ar pasaulio pabaigos sagvoka ir jos iSdavas. SkeptiSkumas apokalipsés filosofijai gali kilti,
nes daugelis filosofy tiesiogiai arba netiesiogiai, ypac¢ ntidienos laikais, kalba apie pasaulio pabaiga
jvairiais konceptualiniais lygiais.* Ta¢iau, reikia pazyméti, kad gausa nepasizymi autoriy biirys, kuris
kalbéty apie pacig zmonijos katastrofos arba sekuliarios apokalipsés sagvokos metafizika bei kaip tai
potencialiai gali veikti politing erdve ar apskritai kaip valstyb¢, visuomené ir pasauliné bendruomené
turéty reaguoti teoriniame lygmenyje j grésme, kuri grasina visos zmonijos, visy valstybiy sistemos
sunaikinimui. Tokiy pastangy politinés filosofijos istorijoje yra mazai, nes akivaizdu niekada nebuvo
poreikio mastyti apie realig masinio iSnykimo grésme, kuri yra salygojama bent keliy skirtingy
reiSkiniy vienu metu. Kita vertus, globaliy i8Stikiy laikais grésmés zaibisku grei¢iu eskaluojasi |
galimas katastrofines situacijas nematytu mastu pasaulio istorijoje ir tai néra vien tik ggsdinantis
alarmizmas. Po Antrojo pasaulio karo totaliné susinaikinimo galimybé buvo svarstoma kalbant apie
branduolinio ginklavimosi varzytuves bei atominiy bomby panaudojimg prieS HoriSimos ir
Nagasakio civiliy gyventojy populiacijas arba apmastant Holokausto palikima, kaip jrodyma, kad
nusikaltimai ZzmogiSkumui gali buti tolygiis mastais gamtinéms katastrofoms. Paskutinius septynis
desimtmecius buvo susidurta ir su naujomis grésmémis kaip technologinés avarijos (Cernobylis ir
Fuku§imos branduoliniy jégainiy atvejai), natiiraliomis katastrofomis®, bei klimato kaita. Nors i§
dalies visas Sias grésmes, nelaimes ar nusikaltimus vienija technologijy progreso Salutiniai etiniai ar
kitokie poveikiai, patys atvejai savo specifika yra be galo skirtingi. Toks §iy jvykiy palyginimas kelia
aStrias diskusijas, ypac jei lyginamos yra gamtinés bei Zmogiskosios katastrofos. Taigi, i§ maZo
autoriy rato, kurie buvo susidoméje iSimtinai katastrofy tematika moderniaisiais laikais galima iSskirti
vokieciy filosofg Zydy kilmés filosofg Giunter; Andersa (1902 — 1992) bei jo id¢jas naujam gyvenimui
prikélusj pranciiza Jean‘g Pierre Dupuy (1941).

Jean‘g Pierre Dupuy plétodamas idé¢jas apie apokalipse, katastrofas ir kitus zmogiSkuosius
kataklizmus susistemina Gunterio Anderso, Hanos Arendt, Hanso Jono ir kity autoriy mintis
nagrinéjusiy eting Zmonijos atsakomybe¢ uz galimg susinaikinimg ar kitas bendros atsakomybés
reikalaujancias nelaimes.® Dupuy yra stipriai semiasi idéjy Giunterio Anderso apokaliptinés
fenomenologijos bei kritikos moksliniam progresui ir ragina susitaikyti, kad sekuliari apokalipsé yra

neiSvengiama ir §is pripaZinimas turi priversti niidienos Zmones imtis atitinkamy ir aiskiy veiksmy,

4 Be nagrin¢jamy darbe autoriy galima paminéti Giorgio Agambeng, Karla Smitg, Slavojy Zizeka ar Paul Virilio.

5 Gamtinés katastrofos tampa giliai susietos konkreéiais ekonominiais, socialiniais ir kitais dél zmogaus veikos
atsiradusiais faktoriais. Atsakomybe, jei ir ne dél katastrofos nutikimo priezasties, taciau pagalbos ir solidarumo jau po
katastrofos daznai tenka prisiimti konkrecioms bendruomenéms ar institucijoms.

® Dupuy yra unikalus filosofas, nes néra tipinis akademikas, o j diskusijg apie atsakomybe apokalipsés kontekste jZengé
i§ matematikos ir logikos srities.
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kad bty iSgelbétos ateityje gyvenancios kartos. Dupuy naujai perinterpretuoja ir primena filosofijos
parasStése atsidiirusig Anderso kriting teorija technologiniam progresui, vartotojisSkumui, medijoms
bei branduoliniams ginklams.” Zymiausi Jean‘o Pierre Dupuy darbai apimantys katastrofi tematikg
yra Pour un catastrophisme éclairé: Quand l'impossible est certain (2002), Petite métaphysique des
tsunamis (2005), How to Think About Catastrophe: Toward a Theory of Enlightened Doomsaying
(2022), The War That Must Not Occur (2023).

Anderso filosofija tik Siais laikais pradeda pritraukti tyrinétojy démesj, dél keliy priezasciy,
kurias vertéty paminéti darbo kontekste. Ka pastebi daugelis nagrinétyjy ir kas sukelia nuostabg,
Gunteris Andersas vokie¢iy kilmés zydas, buves Hannah‘os Arendt vyras bei Martino Haidegerio
mokinys, buvo pazjstamas su placiu ratu to laiko mastytojy, akademiky bei mokslininky elitu Siais
laikais lieka absoliuc¢iai niekam nelabai girdétu filosofu. Pirmiausia, Andersas kaip arSus
technologinio optimizmo kritikas po Antrojo Pasaulinio Karo émési nagrinéti etines branduoliniy
ginkly implikacijas ir kaip spé&jama todél, nieckada nebuvo populiarus anglakalbéje pasaulio dalyje ir
1 angly kalbg téra iSversta vos keletas jo esé ir straipsniy. Kita priezastis, buvo ir pats Anderso
asmeninis charakteris bei jo filosofijos pobiidis. Andersas niekada netur¢jo oficialaus akademinio
laipsnio Europoje apart apgintos disertacijos, kuriai vadovavo Edmundas Huserlis. I§ dalies galima
suprasti, kad Andersas niekada netapo akademiku tiek dél migracijos JAV, bet turbiit didesnj vaidmenj
suvaidino jo polinkis ] politinj aktyvizmg. Kaip pazymima Anderso didziausios apimties darbas Die
Antiquiertheit des Menschen (pirma dalis 1956, antra dalis 1980) antrosios dalies pratarméje knygos
turinys susikaupé i§ es¢ paraSyty per paskutinius trisdeSimt mety ir autorius nejauté jokio poreikio
publikuoti, nes politinis veikimas jam buvo svarbesnis.® Tik bégant metams j gyvenimo galg,
Andersas vél atsigréze | teorijg. Kaip vieng 1§ svarbiausiy Anderso kiiriniy svarbu paminéti manifesta
Tezés atominiam amziui (1962), kuris nors ir tiksliai ir glaustai apibiidina pagrindines Anderso
filosofijos prielaidas, vis dél to yra Saukimas veikti politiSkai uZ branduolinj nusiginklavima.
Andersui labiau rupé¢jo pamatyti kaip moraliniai jsitikinimai veikia realybéje, kaip juos mato ir
prisimena Zmoneés susij¢ su didziausiomis ZzmogiSkosiomis katastrofomis XX a. — filosofas lankeési
Japonijoje 1958 metais vykusioje konferencijoje skirtoje branduoliniam nusiginklavimui, klausési
atominio ginklo sprogimg iSgyvenusiy Zzmoniy liudijimy. Taip pat susirasinéjo su Klaudu Eatherly
pilotu numetusiu branduolinj ginklg ant HiroSimos, bei Adolfo Eichmano stinumi Klausu norédamas

geriau suprasti kalte ir atsakomybe, kurig jaucia Zmonés tape istoriniy kataklizmy aukomis. Praktika

" Angl. For an Enlightened Catastrophism (2002), A Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis (2005).

8 Miiller, Christopher John. Prometheanism: Technology, digital culture and human obsolescence. Rowman & Littlefield
International, 2016, p. 1-15.

Babich, Babette E. Giinther Anders’ philosophy of technology: from phenomenology to critical theory. Bloomsbury
Academic, Bloomsbury Publishing Plc, 2022, p. 7-10.
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ir politinis veikimas buvo produktyvios Anderso minties pagrindas, tac¢iau nors tai lémé filosofo
minties autentiSkumg daznai ji budavo fragmentiska ar neiSbaigta. Pats Andersas savo idéjas ir mintis
labiau linkgs buvo vadinti impresionistine ar atsitiktine filosofija ir netur¢jo pretenzijy i iSbaigta
filosofing sistemg. Filosofas pats neneigia, kad kai kurie esé ar straipsniai gali labiau priminti
filosofing antropologija ar kartais idéjos prieStarauti viena kitai, taCiau pagrindiniai Anderso

jsitikinimai neturéty biiti vienas kitg gin¢ijantys. °

Andersas kritikuodamas technologijas nubraizo tokj pasaulio vaizdg, kur zmogaus veikimas
praktiSkai nebejmanomas. Die Antiquiertheit des Menschen rinktinés pavadinimas pats tai
signalizuoja savaime. Pagal plétojamg Anderso technologinio progreso santykj su istorija visas
Vakary civilizacijos paveldas tampa atgyvenes istorijos eigoje, politika kaip veikimo sritis yra ne
1Simtis. Anot Anderso istorija jau nebéra Zmoniy ir Zmonijos istorija, taciau jzengiama perioda, kur
progresas yra suvokiamas tik per technikos raidg. Vadinasi Zzmonijos istorija tampa technikos istorija,
kurioje zmonija kaip subjektas tampa antraplanis. Kaip prieSprieSa tokiai idealiai veikianciai
efektyviai sistemai, kurioje visos zmogaus gyvenimo sferos nebéra atsietinos nuo technologijy yra

prieSpastatoma apokalipsés sgvoka.

Siy dviejy filosofy apokaliptinés minties plétote galima laikyti nuoseklia vientisa filosofija.
Andersas tyrinédamas atominiy ginkly panaudojimo etiSkumg suformulavo kelias kertines
apokalipsés filosofijos sagvokas — negatyviaja transcendencijg, prometéjizma bei akluma apokalipsei
(vok. Apokalypseblindheit). Jean‘as Pierr‘as Dupuy Siuolaikiniy ateities grésmiy kontekste Sias
sgvokas interpretuoja originaliai ir ] apokalipting filosofija jveda apSviestgj; pranasavimg (ang.
enlightened doomsaying) bei apokaliptiniam kontekstui pritaikyta nesusimagstymo savoka (ang,
thoughtlessness) kurios intelektualines iStakas galima rasti buvsios Anderso buvusi Zmonos, Hannah
Arendt darbuose. Apokalipsés filosofija ir jos praktinis taikymas sprendZiant potencialiai prazitingas
zmonijai krizes yra paremtas politinés vaizduotés nukreiptos ] ateitj plétojimu. Centrin¢ apokalipsés
filosofijai yra aklumo apokalipsei sgvoka, nes ja rekonstravus galima suprasti tiek Dupuy, tiek
Anderso jvardintas prieZastis kodél Zmonijos veiklumas iSnyksta siekiant i§vengti didelio masto
katastrofos, suprasti apokalipsés filosofijos pagrindines idéjas bei kokius potencialius sprendimus

sitilo abu autoriai apokaliptiniam aklumui.

° Dijk, Paul van. Anthropology in the Age of Technology: The Philosophical Contribution of Giinther Anders. BRILL,
2000, p. 1.

Anders, Giinther. The Obsolescence of Man, Volume II: On the Destruction of Life in the Epoch of the Third Industrial
Revolution. ISverte i§ ispany kalbos Josep Monter Pérez.
https://files.libcom.org/files/ObsolescenceofManVol%2011Gunther%20Anders.pdf [Zitréta 2024 12 01].
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1.1. Pasaulio pabaiga ar sekuliari apokalipsé?

Apokalipsés arba pasaulio pabaigos savoka yra suprantama kiekvienam Zmogui
nepriklausomai nuo socialinio statuso, issilavinimo, rasés, tikéjimo, kultiiros.’® Apokalipsé seniau
1Simtinai asocijuota su krikScioniSkaja eschatologija, Siais laikais jgauna sekuliarig konotacijg. Nors
apreiSkime Jonui apraSyta eschatologiné drama pilna simboliy, vaizdy ir metafory, sunkiai
i8Sifruojamy Siandienos racionaliam protui ankstyvosios krik§¢ionybés mistikos relikty, kurie kaip
rudimentai nusédo Vakary civilizacijos pasamongje ir tapo tampriai susieti su slypincia
nepaaiSkinama baime ligi Siy dieny, kad laiky pabaiga gali uzklupti tada kai to maziausiai tikimasi.
Nenuostabu, kad apokalipsé kaip megalomaniskas kosminis spektaklis yra kaip vaizdinys uzvaldes
populiariosios kultiiros - literatiiros ir kino vaizduote. Apokalips¢ visada yra konspiracijos teorijy
objektas audrinantis zmoniy vaizduot¢ ir kreipiantis ieSkoti prieSy bei paslapciy procesuose, kurie iki
Siol buvo jprasta ir priimtina kasdienybés dalis. Toks stereotipinis pozitiris ] apokalipse ir apokalipsés
filosofija ja padaro vulgaria ir primityvia, o kartu turi ir zalingos jtakos mastant apie didelio masto
problemas ateityje. Apokalipsés filosofija ir jos sitiloma metodiné zitra gali biiti naudinga pakeisti

prieiga sprendziant problemas didesnes uz pacius sprendzianciuosius.

Apokalipsé (sen. gr. amoxdivyig (apokalupsis) - apreiskimas) judeokrik$¢ioniskoje tradicijoje
reiSkia jvykj, kurio metu transcendentinés jégos apreiSkia visuoting tiesg, kurios akivaizdoje,
zemiskosios realijos pakei¢ia prasme.!! Apokalipsé perkeltine prasme gali reiksti ir uzdangos
nukritimg arba momenta, kai istorijoje paaiSkéja neteisybés, nelygybés, skriaudos ir tikrieji engéjai.
Dievo karalystés atéjimas krikScioniSkame mokyme bus engty ir silpnyjy puse¢je, taigi apokalipsés

momentu grius visos jprastinés galios i$ igyvenimo struktiiros.*2

Apokalips¢ yra monumentalus jvykis krikS¢ioniSkoje samongje, nes apibréZia visg
krikSc¢ioniSkaja laiko tékme — steigia pradzig ir pabaiga, bei nurodo, kad Zemiskasis pasaulis yra
laikinas iki Dievo karalystés nusileidimo po Paskutiniojo Teismo dienos. Paskutiniojo Teismo dieng
visi pasaulio Zmonés stos prie§ Dievo teismg ir gaus amzZinojo gyvenimo ar amzinosios mirties
nuosprendj. Visas tikinciojo kelias ir visi darbai Siame laikiname kelyje turi biiti apgalvoti ir perleisti
per kriks$€ionisko mokymo prizme. Apokalips¢ apokaliptiky teigimu, jau yra prasidéjusi —
tikintiesiems ji jvyks, nes jie tuo tiki. Ta¢iau, konkretus laikas néra zZinomas ir tik tikintys | Dieva
aktyviais veiksmais, nutolina jos i$sipildyma zeméje. Sv. Augustinas interpretuoja apokaliptinius
tekstus ne tiek kaip vienkartinj jvykj ateityje, bet kaip nuolating kova tarp ,,Dievo miesto* (civitas

Dei) ir ,,zemiskojo miesto* (civitas terrena), kuri vyksta istorijos eigoje. Taigi, eschatologiné

10 Kituose tikéjimuose egzistuoja panasios kanotacijos, tarkime, islame.
11 Lewis, Scott M. What are they saying about New Testament apocalyptic? Paulist Press, 2004, P. 17.
12 Horvat, Srecko. After the Apocalypse. Polity, 2021, p. 12-13.
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apokalips¢ vyksta visg laika, nepriklausomai erdvés ir laiko. Tai yra apokalipsés slépinio esme, kuris
nesuprantama pasaulieCiui, nes jis nemato apokalipsés kaip dvejopos — veikiancios pagal du
skirtingus laikiSkumo supratimus. Taciau, nors sekuliari apokalips¢ neturi eschatologinio ir

transcendentinio matmens, tai nereiskia, kad pasaulieciy veikimo logika jos atzvilgiu skiriasi.

Kaip teiges yra politikos ir teisés teoretikas Karlas Smitas, visos svarbiausios politinés teorijos
sgvokos ir apibrézimai yra sekuliarizuotos esminés krikS¢ionybés slépinius apibréziancios teologinés
sgvokos. Taip ir su apokalipse, kuri sekuliaria prasme yra civilizacijos sunaikinimas, kurj sustabdo
katechonas arba valdzios struktiiros uztikrindamos nuo antikristo arba chaoso jsigaléjimo
7emiskajame pasaulyje. ** Smitas irgi perima krik§¢ioniska apokalipsés nei§vengiamuma ir

pesimistiskai, kad visi civilizaciniai darniai turi baigtinuma.

Anot Anderso sekuliari apokalipsé turi dvi jmanomas interpretacijas — 1) karalyst¢ be
apokalipsés ir 2) nuogaja apokalipse arba nuopuolj (vok. Untergang). Karalysté be apokalipsés gali
biiti suprasta kaip ydingas $iy dieny mastymas.'* Filosofo teigimu, niidienos pasaulie¢iai klaidingai
traktuoja krikSc¢ioniy laukima, kuris atrodo kaip amzinai atidéta apokalipse. Taip $ig mint] galima
interpretuoti ir kitaip — jeigu apokalipsé yra tik mitas, o dabartiniai laikai yra akivaizdi civilizacijos
vir§iiné, zemiskasis gyvenimas yra kaip Dievo karalysté, kuris yra be trikumy ir niekada nuopuolis
nejvyks. Andersas §iuo atveju ragina neperrimti Sios klaidingos logikos, kai pasaulieciai nesupranta
krikS¢ioniSkosios eschatologijos. Nuogoji apokalipsé Siuo atveju reiskia apokalips¢ be prasmingo ja
uzbaigiancio jvykio, tik gryna katastrofa. Jeigu kriks¢ioniy yra laikoma, kad apokaliptiné literatiira
yra vilties literatiira, tai nuogosios apokalipsés neSamas beviltiSkumo kriivis yra dar didesnis. IS dalies
Anderso teigimu, jei Dievo karalystés nusileidimas | Zemiskajj pasaulj yra bausmé uz jy moralines
nuodémes ir poelgius, tai dél nuogosios apokalipsés, bus atsakoma uz bendrai visg Zzmonijos tiek gery,
tieck blogy poelgiy sumg. D¢l tos priezasties apokalipsés didingumas kyla ne 1§ vulgaraus
1sivaizdavimo, kad tai kosmologin¢ katastrofa, bet i§ nesuvokimo, kad ji yra vir§ laiko ir erdves
partikuliarijy. Tai yra priezastis, kod¢l Andersas sako ,,HiroSima yra visur, o Dupuy besiremdamas

Arendt papildo, kad Ausvicas irgi yra visur.'®

Sekuliari apokalipsé kaip sgvoka taip pat nurodo ] universaly laikui ar istorijai tiesos
atskleidima, kaip eschatologiné apokalipsé. Bitent dél Sio universalumo Zmonijos pabaigos

uzuomazgas galima pastebéti kiekvieng akimirka aplinkoje, kuri atrodo pazjstama ir artima.

13 Schmitt, Carl. The Nomos of the Earth in the International Law of the Jus Publicum Europaeum. 1. print, Telos Press,
2003, p. 59-60.
14 Anders, Giinther. Apocalypse without Kingdom - Journal #97. https://www.e-flux.com/journal/97/251199/apocalypse-
without-kingdom/. Zitiréta 2024 m. gruodzio 19 d.
15 Dupuy, Jean-Pierre. A4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis. Verté M. B. DeBevoise, Michigan State
University Press, 2015, p. 57.
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Supaprastintas apokalipsés supratimas kyla i§ nenor¢jimo priimti, kad galimai zmonija yra
laiky pabaigoje ir atsisako mastyti savo baigtinumo galimybe¢. Dupuy ir Anderso supratimu suvokti
apokalipse taip kaip suvoké kriks¢ionys, bet be eschatologinio matmens, reiskia grieztai ir aiskiai
pasakyti, kad Zzmonijos pabaiga jvyks. Mastytojy teigimu $is pripazinimas yra reikalingas ir ypatingai
politiniu lygiu, nes mobilizuoja ir privercia mastyti apie konkrecius budus spresti problemas ir galvoti

apie potencialios ateities vizijas. Sis veiksmas yra stabdomas tik aklumo apokalipsei.
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2. Keturi aklumo apokalipsés raiteliai

Apokalipsés filosofija pasaulio raidos laikiSkumo idéja 1§ krikS¢ioniSkos eschatologijos
dvejais principais 1) sekuliari apokalipsé yra antlaiskika, 2) sekuliarusis istorinis laikas bus uzbaigtas
ateityje apibréztu jvykiu. Jos elementai arba signalai yra tai j kg reikalinga reaguoti norint nutolinti
katastrofg. Sgmoningumg apokaliptinei situacijai stabdo aklumas apokalipsei t.y. kodél yra
nereaguojama jvairius persp¢jimus ir néra atitinkamai ruosiamasi. Arba aklumas apokalipsei vyksta

laiky pabaigoje ir turi testis amzinai, kad pabaigos laikas niekada neateity.®

Minétieji autoriai aiSkiai konceptualiai neapibrézia kas yra aklumas apokalipsei. Dupuy mini
epizodiskai, kalbant apie ,trumparegyste®, Andersas sagvoka apibrézia bendram kontekste — abu
autoriai daro tai kiekvieng kartg skirtingai, jtraukia jvairius intelektualinius Saltinius. Aklumg
apokalipsei reikéty vadinti niidienos visuomenés biisena, kuriai atsirasti sglygas sudaré technologijy
spartus vystamasis ir integravimas ] kasdieninj gyvenima, ekonominis gerovés augimas ir to
pasekméje vartotojy visuomenés atsiradimas. Tiek Dupuy, tieck Andersas kritiSkai vertina ne tik
akivaizdzias grésmes, kurios iskyla kolektyviniame diskurse niidienos visuomenés diskurse. Kaip
tipiniai modernios visuomenés kritikai jie pastebi progreso itaka galimam Zmonijos susinaikinimui

t.y. tam jvykus ,,persisotinimo® principu.t’

Aklumas apokalipsei, kaip Zzmogiskosios patirties dalis, gali biiti paaiSkintas ir suprastas
keturiais lygiais — moraliniu, techniniu, politiniu ir emociniu lygmenimis. Siuos konceptualius lygius
reikalinga apsibrézti norint nuosekliai suprasti aklumo apokalipsei koncepcija. Moralinis ir techninis
aklumo apokalipsei lygiai yra fundamentaliausi ir tampriai susije, kas apskritai yra biidinga
modernistinj mastyma kritikuojantiems autoriams. Kiti du t.y. emocinis ir politinis pjluviai yra
iSvestiniai, nors nemaziau svarbiis. Suprasti, kuo svarbus emocinis ir politinis aklumo apokalipsei
démuo, reikalinga priimti prielaida, kad pasikeites biivis dél visuomenés ekonominio ir technologinio
issivystymo sudare salygas ,,moraliniam* trumparegiskumui. Sis trumparegiskumas salygoja afektus

politiniuose ir emociniuose lygiuose ir tai tik sustiprina aklumo apokalipse1 bukle.

16 Dupuy, Jean-Pierre. “The Precautionary Principle and Enlightened Doomsaying.” Revue de Métaphysique et de Morale,
no. 4,2012. P. 588-589.

7 Dupuy, Jean-Pierre. How to Think about Catastrophe: Toward a Theory of Enlightened Doomsaying. Verté M. B.
DeBevoise ir Mark Rogin Anspach, First, Michigan State University Press, 2022, p. 31-35. Pvz. Dupuy pateikia iSsamia
analize kokia yra masinio transporto nauda ir kastai, kad i§ pradziy tam tikra technologija yra naudinga ir produktyvi,
taciau dél naudojimo masto kumuliatyviai turi astronomiskai dideles sanaudas ir yra nebe produktyvi ir Zalinga tiek
aplinkai, tiek apskritai visuomenei, nes greitina gyvenimo buda, didina vartotojiSkuma. Andersas apskritai ganétinai
primityviai ir archajiskai kritikuoja dauguma Siuolaikinio gyvenimo privalumy.
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2.1. Nesusimgstymas arba moralinis démuo

Pirmasis, aklumo apokalipsei démuo yra mastymo stoka arba nesusimastymas (angl.
thoughtlessness). Atsisakyma mastyti, galima suvokti tiesmukai — nenor¢jimg samoningai ar
nesgmoningai suvokti potencialiy pasirinkimy pasekmes. Mastyti apie apokalipsés iSdavas tolesnei
zmonijos istorijai tiek Andersui, tieck Dupuy impulsg davé Antrojo pasaulinio karo kontekstas,
kuriame Holokausto palikta zymé bei jsipareigojimai ,,niekada daugiau® kélé susimastyti didele dalj
mastytojy. Ar tikrai galima iSvengti dar vienos tokio masto zmogiskosios katastrofos, kai technologijy
ir modernios biurokratijos svarba turé¢jo tik didéti ateityje t.y. biitent ty veiksniy, kurie anot moralés
filosofijos lauko konsensuso ir sukelé¢ didziausias iki tol modernybéje nutikusias zmogiskasias
katastrofas. Turint holokausto ir kitus istorinius pavyzdzius pries akis kyla klausimas - jei zmonés
supranta moralinius imperatyvus ir yra prie$ susinaikinimg kaip pasaulinei bendrijai, kodél Zzmonés
nekeicia jprasty elgsenos bidy. Siuo klausimu tiek Dupuy, tiek Anderso filosofijoje juntama politikos
teoretikés Hannah‘os Arendt svarstymy jtaka arba atpazjstamos konkreCios idéjos apie blogio

banalumg. 18

Arendt tyrinédama holokausto priezastis iSskiria, kad nereflektuotas elgesys pasizymi
keliomis savybémis, kurios atskleidZzia gilesnj subjekto negebéjima autentiSkai mastyti. Viena
akivaizdziausiy jy — specifinis svetimas Zodynas zmogiskajai patir€iai, atitveriantis subjekta nuo jo
atliekamy veiksmy pasekmiy.'® Dialogas su savimi arba kg kitaip Arendt jvardija kaip sazine yra
vienas 1§ saugikliy leidzian¢iy subjektui sugebéti jsivaizduoti ir numatyti poelgiy pasekmes kitiems
subjektams t.y. pasidalinti | du-viename ir pastatyti save ] kito subjekto pozicija. Saziné apskirtai
reiSkia sugebéjimag buti kartu su savimi ir pokalbio su savimi metu susiformuoti autonomiskas
pozicijas moraliniais klausimais.?° Taip pat Arendt teigia, jog mastymas ir veiksmas yra dvi priesingai
subjekto etiniame gyvenime veikiancios sagvokos. Veiksmas jgauna prasme¢ priklausomai nuo to kokia
reik§m¢ jam suteikia subjektas; bekalbiai veiksmai Arendt manymu, neturi veikéjo ir nepriklauso
zmogiskos egzistencijos sri¢iai. Mastymas sustingdo veik¢ja, iStraukia jj 1§ iSorinio pasaulio ir

jtraukia subjekta j dialoga su savimi, kuris implikuoja ank3¢iau minéta du-viename pasidalijima. Sis

18 Dupuy, Jean-Pierre. A4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis. Verté M. B. DeBevoise, Michigan State
University Press, 2015, p. 39-40.

Pas Andersg tai daznai iSreiSkiama zmogaus buvimu limituotu emociskai arba kognityviskai nesugebéti suprasti ir jausti
arté¢janCiam pavojui proporcingus jausmus.

Pvz. Anders, Giinther. ,,Language and End Time (Sections I, IV and V of ‘Sprache Und Endzeit’)“. Thesis Eleven, t. 153,
nr. 1, 2019 m. rugpjicio, p. 134.

19 Stebédama Eichmano teisma Arendt iskiria, kad Eichmanas buvo emociskai limituotas Zmogus. Jo kalba buvo
perkrauta klisémis, oficialiu Treciojo Reicho biurokratiniu Zodynu maskuojanciu nusikaltimus zmogiskumui ir rodanciu
subjekto autentiS$ko pokalbio su savimi stoka. Arendt, Hannah, Eichmann in Jerusalem: A report on the banality of evil.
Penguin Books, 2006 p. 48-49.

20 Arendt, Hannah,. “Thinking and Moral Considerations”, Responsibility and Judgment, 2003, p. 159-189.
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geb¢jimas rodo zmogiSkos sagmoneés autentiSkuma, kuri negali apsibrézti be egzistencinés kito
kategorijos. Dialogas su savimi yra pagrindas suprasti, kad pasaulyje egzistuoja pliuralumas
pamatiniame sagmonés lygyje ir yra kazkas kito, negu tik izoliuotas as. Esant pokalbyje su savimi ir
apmastant veiksmus konkreciy objekty atzvilgiu, subjektas analizuoja jsitikinimus ir id¢jas, kurios

paskatino jj veikti arba kitais ZodZiais uzsaldo tam tikras mintis bei imasi jas analizuoti.?!

Subjektui atsidiirus tokiose sglygose, kur jis neturi galimybiy suformuoti moraliniy pozicijy
ir pastoviai spekuliuojant biurokratine, technine ar propagandine kalba yra praktiskai nejmanoma
turéti autentisko rysio su sazine. Kg Arendt i$skiria savo veikale Zmogaus bitklé kaip kitokj $io
nereflektuotino mastymo pasireiSkimo btida, yra tiesy be turinio kartojimas, kurios turi pretenzija i
visuminj pasaulio paaiskinima ir yra sietinas su ideologijomis. Sios kli§¢s ir neapmastyta kalbos
vartosena leidZia subjektui veiksmus pagristi per abstrakcias ar ne taip suprastas moralines normas
subjektui nesuvokus jy praktiniame politiniame ir moraliniame gyvenime ir dar labiau subjekta
atitveria nuo tikrovés.?? I§ esmés, paralelé gali biiti vedama su tam tikru pasakojimu, kokj subjektas
pasakoja norédamas jtikinti save, jog elgiasi tinkamai. Toks susvetiméjimas su kito zmogaus
kentejimu per parazitinj diskursa, vaizduotés ir atjautos stoka kylanti i§ negebéjimo turéti autentiSko
pokalbio su savimi arba sazinés bendrai gali biiti apibiidinami savoka aiSkinant banalaus blogio

atsiradima, kaip mastymo stoka arba nesusimastymas.

Banalaus blogis 18 prigimties yra pavirSutiniskas ir kasdieniskas, nes nesusimgstymas jgalina
Ji atsirasti. Neegzistuojantis ir ZodZiais nesuformuluotas tikras subjekto su savimi santykis salygoja
nunykusig gebg jsivaizduoti veiksmy pasekmes platesniame kontekste ar lauke, bei asocijuoti
subjektui save su konkreciu poelgiu bei jausti atsakomybeg. ,,Absoliutus tritkumas vaizduotés® -
tokiais zodziais buvo apibtidintas Adolfas Eichmanas Zmogus, vykdes isakymus ir taip prisidéjes prie
Tre€iojame Reiche vykusio masinio Zydy Zudymo koncentracijos stovyklose. Eichmanas suprato, kad
1sakymai, kuriuos vykdo, ,,galimai* yra moraliS§kai nepriimtini ar ziauris, taciau politin¢s valdzios
jsakymui buvo teikiama pirmenybé.? Svarbiausia i§vada tolesnei diskusijai yra tai, kad Eichamanas,
taip pat, reikia pazymeéti, buvo ganétinai normalus zmogus visuomenés standartais, siekiantis
karjeros, gyvenantis jprasta gyvenima su kasdienybei biidinga moraline plotme. Specializuota kalba
specializacijos ar jsakymy forma, sukiiré salygas ir normalizavo empatijos ar atjautos stoka
kenciantiems ar nuZudytiems Zmonéms, milijonams nusikalteliy (kurie pries tai buvo eiliniai pilieciai)

Antrojo pasaulinio karo metu. Po Eichmano teismo kontraversijy sukélé Arendt pasakymas, kad

2L Arendt, Hannah,. “Thinking and Moral Considerations”, Responsibility and Judgment, 2003, p. 181-189.

22 Arendt, Hannah. The Human Condition. Chicago: University of Chicago Press, 1998, p. 5. Eichmano pareiskimas
teisme, kad jis vadovavosi Kanto kategoriniu imperatyvu atrodo $iuo atveju ypatingai ironiskai ir galéty biti tokios tuscios
tiesos pavyzdys.

28 Hartouni, Valerie. Visualizing Atrocity: Arendt, Evil, and the Optics of Thoughtlessness. New York University Press,
2012, p. 79-81.
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,,visuose mumyse yra §iek tiek Eichmano“.?* Taciau, rekonstruojant banalaus blogio koncepcija
svarbu suprasti, kad nesusimgstymas yra biidingas kiekvienam ntidienos visuomenés individui. Patj

§j reiskinj kelia problemy ne tik identifikuoti, bet kartu ir tinkamai vertinti moraliniame Zemélapyje.

Anot Arendt, banalus blogis nekyla ,,i§ Sakny“, bet yra slypi pavirSiuje, nekyla niekada i$
intensyviy emocijy ar solidziy politiniy jsitikinimy, bet labiau nulemtas tam tikry neapmastyty
aplinkybiy, nuraSyty kaip neesminiy arba nesvarbiy etiniy momenty visuma, kuri sukuria baigtiniame
momente galutine sisteminio blogio superstruktiirg.?® Pokario laikais Arendt pastebi, kad iSorinés
informacijos srautas atakavo moderny zmogy uztektinai, kad autentiSky moraliniy nuostaty
netur¢jimas leisty normalizuoti masines zudynes. Neinant | banalig Siy laiky analize apie medijy
suvartojima, pasitelktinas Anderso pavyzdys. Anderso viena i§ nagrinéty temy be kritinés technikos
filosofijos ir apokalipsés filosofijos yra medijy tema. Andersas sieja Treciojo reicho iskilimg su to
metinio radijo ir televizijos prieinamumu ir teigé, kad jsisgmoninti svetimas neapmastytas id¢jas

padeda technologijos, nes uztenka pasyviai vartoti turinj.?®

Dupuy nesusimgstymas yra pagrindas aklumui apokalipsei, jis aiSkiai tai akcentuoja
minétame teiginyje, kad niekas kitas nesunaikins zmonijos, negu jos nesusimastymas. Dupuy
tiesiogiai skolinasi i§ Arendt $ig sagvoka ir mano, kad Arendt laikams galimai Si sgvoka buvusi per
radikali.?” Nesusimgstymas santykyje su aklumu apokalipsei jveda sisteminio blogio matmen;j j
apokalipting filosofija. Dupuy mastydamas apie skirtingas katastrofas iSskiria — natiiralyjj (gamtos
katastrofos, nepriklausiusios nuo zmogaus), moralinj (sukelta samoningy pasirinkimy ar Zmogaus
prigimties) ir sisteminj blogj (kylant; 1§ to, kad egzistuojame ir gyvename tam tikru organizuotu biidu
visuomenéje su visomis i$ to iSplaukanciomis pasekmémis). Sisteminis blogis ir jo sukelti padariniai,
galéty biiti interpretuojami kaip jungiantys moralinj ir natiiraly blogj. Kaip Dupuy teigia Zmonija turi
visas galimybés sukelti ,nusikaltimus astronominiame lygyje® arba moraliniai nusikaltimai
pasiekiantys natiiralios katastrofos masta, yra toks blogis su kuriuo reiks kasdienybé susidurti

Zmonijai po Antrojo pasaulinio karo pabaigos.

Aklumas apokalipsei ir nesusimgstymas gali pasireiksti kolektyvinéje vaizduotéje sukurtu
apokalipses kaip didingos kosmologinés katastrofos haliucinacija, kuri indikuoja, kad iSoriSkumas
sekuliarios apokalipsés suvokiamas pirmiau, nei zmonijos indélis | pacios saves sunaikinimg. Tokj

nesusivokima biity galima $iuo atveju palyginti su klaidingu noru Adolfa Eichmang jsivaizduoti kaip

2Assy, Bethania. 20th WCP: Eichmann, the Banality of Evil, and Thinking in Arendt’s Thought.
https://www.bu.edu/wep/Papers/Cont/ContAssy.htm. Zifiréta 2024 m. gruodzio 19 d.

2 Ibid.

% Babich, Babette E. Giinther Anders’ philosophy of technology: from phenomenology to critical theory. Bloomsbury
Academic, Bloomsbury Publishing Plc, 2022, p. 139-140.

2 Dupuy, Jean-Pierre. A4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis. Verté M. B. DeBevoise, Michigan State
University Press, 2015, p. 42.
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radikalaus blogio jsikiinijimg ar sadistiniais polinkiais pasiZymintj psichopatg — tokios apokalipsés
laukiama, dél jos nerimaujama, nors tai yra tiesiog iliuzija.? Anot Dupuy, niidienos zmonés atsisako
priimti akivaizdy fakta: apokalips¢ sukels tiek moraliskai teigiamy, tiek neigiamy poelgiy visuma
arba paprasCiausiai zmoniy kasdieniSkas gyvenimas. Ta visuma bus ,,neapmastyta” santykyje su

galima katastrofine grésme ir tik véliau bus suprasta kaip iSimtinis blogis.

Nesusimgstymas daznai Dupuy ir Anderso mintyje pateikiamas per trumparegiSkumo
metaforg ir jgauna estetinj parametrg. Aklumas, trumparegiSkumas aplinkai indikuoja intelekto
lygmenyje negebéjima numatyti padarinius kiekybiSkai, o véliau pasitelkus protg suprasti, kad yra
paveikiami kiti subjektai. Sis kognityvinis trilkumas persiduoda ir j politikos sritj - buvimas niidienos
pasaulyje ir sprendimy priémimas reikalauja platesnio matymo, nei tik apibrézta veikimo ir
atsakomybeés sritis. Negeb¢jimas jsivaizduoti padariniy apsimetant, kad tai nebuvo vykdanciojo
valioje néra pateisinama. Dupuy tokj trumparegiSkumg daznai iSskiria kaip pavyzdys sprendimy
priéméjy ar biurokraty tarpe ir kas signalizuoja, kitg svarby aspekta tarp nesusimastymo ir aklumo
apokalipsei.?® Status quo politiné biiklé ir ekonominé saranga turéty biiti suinteresuota sistemos
1Sgyvenimu, ta¢iau tampa ji salygojanti arba bent jau neveikianti tobulai efektyviai ties galimais
sprendimo biuidais. Dupuy kritika yra nukreipta yra i tai, kad politika Siais laikais gali tik pasiiilyti
inkrementinius sprendimo biidus iSkylan¢ioms problemoms, tac¢iau esminiai sprendimai iSgelbéjantys

zmonijg laiky pabaigos reikalauja esamy sistemy permastymo.

Nesusimgstymo elementas ir Arendt jtaka Anderso apokalipsés filosofijoje néra minima
tiesiogiai, tadiau aiSkiai atpaZjstamas ir veikia ta pacia logika.>® Nesusimastymas gali biiti
suprantamas, kaip Zmoniy pasirinkimas spresti problemas paradoksaliais jrankiais, ypac kai vieSyjy
reikaly problemoms yra pasitelkiami technologiniai sprendimai. Vienas akivaizdZiausiy pavyzdziy -
masinio naikinimo ginklai negali buti priemoné apsiginti, jei neigia visos Zmonijos egzistavima
principe. Kadangi masinio naikinimo ginklai yra mokslinés paZangos rezultatas, vadinasi jis kyla 18
negeb¢jimo tinkamai projektuoti mokslinés pazangos efekta realiame pasaulyje. Fundamentaliau §i
prielaida yra susijusi su apskritai su Zmogaus ir technikos bendru santykiu, kad Zmogus turi

nepilnavert] santykj su technologijomis bei negeba jj permastyti.

Apokalipsés filosofijoje nesusimastymas, kuris kyla i§ neapmastyto santykio su technologija
nulemia tiek pacios sekuliarios apokalipsés galimybe, tiek atpratina Zmones mastyti savarankiSkai

apie sprendimus ateiCiai, pasikliaujama, kad technologija yra sprendimas zmogiSkosioms

28 Andersas skiria baime ir nerimg
2 Dupuy, Jean-Pierre. How to Think about Catastrophe.: Toward a Theory of Enlightened Doomsaying. Michigan State
University Press, 2022, p. 88, 90, 134.
30 Liessmann, Konrad Paul. ,,Thought after Auschwitz and Hiroshima: Giinther Anders and Hannah Arendt“. Enrahonar.
Quaderns de filosofia 46, p. 134.
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problemoms. Nusimastymas indikuoja apokalipsés kasdieniSkumg ir paprastuma, taciau kartu padaro

ja kylancig i$ sistemy, kurios apibrézia zmogiska gyvenima niidienos laikais.

2.2. ProméjiSkumas — technologinis démuo

Antrasis ir svarbiausias aklumo apokalipsei démuo, zmogaus perdétas pasitikéjimas moksline
pazanga ir technologijomis arba prometéjiskumas (priklausomai nuo konteksto - prometéjiskasis
atotrukis, prometéjiskoji géda ir pan.) Andersas apibudinti savokai akivaizdu pasitelkia senovés
graiky mito apie Prometéjg mito fabula, kur ugnis simbolizuoja Siuolaikines technologijas, o jam
skirta amzina dievy bausmé — technologijy negatyvias pasekmes su kuriomis teks susidurti zmonéms.
Andersas didzigjg kiirybos dalj paskyré technologijy filosofijai kritikai ir prometéjiskumo koncepcija
geriausiai iSplétota Anderso darbuose. Dupuy sistemindamas Anderso mint] perima nemazai

neigiamo poziiirio j technologinj progresa.>!

Kaip ir paciai apokalipsés filosofijai, Anderso skeptiSkumas technologiniam progresui gali
irgi pasirodyti pernelyg pasengs ar pernelyg radikalus, todél neproduktyvus Siy dieny diskusijoje.
Taciau, Dupuy biidamas niidienos laiky filosofas Anderso poziiirj i technologinj pesimizma vien dél
pacio sentimento, kad vykstant tolesnei Zmonijos technologinei raidai, zmogus taps tik i§vestiné arba
antrin¢ dalis to kg pats sukure ateityje; keisis pacios zmogiskosios patirties turinys, kuris keis kartu ir

supratima, ka reiskia biiti zmogumi. *?

Prometé¢jiskumo sgvoka yra glaudziai persidengusi su ankS$¢iau aptarta nesusimgstymo
savoka. Andersas teigia, kad tarp Zmogaus kiirybiniy galiy ir moralinés bei emocinés atsakomybés
gebe¢jimy yra milziniskas atotriikis. Joks Zzmogus negali ir neturi geb¢jimy jsivaizduoti kg konkretus
1Sradimas ir visas jmanomas jo panaudojimo sukeltas efektas turés bendrame Zmonijos kontekste,
bent jau mastant jprastais buidais, kokie yra suprantami Siandien. Neturint galimybiy jsivaizduoti
potencialy poveik] ar gebant tai padaryti limituotam ratui, nejmanoma rasti empatisko ry$io ir priimti
adekvataus sprendimo.® Tadiau, jei norima prisiimti atsakomybe, mastytojo teigimu reikalinga plésti

akirat] ir bandyti suvokti atsakomybe uz ateities kartas kiekvienu atveju.

Anot Anderso, negebant kritiSkai apmastyti santykio tarp Zmogaus ir technologijos kencia ne
tiek ateities kartos bet kartu ir Zmogus pats ] save pradeda Zitréti kaip ; dehumanizuota medziagg ar
mechanizmg. Industrinés revoliucijos raida Anderso mintyje determinuoja ,,vidines revoliucijas®,

kurios primena Zmogaus darvinisting evoliucijg. Pirmiausia gamtoje ar pirmykstéje visuomenéje

31 Dupuy, Jean-Pierre. A Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis. Verté M. B. DeBevoise, Michigan State
University Press, 2015, p. 42.

32 Babich, Babette E. Giinther Anders’ philosophy of technology: from phenomenology to critical theory. Bloomsbury
Academic, Bloomsbury Publishing Plc, 2022, p. 22-23.

33 Anders, Giinther. ,,Theses for the Atomic Age*. The Massachusetts Review, t. 3, nr. 3, 1962 m. p. 495-496.
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egzistuoja zmogus kiir¢jas (homo creator) kuriantis arba apdirbantis gamtg pagal savo natiiralius
poreikius gyventi pasaulyje. Industrinés revoliucijos metu ji pakeicig dirbantysis Zzmogus (homo
faber), kuris tampa masinalus tiek produkcijos rezultaty ir proceso atzvilgiu, tiek poziiirio i save ir jj
supancig aplinkg. Homo faber kuria tokig aplinka kuriame jis bus nebereikalingas ir dé¢l savo
trumparegiSkumo taip pat nebegali atpazinti ir kontroliuoti kg sukiiré. Homo faber taip pat pasizymi
darbo inercija be didesnio apmastymo ] ateitj arba tuo paciu nesusimgstymu aptartu anksciau. Kaip
jo produktas, kas iSrasta laboratorijose (Andersas pasiteikia radioktyviy urano izotopy pavyzdj, kurie
neapdoroti neegzistuoja gamtoje®*) homo faber jgauna bene dievo pozicija, tadiau biiddamas vedamas
kognityvinio atotriikio tarp savo sugeb&jimy ir jy pasekmiy pradeda gaminti tai kas absurdiska,
nereikalinga ir nenaudinga. % Galy gale pereinama j homo materia stadija, kur medziaga tampa kiti
subjektai t.y. Zzmonés ir finaliné to realizacija tampa, kad homo faber gamina nebiitj arba tai kas
ateityje sunaikins Zzmonija. Anderso teigimu homo faber veiksmai tampa atskirti nuo atsakomybés
pakeiciant ir kalbg arba terminologija, kaip yra jvardijami jy veiksmai. Homo faber arba individai
nebeturi aktyvaus samoningo veiklumo, o yra pasyvus ir arba ,,dirba“ arba yra ,,jvykdantys* (angl.

triggering) tam tikrus nurodymus. *

Tokia mokslinés pazangos sparti raida inertiskai sukeité vietomis kiir¢jg ir jo kiirinj. Budai,
kaip zmogus apdirba realybe perkeité ir apibrézé ir jo santykj su paciu savimi. Sio proceso
toksiskiausia pasekmé — i§ inercijos nubraizytas zmonijos zemélapis ateiciai, kuris pasizymi, kad
Zmogaus valia ten uZima ten menka dalj. Anot, Anderso kurdami jvairius iSradimus Zmonés sieké
i$silaisvinti i§ sudétingy natiiraliy aplinkybiy ir sudéje visas imanomas pastangas sukiiré tobulesnius

kirinius nei pats Zmogus, taciau tapo patys priklausomi nuo fataliS8kos progreso trajektorijos.

Pakitgs poziiiris | save arba apsikeitimas tarp tam tikru pavaldumo rySiu tarp kurianciojo
technologijg ir buvimo jos Seimininku, bei tapimu priklausomu nuo jos sukuria zmogui tam tikras
nebiitinai  pripazjstamas emocijas arba prometejiska geéda. Filosofas siekdamas paaiSkinti
prometéjiska géda pasitelkia elementary skalbimo masiny pavyzdj, kad Zmogus, niekada taip gerai
neiSplaus marskiniy kaip skalbimo masina. Galbit, skalbimo masinos pavyzdys atrodo absurdiskas
ar pernelyg paprastas, bet pakankamai iliustruoja fenomena net ir atsiradus ganétinai primityviai

technologijai. PrometéjiSka géda kyla naudojanciajam technikos objekta i§ supratimo, kad jis niekada

34 Anders, Giinther The Obsolescence of Man, Volume II: On the Destruction of Life in the Epoch of the Third Industrial
Revolution. Internal revolutions. Homo creator and homo materia. ISverté is ispany kalbos Josep Monter Pérez.
https://files.libcom.org/files/ObsolescenceofManVol%2011Gunther%20Anders.pdf [Zitréta 2024 12 01]
% Tbid.
3 Anders, Giinther. ,,Theses for the Atomic Age*. The Massachusetts Review, t. 3, nr. 3, 1962 m. p. 499-501.
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nebus toks tobulas kaip technologinis objektas, visada turés triitkumy arba kaip teigia Andersas ,,géda

biiti gimusiam, negu biiti sukurtam*.%’

Kas yra priesinga mokslinés pazangos sparcios raidos ir pasitik€jimo ja bei homo faber, kuris
veikia i§ inercijos — negatyvo trascendencija. Mokslinés pazangos salygoti masinio naikinimo ginklai
perzengia zmogaus natiiralias galimybés jsivaizduoti sukurty arba tiksliau sakyti pagaminty produkty
realias pasekmes. Sj mintinj eksperimenta Andersas vadina negatyvo transcendencija, kai tam tikri
baigtiniai daiktai sukuria negebamg iSmatuoti nei kiekybinémis nei kokybinéms dimensijomis
niekq.®® Andersas ¢&ia teigia, kad vis tiek reikia bandyti jsivaizduoti §j totalinj niekq kaip visos Zemés,
visy kartu ir visko, kas gyva destrukcija, siekiant tiek save tiek kitus paveikti moraliskai ir taip
atitinkamai reaguoti. Tiek Andersas, tick Dupuy, teigia, kad tokio tipo mintiniai eksperimentai veikia
tik radikaliai atsisakius vilties. Paradoksalu, kad radikalus ateities paneigimas yra zmogiskiausia ir

galingiausia reakcija j aklumg apokalipsei.

Sukurdamas promet¢jiSkosios gédos samprata Andersas nori pasakyti yra tai kad, eilinis
statistinis zmogus jaucia kompleksa prie§ technologijas dél savo netobulumo ir nejaucia galinciu
pasiiilyti substancialig ateities vizija. Technologijy raida ir ekspertinis Zinojimas priverté zmogy
klaidingai galvoti, kad Zmogiskosios prigimties pasyvumas yra jprasta buklé. Pernelyg optimistiskas
poziiiris 1 spar¢iag moksling pazangg gali buti supainiotas su pacios Zmonijos spar¢ia pazanga, ka
indikuoja Andersas ir visos knygos pavadinimu (Zmonijos atgyvenimas - vok. Die Antiquiertheit des
Menschen). Homo faber perkuria pasaulj trumparegiskai, nesusimastant, kuris galés egzistuoti be
Zmoniy ir kol tai nebus pastebima ir pripazjstama kaip rimta egzistenciné problema Zmogaus
egzistencijai tol Sitas potraukis mirciai tesis ir aklumas apokalipsei tesis.®® Dél Sios prieZasties
technika paveikia Zmogaus veiklos sritis ir jas 1§ Zmogaus poZiiirio taSko pavercia nepilnavertémis ir
del to labiausiai kencia politika, kuri yra iSskirtinai zmogisky reikaly sritis. MaSinoms nebereiks
politikos ateityje susitarti kaip egzistuoti be Zzmoniy, o Zmogus, jauciantis géda ir nepilnavertiSkumag
1 politikg zitri kaip ] neefektyvig ir neproduktyvig srit]. Anderso filosofijoje daZznai pasikartoja
motyvas, kad politika nebéra nieko daugiau tik ekonomikos tarnaité siekiant vis tolimesnio

technologinio progreso.*

37 Miiller, Christopher John. Prometheanism: technology, digital culture and human obsolescence. Rowman & Littlefield
International, 2016, p. 30.

38 Alvis, Jason. ,,Transcendence of the Negative: Giinther Anders’ Apocalyptic Phenomenology*. Religions, t. 8, nr. 4,
2017 m. balandzio, p. 9-10.

% Tbid, p. 2-3.

40 Anders, Giinther. § 6 The technological revolution, the only authentic revolution of our time. The planned

economy: the system tailored to technology. The Obsolescence of Man, Volume II: On the Destruction of Life in the Epoch
of  the Third  Industrial ~ Revolution. ISvert¢ 1§  ispany  kalbos  Josep  Monter  Pérez.
https://files.libcom.org/files/ObsolescenceofManVol%2011Gunther%20Anders.pdf [Zitiréta 2024 12 01].
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Dupuy tesia Anderso apie technologijy progreso keliamg pavojy jau po keliasdeSimt mety
platesniame ir aklumo apokalipsei technologinj aspekta sieja akivaizdziai su nesusimastymo sagvoka
zmogus taps technologijy vergu, pasyviu ir priklausomu nuo to kg pats sukiiré*! Dupuy technologinj
pesimizma toliau pratgsia papildymas kity technologiniy pesimisty idéjomis kaip Jaques Ellul ir [vano
tezés, kad ,,Kur technikos autonomija, nickada nebus zmogaus autonomijos”.*?> Technologiné logika
visada iesko efektyviausio sprendimo, taciau jis bus mechaninis, o ne toks kuris yra tinkamas zmogui,
kuris turi daug trukumy ir veikia netobulose gyvenimo srityse. Taip pat, praktine prasme technikos
raida, anot Dupuy, gali biiti palyginama su evoliucine raida t.y. turincia savybe turéti priklausomybe
nuo kelio. Technologiniai sprendimai padaryti visuomeniy organizavimosi pradzioje yra sunkiai
pataisomi dél akumuliacijos efekto ir masto. Taigi, ne tik Zzmogus laipsniskai praranda aktyvuma vis
labiau priklausydamas nuo technologinés raidos, lygiai taip pat biity sunku arba praktiSkai
nejmanoma pakeisti esant konkreciame laiko taske ir tai sglygoja tiek konkrecig technine katastrofs,

tiek akluma jai.

Nesusimastymo salygojamas negebéjimas numatyti moraliniu padariniy kitiems subjektams,
sau ar visai zmonijai ir prometéjizmo salygotas homo faber niekio produkavimas turi unikalias i§lygas
politiniam démeniui apokalipsés kontekste. Politikos sritis kaip buvo minéta auk$c¢iau anot Anderso
yra atgyvenusi, kartu su visa negebancia pasivyti technologinio traukinio zmonija. Ta¢iau abu autoriai
nepaisant ganétinai pesimistiskos situacijos kurig pateikia savo darbuose vis vien skatina atsigrezti |

politika.

2.3. Ateities praradimas — politinis démuo

Treciasis aklumo apokalipsei démuo — ateities nebuvimas. Vieta, kur biity galima ieskoti
bendry biidy ir esminiy sprendimy ateiciai, turéty biti politikos sritis. Taciau, jeigu apokalipse reiSkia
uzdangos nukritimg ir tikrosios tiesos i$aiskéjima, tai pagal apokalipsés filosofija tiesa yra tokia, kad
dabartiné politikos erdvé operuoja netinkamais principais. Apskritai, abiejy anksc¢iau aptarty autoriy
mintyje politika turi labai problematiska statusg. Jeigu anksciau valstybé 1§ hobsiskosios perspektyvos
turé¢jo apsaugoti zmogy nuo jo prigimties, tai Siy autoriy filosofijoje paciy galios sistemy
egzistavimas, kurios esg saugoty Zmones yra blogio Saltinis. Galima matyti paradoksa, jog politika
tampa i§ esmés ne sprendimy prieigos biidu ar neatsiejama zmogaus dalimi, bet kartu ir neatsiejama

nuo sisteminio blogio, nes savyje integruoja nesusimastymo principa.

4l Dupuy, Jean-Pierre. 4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis. Michigan State University Press, 2015, p. 42.
Dupuy pastebi, kad Arendt trys metai iki Eichmano teismo biitent tokiame kontekste pavartojo pirma karta nesusimastymo
savoka.
2 Dupuy, Jean-Pierre. How to Think about Catastrophe: Toward a Theory of Enlightened Doomsaying. Michigan State
University Press, 2022, p. 31-35.
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Kiek anks$c¢iau jau buvo uzsiminta, kad technologijy sritis su savo milziniSkais pasiekimais
devalvuoja kitas zmogiskojo veikimo sritis ir ypac tai veikia politika. Andersas konvencings politikos
atzvilgiu yra absoliuciai pesimistiSkas. Apokalipsés kontekste politika tebéra ideologija ir politikos
autonomija nuo technologijy yra tik iliuzija, kas iliustruoty, kad i8S tikro Zmogiskasis mastymas apie
vieSuosius reikalus yra maziau vertinamas, nei politika, kuri tiesiog skatina ekonoming ir
technologine raida: ,,Sie skirtumai kyla i§ politinés, socialinés ir ekonominés situacijos, kurioje
technologijos jtvirtino savo valdzig. Taciau kai $i valdzia yra jtvirtinta, su kiekviena diena tai, kas
vyksta politikos rémuose, tampa vis maziau svarbu, nes tikrasis pokytis vyksta $ios situacijos
pagrindu, biitent: technologijy svarba tampa tokia dominuojanti, kad galutiniame rezultate kiekvienas
politinis jvykis vyksta technologijy rémuose.”* Si technologijy revoliucija yra vienintel¢ autentiska
belikusi revoliucija, kurios metu visos kitos zmogaus veikimo sritys (turinys) persidengia ir panaséja,
ka Andersas vadina sistemy konvergavimu. Pagal tokj paaiSkinimg politinis turinys (ar bet koks
kitoks) tampa nebeesminis $iuo atveju ir Anderso teigimu, esminis istorijos momentai bus apsirgsti
technologiniy pajégumy skirtumy. Toks Anderso iliustravimas absoliu¢iai suprantamas, nes jis tokia
priespriesa yra uzkoduota branduoliniy ginkly logikoje. Andersui tradicinés politinés institucijos dél
salycCio su technologijomis net ne tai kad, negali padéti sukurti erdve ar galimybe bandyti sukurti
bendro gyvenimo ateities vizijas ar sprendimus, politika pati neturi ateities. Banalu bet, néra politikos,

nera ateities.

Dupuy néra toks radikalus Siuo klausimu ir i§ esmés prieStarauja Andersui, nes jo manymu
demokratinéms industrinéms valstybéms iSspresti potencialas problemas yra daugiau Sansy nei
totalitariniams rezimams.** Pagrindiné Dupuy problema — ekonomikos implozija j politikg ir
techninis bei administracinis niidienos politikos pobiidis. Anot Dupuy technologinis optimizmas kartu
su politikoje veikianciais asmenimis dabartinés institucinés politikos rémuose neskatina galvoti apie
fundamentalias grésmes. DidZiausia kritikos dalis tenka biurokratijai ir i§ dalies mokslinéms
bendruomenéms, nes yra labiau pasikliaunama mokslo pazanga ir jos galimybémis iSspresti
18kylancias problemas nei skatinama ir bandoma aktyviai generuoti idéjas kaip turéty gyventi zmonija
ateityje. Dupuy teigimu, niidienos situacijoje maziausiai guodzia tai, kad net ir gebant identifikuoti
katastrofinio lygio pavojus, nors ir tolimoje ateityje, konkretus sprendimas paliekamas priimti tada

kai atsiras techninis sprendimas ar mokslas ras atsakyma.*® Taip pat, Dupuy i$sako kritika, kuri

43 Anders, Giinther. § 6 The technological revolution, the only authentic revolution of our time. The planned

economy: the system tailored to technology. The Obsolescence of Man, Volume I1: On the Destruction of Life in the Epoch

of  the Third  Industrial ~ Revolution. ISverté i$ ispany kalbos Josep Monter  Pérez.

https://files.libcom.org/files/ObsolescenceofManVol%2011Gunther%20Anders.pdf [Zitiréta 2024 12 01].

4 Dupuy, Jean-Pierre. How to Think about Catastrophe: Toward a Theory of Enlightened Doomsaying. Michigan State

University Press, 2022, p. 56-58.

4 Dupuy, Jean-Pierre. A Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis., Michigan State University Press, 2015, p. 59.
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apskritai yra viena svarbiausiy jo darbuose randamy zinuciy, kad sprendimy priémejy elitai ir
ekspertai, skaiciuoja rizikas ir bando prognozuoti tam tikry jvykiy galimybe nutikti, taciau nebus
sureaguoti ir imtasi veiksmy pries§ konkrecig grésme, kol bus jau per vélu. Jei néra akivaizdziy zenkly,
kad kasdieniné realybé pradeda aizéti, tai nereiskia, kad dél kumuliatyvaus apokalipsés pobiidzio yra
jau ne per vélu. Kaip vaizdingai sako Dupuy, jei apsauginé signalizacija jsijungé ir pranesa apie
pavojy, vadinasi, jau situacija eskalavosi iki nepateisinamo lygmens ir viesyjy reikaly erdvéje tokio

lygio signalo laukti nederéty.*®

Dupuy kaip originaly jnasg iSvengti ateities paneigimo siiilo dar vieng minties konstrukcija
arba apsviestaji pranasSagvima (angl. enlightened doomsaying). Pripazinimas ar ateityje jvyks
katastrofa priklauso nuo kitaip suprastos laiko metafizikos, kuri atitinka ir sekuliarios apokalipsés
metafizikg. Veikimas politinéje erdvéje yra paremtas scenarijais, kad dazniausiai tikétina vidutiniska
jvykio baigtis ir ne visoms prognozuojamiems jvykiams tikétinas yra blogiausias scenarijus.*’ Dupuy
teigimu, pasikeitus niidienos situacijai reikia priimti, kad esant realiai grésmei nebus jokiy indikacijy
arba nejmanoma ir nejuntama per sekundg gali tapti jmanoma ir aktualizuota realyb¢je. Kaip teigia
filosofas katastrofa tampa jmanoma tada kai apie jos nutikimg kalbama kaip apie tariama bet ne

uztikrintg.

Dupuy pastebi démesio verta samonés biisenos pasikeitimg akimirka prie§ katastrofa ir iSkart
po, pasitelkdamas Henri Bergsono apraSytus pojiitj pries pat prasidedant Pirmajam pasauliniam karui.
Esa nenutikusi katastrofa jos belaukiant atrodo tokia sunkiai jsivaizduojama, bet kartu visi faktai
liudija galimybe jai atsitikti ¢ia ir dabar t.y. nerimo jausmas ir jparalyZiuojanti perspektyva i$
katastrofos suvokimo, kad tai jmanoma ir nejmanoma tuo paciu metu. Taciau ka Dupuy bandé
Jprasminti savo mintyje yra palengvéjimo momentas ir nuskaidréjusi perspektyva supratus, kad
katastrofa prasidéjo, ji neiSvengiama. Prasidéjus Pirmajam pasauliniam karui, anot Bergsono, lydéjo
Sokiruojanti paprastumo impresija, kuri nusvéré viska, kad karas, gali prasidéti tiesiog ¢ia ir dabar.*®
Tuo yra paremtas apSviestasis pranaSavimas - norinti iSvengti katastrofos ir pasiekti minétg aiSkuma
yra biitinybé pripaZinti, kad konkreti nelaime ar katastrofa jvyks ir toks pripaZinimas suteikia pagal
Dupuy visai kito pobtidZio valinguma veikti prie§ jmanoma nelaimés realizacija. Bet Cia reikéty
pazymeéti, kad Dupuy svarbiausias tokio teorinio konstrukto momentas yra vien pozityvus teigimas,
kad ateitis bus dél samoningo Zmonijos pasirinkimo, bet ne tiesiog pasyviai laukiant aplinkybiy

susidéliojimo ir priklausomybés nuo determinizmo. %°

% Dupuy, Jean-Pierre. “The Precautionary Principle and Enlightened Doomsaying.” Revue de Métaphysique et de Morale,
no. 4,2012. p. 582.
47 Ibid, p. 581.
“8 Ibid, p. 586.
49 A Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis, p. 56-58.
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Apsviestojo pranasavimo veikimo sritis gali biiti tik politiné erdvé ir tam reikia pranasy. Tik
Dupuy norédamas iSvengti bet kokios fatalistinés mistikos apibrézdamas savybes, kuriy tikisi 8
pranasy skelbianciy apSviestojo pranasavimo zinig apibiidina ir kaip jo poziiiriu turéty veikti politiné
erdveé.> Kalbant apie egzistencines grésmes zmonijai revoliucinis, religinis ar ideologinis fatalizmas
Siuo atveju néra tinkamas vien dél pacio santykio su sekuliarios apokalipsés metafizika, jei Zinoma,
norima jai uzkirsti kelig. Pranasas yra ypatingas asmuo, jis yra tas, kurio uzduotis atkreipti | save
démesj, biiti pastebimam. Jis turi performatyvia galig dél tiesioginio santykio su Dievu arba paversti
zodzius — kiinu t.y. tai kas yra jraSyta j pranasystés turinj turi tapti realybe. Biblijinés pranaSystés ar
ideologinés pranasystés radikalumu nesuderinamos su dabartiniu pasaulio biiviu, nes jy realizacija
yra paremta status quo sunaikinimu ir vietos veiksnumui nebelieka tokio istorinio determinizmo
akivaizdoje. Dupuy pats save vadina pranasu technine ir sekuliara prasme ir bando susikoncentruoti
1 konkrecig problema, kurig iSsprendus, toliau bty galima sudaryti sglygas atsirasti naujoms
potencialioms ateitims. Taip pat, pazymeétina, kad Dupuy svarbu iSlaikyti $ig diskusijg apie grésmes
atei¢iai demokratiniame lauke vien dél galéjimo derétis ir ieskoti sprendimy nuosaikiame lygmenyje
ir dél to, radikalias pranasystes skelbiantys politiniai skelbiantys politiniai veikéjai néra laukiami Sioje
diskusijoje.

Dupuy norédamas padaryti metafizing laiko teorija labiau uzbaigta jveda nutinkancio laiko
(angl. occuring time) ir projektuoto laiko (angl. projected time) savokas. Nutinkantis laikas tai i§
esmés visy ateities galimybiy suma, kokios gali realizuotis realybéje, bet nebiitinai sutampantis su
laiku, kuris 1§ tikro aktualizuojasi arba kuriuo gyvena Zmonija duotuoju laiku. Projektuotas laikas
pasizymi cikline dialektika: 1) reikia konstatuoti laiko baigt] pakeiciant aplinkybes, iSsprendZiant
problema 2) issprendus priezastj, kodél laikas biity ,pasibaiges®, ateitis yra jmanoma.®! Reikia
atkreipti démesj, kad visos numatytos kaip jvyksiancios ateityje laiko baigtys ar Zzmonijos baigtys yra
realios, nes jeigu nebiity besiimta priemoniy, jos biity terminavusios laika. Ir tokia autoriaus pastanga
yra akivaizdi siekiant uztikrinti tick jmanomos sekuliarios apokalipsés ontologinj tikruma, tiek pacios
ateities. Dupuy pabréZzia, kad apSviestasis pranaSavimas néra ,trafaretas politiniam veiksmui®, bet

panaSesnis j minties eksperimentg ir turésiantis paskatinantis veikti. >2

Dupuy svarbu ne tik kitaip suprasta laikiSkumo metafizika apokalipsés kontekste norint
substancialiai veikti politikoje, didele filosofo démesio dalj uZima ir atsakomybés etikos pritaikymas
katastrofy kontekste (arba sisteminio blogio). Nauja impulsa politikai turi diktuoti kitokio pobtidzio

etika, o etikai, naujo tipo metafizika ir ¢ia pranciizy filosofas seka Hanso Jonaso id¢jomis apie

% “The Precautionary Principle and Enlightened Doomsaying”, p. 590.
51 “The Precautionary Principle and Enlightened Doomsaying”. p. 589.
52 4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis, p. 58.
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radikaly atsakomybés prisiémima uz zmonijos ateitj.>® Siy autoriy pokalbio kontekste, panasu, kad
iprastai politikai, kuri vadovaujasi jprastai suvoktu laikiSkumu, vietos nebelieka. Tokij reikalinguma
galima iSgirsti ir Anderso zodziuose teigiant, kad niidienos Zzmogus gyvenima atvirks¢ioje utopijoje.
Utopinis mgstymas numato ateities vizija, taciau negali sugalvoti ar iSmastyti jgyvendinamy jrankiy
pasiekti tg ateities vizijg, kai atvirkS¢iai utopinis mastymas turi jrankius — didesniu uz zmonija
sunaikinti, bet kokias jmanomas ateities vizijas. Aklumas apokalipsei pirmiausia yra vaizduotés
defektas, kuris jgalina atsirasti moralinj aklumg. Viena mirtis bus sukels Zymiai didesni emocinj
efekta tam Zmogui, kuris prie jos prisidés, taciau ties Simtais, tikstanciais ar milijonais auky, o realus
jausmas nebeatliepia moralinio masto ir sukelia sunkumg kaltininkui jausti proporcingg atsakomybg.

Taigi, Jonaso idéjos apie atsakomybe technikos amZiuje yra panasioje trajektorijoje kaip ir Anderso.>

Jonasas teigia, kad pasikeitusi Zmogaus veiksmo prigimtis diktuoja ir kitokia politikos
prigimtj.>® Dupuy Jonasg vadina ,,prazities pranasu® ir radikalu (nuosaikumo rémuose), kas yra
reikalinga biuitent $iy laiky kontekste. Naujojo pobtidzio etika arba atsakomybés etika turéty buti
panacéja nesusimastymui, kuris kaip bus galima pamatyti kyla, anot Jono, dél tradicinés etikos, kuria
vis dar yra besivadovaujama neapmastyto efekto. Tradiciné etika yra nepakankama Siandien, nes
Zmonés zmoniy veikimo pobiidj ir masta pakeité santykis su technologija. Ankstesniais laikais Jonaso
teigimu mazesnis technologijy kompleksiSkumas ir nuspéjamumas leido samoningai valdyti
potencialius jy panaudojimo galutinius efektus ir buvo suprantama kaip etiSkai apmastyta veikla.
Technologija laikyta etiSkai neutrali, o veiksmai salygoti techninés veiklos nelaikyti turintys
autentiSka eting reikSme. Pati tradiciné etika yra antropocentriska, nes nukreipta yra zmogiskojo
veikimo sritj, o zmogaus veiksmas suprantamas tiesiogiai paveikus kito Zmogaus esmei be
technologijy tiesioginio ar netiesioginio elemento. Gério arba blogio sgvoka suprantama kasdienybés
apibréztame ribotame ir baigtiniame erdvélaivyje privaciame ir vieSajame gyvenime. Tradiciné etika
turi apibrézta dorybiy ir iSminties rinkinj, pagal kurj vidutiniy ar Zemesniy geb¢jimy zmogus gali
atitikti ir biti laikomas geru ar dorybingu Zmogumi. Tam néra reikalingos specifinés Zinios, mokslinis
ar ekspertinis zinojimas ar iSsilavinimas. Jonas Siuo atveju remiasi Kantu, kad Zmogaus protas
moraliniais klausimais gali priimti ganétinai tikslius sprendimus nors ir biidamas eilinio intelekto.
Taigi, pasikeitgs Zzmogaus veikimo lauko mastas reikalauja plésti ir etikos apimtj. Kaip minéta
ank$c€iau, Zmogaus veikimas jgavo kumuliatyvin] pobiid] ir moraling dimensija jgauna sritys ir

objektai, kurie ank§c¢iau nematyti kaip veikiantys Zmogaus biivj.

58 How to Think about Catastrophe: Toward a Theory of Enlightened Doomsaying, p. 58.

% Gunteris Andersas ir Hansas Jonas buvo ilgameg¢iai draugai ir paZjstami.

% Jonas, Hans. The Imperative of Responsibility: In Search of an Ethics for the Technological Age. Univ. of Chicago
Press, 1984, p 9.

% Tbid.
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Apokalips¢, kaip ,,uzdangos nukritimas®, atskleidzia, kad dabartiné¢ politin¢ erdvé veikia
netinkamais principais, o technologijy dominavimas dar labiau devalvuoja politikg. Radikaliau
tariant, kaip sako Jean-Luc Nancy i§ tikro po uzdanga galbiit jau nebéra nieko.®’ Tai netoli nuo
Anderso poziiirio, kad politika tampa iliuzija ir praranda savo autonomija, nes realiis sprendimai
jvyksta technologijy erdvéje. Andersas taip pat pabrézia, kad tradicinés politinés institucijos neturi
ateities ir negali sukurti erdvés bendroms ateities vizijoms. Kaip sprendimg Dupuy siilo ,,apSviestojo
pranasavimo* koncepcija — pripazinima, kad katastrofa jvyks, kaip buda iSvengti pasyvumo. Jis
kritikuoja dabarting politikg uz tai, kad ji neidentifikuoja grésmiy laiku ir pasikliauja techniniu
progresu. Dupuy akcentuoja, jog politika turéty tapti vieta naujos atsakomybes etikai, kuri perzengty

tradicing antropocentriska etikg ir reaguoty j technologijy ir Zzmonijos veikimo masto pokycius.

Abu autoriai sutaria, kad tradiciné politika nepajégi uztikrinti ateities, nes jos pagrindg griauna
technologiné pazanga ir nesusimastymo principas. Naujoji politika reikalauja radikalios atsakomybés
uz ateitj, kuriai biitinas jsgmoninimas koks yra santykis tarp technologinés raidos ir laisvés. Tas
suvokimas gali buiti pasiektas j politikag anot autoriy sugrazinus zmogiSkas emocijas bandant

balansuoti technokratinj politikos pobiidj.

2.4. Nerimo amZius — emocinis démuo

Andersas pazymi, kad naujojo laikotarpio politikai arba veikimui, turi buti pasitelkiama ir
kitokia kalba. Nuzmoginanti kalba, statistika, techniniai terminai sukuria distancija tarp subjekto ir
»darbo* rezultato, kurj jis atlieka. Norint veikti laiky pabaigoje ir konsoliduoti visus jmanomus
resursus reikia vengti tokios kalbos, kuri eliminuoja emocijas ir baimés jausma. Andersas sieja, kad
biitent negebéjimas jsivaizduoti ateities ir aklumas apokalipsei kyla i§ tokio zodyno jsigaléjimo.®®
Toks Zodynas formuoja ir tai kaip Zmonés jauciasi apie galimos ateities nebuvimg ar neuztikrintuma.
Filosofas pastebi, kad gyvename nerimo amziuje — tam tikrame diskursiniame vakuume, kur aplinkui
turime daug neesmingy ,,Snekaly* ir neautentisky pokalbiy, bet néra kultivuojama kalba nukreipta }
ateit] ar ryztg iSsaugoti ja. Ir nors $ig padéti Andersas vadina ,,Zzmoniy emociniy idiotizmu®, biitent
tai yra emocing terp¢ i$ kurios kyla pagrista baimé d¢l susinaikinimo ir yra priezastis ,,apokaliptiniam

tyléjimui*.>

Apokaliptinis tyléjimas taip pat Anderso filosofijoje yra glaudZiai susieta idéja su

prometéjizmo samprata. Andersas teigia, kad zmogui ,,masinos ir iSradimai visada atrodo maziau,

5" Nancy, Jean-Luc. After Fukushima: The Equivalence of Catastrophes. First Edition. New York: Fordham University
Press, 2015, p. 19-20.

%8 Anders, Giinther. ,,Theses for the Atomic Age*. The Massachusetts Review, t. 3, nr. 3, 1962 m., p. 500-502.

% Anders, Giinther, Christopher John Miiller. ,,Language and End Time (Sections I, IV and V of ‘Sprache Und Endzeit’).
Thesis Eleven, t. 153, nr. 1, 2019 m. p. 136-135.

28



negu i§ tikro yra“ ir yra patogiis nes yra ,,nebyliis“.®° Ir nors Dupuy teigia, kad Zmonija susinaikins
labiau i§ nemastymo nei i§ puikybés santykis su mokslo pazanga atskleidzia zmogiskosios prigimties
ydas. Masinos ir technikos laiméjimai yra patogiis, nes yra neutralis politiSkai, neturi jokio
ideologinio kriivio ir dél to gali biti tiek kalti, tiek nekalti probleminése situacijose, nes ,,patys‘ negali
saves apginti yra tik patarnautojai Zzmonéms. Taciau, Andersas kalbédamas apie prometé¢jiska géda
teigia, kad zmogus pradeda pavydéti ir jaustis nelygiavertis mokslinés pazangos laiméjimams. Tapes
bene pusdieviu ir jvaldes gamta paradoksaliai pradeda prarasti dominuojancias pozicijas, nes nei
vieno dalyko, net negalés iSskalbti marskiniy taip gerai, kaip tai daro skalbimo masina. Ir ¢ia randasi,
jau ne tik ,,nebyliy* maginy problema. Zmonés nenori kalbéti, nenori mastyti aktyviai apie savo

santykj su maSinomis ar technologing raida, kas tik dar labiau paskatina emocinj idiotizma.

Kaip dar vieng jrankj kovoti su tokiu atotriikiu tarp vaizduotés ir sukuriamo technologinio
progreso Andersas sitilo Zzmonéms, kuriems rupi Sios kolektyvios atsakomybés nasta dél galimo
7monijos susinaikinimo, pakeisti elgsena kaip reikéty veikti politikoje. Siuo atveju Andersas siiilo
kaip alternatyva drgsq bijoti. Mastytojo teigimu, zmonija gyvena nerimo amziuje.%! Anderso manymu
toks visuotinis ir visuotinai priimtinas nerimas néra produktyvus — jis paralyziuoja ir sulaiko Zmones
nuo natiiralaus atsako i grésme. Taip pat, tokios didelés egzistencinés baimés atsiradimg ir gali
indikuoti pacio nerimo amziaus pradzia. Neproduktyvi baimé reiskia negaléjima apsisaugoti ar
sukurti tam tikrus mechanizmus pavojui, kuris tyko ir tokiu atveju zmogus yra ne kiek nepranasesnis
uz nerimo sukaustytus gyvulius varomus j skerdykla. Taigi, Zzmogui, kuris nori jgauti impulsg veikti
pries tokias paraliuojancias visuotines grésmes reikalingas perinterpretuotas baimés jausmas. Tokia
baime turi biiti bebaimé (angl. fearless) arba nebijanti biiti nesuprastiems, jkvepianti (angl. strirring)
arba motyvuojanti eiti ] gatves, skatinti veikti vieSoje erdvéje ir mylinti (angl. /oving) arba
nepabiigstanti iSkylancio pavojaus, bet kylanti i8 ripescio ateities kartoms. Apkritai, drasa bijoti (angl.
courage to fear) turi motyvuoti veikian¢iuosius subjektus politikoje biitent drasiai bandyti jsivaizduoti
tq niekq, kurj produkuoja dabartiné esama politin¢ ir ekonominé sgranga. Kitaip sakant anot Anderso,
norinti jsivaizduoti nieko beribiSkuma turi biiti pakeista percepcija kaip matome realybe. Iprastiniais
laikais jprastiné politiné vaizduoté ir percepcija biity pakankama, taciau laiky pabaigos laikais tokia

percepcija turi biiti apimanti daugiau nei leidZia Zmogaus nattiraltis geb¢jimai.

Jeigu baimé ir kitos emocijos kylancios i$ situacijos beviltiSkumo turéty paskatinti veikti, tai
anot Dupuy, antitezé veikimui i§ baimés dél ateities yra paralyZiuojantis nerimas, kuris kyla i§

bejegystes. Bet ne bejégystés formuoti aplinka, o atvirksc¢iai, turint per daug galios ir negebant jos

% Tbid.
61 Anders, Giinther. ,,Theses for the Atomic Age*. The Massachusetts Review, t. 3, nr. 3, 1962 m., p. 498.
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suvaldyti. ® Tagiau, jskaitant visus aptartus aklumo apokalipsei pjiivius Dupuy pastaba yra absoliu¢iai
savalaikeé. Net ir vadovaujantis auksto lygio sgmoningumu ir stengiantis biiti atsakingam uz ateit], ne
tik, kad ir kokia atjauti baimé, bet ir nerimas turés vietos. ,Baimés euristika“ yra tinkama
sukontroliuoti apibréztam skaiciui potencialiy grésmiy. Jei apokalipsé yra nepriklausomai nuo laiko
veikiant. Veikiant kumuliatyviniams technologijy efektams ir sunkiai i$sirenkant ka prioretizuoti,

nerimas atrodo, kaip normalus atsakas.
Taigi, aklumas apokalipsei kaip apokaliptinés filosofijos dalis susideda is:

1) pakitusio linijinio laiko suvokimo, kai visg zmonijos istorijos vertés bus apspresta
paskutiniais jos egzistavimo laikais, praeitis, dabartis ir ateitis susilieja, 2) nesuvaldyto techninio
progreso grésmiy, kai zmonijos iSradimai apsprendzia potencialig ateitj, be pacios Zmonijos aktyvaus
rinkimosi, 3) nesusimgstymo kaip moralinio trumparegiSkumo principo jsigalé¢jimo 4) gerove
uztikrinanéiy sistemy Salutiniy poveikiy sistemiskumas 5) reikalavimo prisiimti radikalig atsakomybe
1§ nidienos Zmoniy uZz visos zmonijos likima, 6) iprastiniy politiniy impulsy ir intuicijy nunykimas,
reikalingumas naujo tipo politinio veikimo logikos ar impulso 7) emocinio paralyziaus jsigaléjimu,

kai grasinanciai katastrofai nejau¢iama emocijy, kurios mobilizuoty veikti.

3. Apokalipsés filosofijos kritika
Néra stulbinamas pastebéjimas, kad aklumo apokalipsei akivaizdZiausios ir maziausiai

originalios dalys — techniné ir moralinés dimensijos. Nuo Anderso raSymo laikotarpio apie
technologijas pra¢jo daugiau nei pusé Simtmecio. Dalis Anderso filosofijos gali atrodyti pasenusi,
nes remiasi mechaniniu tiesmuku santykiu tarp zmogaus ir technologijos. Taciau, krik§¢ioniskosios
eschatologijos sekuliarizavimas ir nukreipimas i politikos dimensijg susisteminus mintj pateikia
Zymiai originalesniy jzvalgy apie politinj ir emocinj biivi apokalipsés akivaizdoje. Pamatyti Siuos
aspektus trukdo apokaliptinés filosofijos i§siskaidymas dél autoriy pasirinkimo nevystyti sistemingos
filosofijos. Taciau, pagrindiné¢ kritika apokalipsés filosofijai galéty biiti jos paCios sentimentas be galo
kompleksines problemas spresti mintiniais eksperimentais, kurie tiesiog pripaZjsta ,,pabaiga bus

ateityje*. ©3

Problemos kompleksiskumas ir noras spresti pasitilymais ,,jausti baime dél ateities karty*
reiSkiasi nepamatuotais autoriy lukesciais pasaulinei Zmonijos bendruomenei. Dupuy iskelia tikrai

aktualias ir jdomias filosofinés antropologijos problemas apie tai, kad Zmonijai stinga valios kurti

%2 Dupuy, Jean-Pierre. How to Think about Catastrophe: Toward a Theory of Enlightened Doomsaying. Verté M. B.
DeBevoise ir Mark Rogin Anspach, First, Michigan State University Press, 2023, p. 26.

83 Ware, Ben. ,,Beginning Again at the End: A Dialectics of Extinction“. New Formations, t. 107, nr. 107, 2023 m. sausio,
p. 150.
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naujos ateities vizijas dé¢l per didelio pasitikéjimo moksline pazanga, jo sitilomas sprendimas vis dél
to yra pernelyg paprastas kompleksisky problemy akivaizdoje. Remdamasis §iy anks¢iau autoriy
kertinémis prielaidomis Dupuy pasiilo ir tam tikrg modelj kaip mastyti apie potencialias katastrofas,
kurios grasinty sunaikinti visg zmonijg arba ,,apSviestajj pranaSavima*“. Dupuy ir Andersas mastydami
apie sekuliarg apokalips¢ dazniausiai fiksuojama grésmeés nesuvokiamo dydzio fakta, tam yra pries
pastatomas poreikis sutelkti visus jmanomus Zmonijos turimus intelektualinius, politinius,
ekonominius, technologinius ir valios resursus, bei itin daznai kaip paskata ir grasinimas atsakomybé
pries save, ateities ir net (praeities kartas), kitas gyvybes formas, pa¢ia Zeme, kaip Zmonijos namus.
Taciau, §i priespriesa tiek ir plétojama ir dar ganétinai nemazo pesimizmo kontekste pvz. Anderso
idéja, kad zmogus tapo “atsilikgs” technologijy akivaizdoje, gali biiti kritikuojama kaip per daug
redukcionistiné, o Dupuy puikiai suvoké, kaip sunku pakeisti technologinés raidos determinizmg ir
vis tiek yra nuosaikaus pokycio advokatas. Nepaisant subjekto buvimo suparalyziuotu kognityviskai
tobulai determinuotos sistemy visumos ir biidamas technologinio progreso ikaitu Andersas reikalauja
jo atsakomybeés ir aktyvaus veikimo. Lygiai taip pat Dupuy ragina atsibusti bei reikalauja Zmonijos
konsoliduoti visg jmanoma valios kapitala norint i§vengti Zmonijos nugarméjimo j praraja.®* Autoriai
neapibrézia kaip turéty tai jvykti ir kreipia daugiausiai i pakitusj laikiSkumo suvokimg ir taip bando
irodyti, kad dabartiné zmoniy karta bus atsakinga uz visas, kurios tik egzistuos. Pasitelkiami
jvaizdziai tiek Anderso tiek Dupuy, kad veikiantieji turi atsibusti, praplésti kognityvinj horizontg ir
taip maksimaliai pradéti bijoti dél ateities. Apibendrinus, esminé paskata ¢ia tampa ne tradicine

prasme suprasta etika, taciau atsakomybés etika.

Sprendimy lauke sitlant konkrety sprendimg geriau sekasi Hansui Jonasui, kuris ne tik
numato reikalinguma kitaip suprasto veikimo, bet ir pasitilo naujo tipo moraling teorija, paremtg
antlaikiSkos apokalipsés samprata. Dupuy, kuris sutinka su atsakomybeés etika, aptaria tik vieng puse
kritikos esa apokalipsés filosofija yra paremta radikaliausiy pesimistiSky scenarijy iSsipildymu.
Taciau, atsakomybes etika 1§ subjekto perspektyvos technologinés apokalipsés akivaizdoje tampa
neveiksni, nes reikalauja prisiimti atsakomybe pasaulinei bendruomenei uz visg zmogiskaja
egzistencija Zemeje. Atsakomybés etika taip pat néra veiksminga ir technologinés apokalipsés
kontekste, kur veikiantysis subjektas tampa uZkrautas nesibaigiancia atsakomybe. Kyla klausimas,
jeigu turime pripazinti sekuliarios apokalipsés antlaikiSkuma ir neiSvengiamybe ir tai priklauso nuo
niidienos Zmoniy kartos galima prisiimti pozicija, kad atsakomybé slégs lygiai taip pat universaliai

laikui neskaitant iSvengty grésmiy kiekio. Taip kad, Andersas yra teisus, Zmonija jau keliasdeSimt

6 4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis p. 58.
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mety yra gyvenanti nerimo amziuje, taciau potencialiai vien d¢l to, kad atsakomybés ribos niekada

nesibaigia.

Kitas momentas bandant suprasti atsakomybe ir kokia dalis jos tenka konkreciam veikian¢iam
subjektui yra keliant klausima kas yra apokalipsés filosofijos zinutés galutinis adresatas. RaSant apie
apokalipse iSkyla nemaza konceptualiné problema kas turi biiti esminis veikiantysis bandantis
sustabdyti katastrofg nuo realizacijos. Andersas akivaizdu kreipiasi j visus gebancius suprasti jo
zinute ir turin€ius jo minimg gebéjima nebiiti ,,trumparegiais®, bet kartu apmastant jo kritinés
filosofijos kontekste Zzmonés yra atsisake galimybés veikti aktyviai, jau nekalbant apie konvencinés
politikos veikimo sritj. Dupuy bando kvestionuoti eksperty, biurokraty ir politiky sprendimy lauka,
bandydamas atkreipti démesj j jy nesugeb€jima matyti uz Siandienos situacijos ir status quo. Taip pat,
reikéty uzduoti klausimg kas yra konceptualinis ,,mes* bandant jsisamoninti globalaus masto
problemas, nes veikiantysis subjektas gali biiti tiek visa pasauliné bendruomené, paskiry valstybiy

visuomenés ar jy dalys.%®

Esant neaiSkiam galutiniam zinutés adresatui, kuri turi biti ,.budinamas®, neaiSkus ir
atsakomybeés pasidalinimas. Tuo labiau, kad apokaliptinés grésmeés yra pagal nutyléjima suprantamos
kaip turimos spresti virS politikos. Tacdiau, politinis momentas yra tam pasauliniam subjektui
nepribréztam subjektui tiek atkreipti ty kurie veikia politikoje, kaip sprendimy priémejai démesj, tiek

itvirtinti naratyva, kad grésmé yra reali apokaliptiné grésme.

Néra aisklis metodai ir kiek pateisinamas jy radikalumas. Andersui totalitarizmas yra
pateisinamas, siekiant atominio nusiginklavimo, kuris padéty iSvengti potencialaus branduolinio
konflikto, bet lygiai taip pat pateisinamas ir smurtas siekiant pakeisti apokalipting situacija. Dupuy
teigia, kaip minéta ankSciau, kad yra jmanomas dialogas tarp demokratiniy valstybiy visuomeniy
sprendziant problemas. Cia reikéty paminéti, kad Hansas Jonas irgi ganétinai Zidri nuosaikiai j
veikimg apokalipsés kontekste, kur reikty vengti radikaliy sprendimy ir kalbéti apie veiksmus, kurie

yra utopiniai, revoliuciniai ir neispildomi.®®

Taciau, jei tai kg Dupuy laiko visy jmanomy iStekliy konsolidacija vardan ateities vizijos
sukiirimo norint i§vengti katastrofos gali reiksti politikai, ar tikrai nepakisty jos pobiidis. Abu autoriai
nepalaiko techniSkos ir administracinés politikos, bet demokratinis pokalbis vis dar yra esminis
susitarimo taSkas, bet ar to pakanka paSalinti ,,aklumg apokalipsei®. Pirmiausia, jei uz negatyvo

transcendencijos minties eksperimentas yra jtikinantis, tai visos zeme¢je likusios politinés skirtys

8 Bacevitiiité, Danuté. Etika ir ontologija: Hanso Jonaso atsakomybés imperatyvo paieska technikos amziuje. Religija ir
kultira. https://www.zurnalai.vu.lt/religija-ir-kultura/article/view/3687/2646., p. 29.

% Jonas, Hans. The Imperative of Responsibility: In Search of an Ethics for the Technological Age. University of Chicago
Press, 1984, p.14-16.
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tampa beprasmes. Niekui tapus besiaktualizavus realiame pasaulyje iSnyksta visi jmanomi politiniai
partikuliarumai, kartu su visa politine bendruomene. Andersas, o po to Dupuy, yra radikaliis MAD
(angl. mutual assured destruction) doktrinos priesininkai, nes anot jy tikslai negali biiti pasiekiami
bet kokiomis priemonémis.®” Tarkime, Andersas nepritaria Karlo Jasperso teiginiui, kad geriau
dalyvauti branduoliniame kare, nei gyventi totalitariniame rezime.% Taigi, norint sureaguoti ir matyti

apokalipse, yra reikalinga pamirsti esamas ir net gi busimas politines skirtis.

Politinis ,,nematomas taskas* Anderso ir Dupuy teorijoje yra tai, kad jei nebelieka svarbiy
politiniy skir¢iy ar konflikty, galima biity reziumuoti, kad pasaulis gyvena jau kitoje valstybiy
sistemoje, kur nebéra nei mazy valstybiy, nei liberaliy demokratijy. Efektyviai iSspresti, pavyzdziui,
kad ir branduoliniy ginkly dilema, reikty didelio galios monopolio ir Andersas tai fiksuoja, kaip
nei§vengiama ateitj.®® Dupuy, §iuo atveju yra optimistiskesnis, kad demokratinés valstybés
besikalbant gali vis dél to iSspresti katastrofinio lygio grésmes, bet tam akivaizdu, irgi yra reikalingas

konflikty iSnykimas tarp demokratinio ir autoritarinio pasaulio.

Negalima neatkreipti démesio ir | momenta, kad tiek Andersas, tiek Dupuy ir net Jonas Zitiri
1§ Vakary pasaulio ir civilizacijos perspektyvos. Apokalipsé yra tiesos atskleidimas, kad tai kas buvo
naudinga ir teiké gerove istorijos eigoje iSsivys¢iusioms visuomenéms is tiesy yra pasléptas sisteminis
blogis létai vedantis i susinaikinimg. Dupuy pripazjsta, kad visos negeroves, kokios iStinka jau esant
technologinei visuomenei visos yra paliestos sisteminio blogio arba vienaip ar kitaip susijusios su
zmogaus veikla. Didysis Indijos 2004 mety cunamis nusineses apie 200 tiikst. gyvybiy i§ dalies dél
nepasiruo$imo ir neadekvaciai tankaus apgyvendinimo pajiirio ruozuose dél Saliy salyginai prasto
ekonominio i3sivystymo.”® Taciau, yra valstybiy ir pasaulio regiony, kurie ken¢ia kasdiening
apokalipse mety metus, nes arba ty valstybiy institucijos niekada neegzistavo ir nesukiiré gerovés

arba griuvo istorijos aplinkybiy metu ir dél to galima kalbéti apie netolygia ir nevienoda apokalipse.’*

Kaip to neblogas pavyzdys kitokiai nuomonei yra Bruno Latouras Ziiirintis i§ Sono Vakary
pasauliui per post-kolonialisting perspektyva teigiantis, kad kitoms kultiiros ir civilizacijoms Vakary
civilizacija atrodo totalizuojanti, uzurpuojanti, vartojanti ir naikinanti t.y. ji pati i§ saves yra slépinio
atskleistis besireiSkianti istorijoje arba apokalipsé. Latouras yra vienas 1§ kritikuojanciy
sekuliarizuota laiko perspektyva, taCiau prieina ganétinai panaSios iSvados tik i§ kitos pusés -

apokalipsé jau yra dabar, ji yra visur ir blogiausia, tai esame mes. Sia prasme Latouras kritikuoja

8 Dupuy, Jean-Pierre. The War That Must Not Occur. Stanford, California: Stanford University Press, 2023.

% Dupuy, Jean-Pierre. 4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis. Michigan State University Press, 2015., p. 52-
53.

8 Alvis, Jason. ,,Transcendence of the Negative: Giinther Anders’ Apocalyptic Phenomenology*. Religions, t. 8, nr. 4,
2017 m. balandzio, p. 11.

" Dupuy, Jean-Pierre. 4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis. Michigan State University Press, 2015., p. 21.
"1 Williams, Evan Calder. Combined and Uneven Apocalypse. Ropley, Hants, U.K.: Zero Books, 2010, p. 13-14.
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politinj ir ekonominj elita dé¢l skepsio apokaliptiniam naratyvui i§ klimato kaitos perspektyvos ir
mano, jog tai indikuoja, tam tikrg Vakary pasaulio hipokritiSkuma. Tam, jog iSvengti ,,visiSko
iSsivystimo* Jono Zodziais arba Vakarams iSsipildyti kaip apokalipsei, Latouras priima panasSia
prieiga kaip ir Andersas su Dupuy. Apokaliptinis diskursas yra reikalingas, taciau jis turi biiti atgreztas
pats prieS save. Sugriauti Apokalipse anot Latouro reiskia susigrazinti apokaliptinj naratyva, taCiau

teisingai suvoktoje laikiskumo tradicijoje.”

Panasiame tokiame kontekste paradoksaliai atrodo Dupuy studija paskirta Ukrainos karui ir
galimam branduolinio ginklo panaudojimui.” Cia apokalipsés filosofija susiduria su banalia moraline
dilema pars pro toto t.y. kokios turi priezastys, kad Salis ar vieta, ar bendruomené, turi iSgyventi
apokalipse, tam, kad visas likgs pasaulis galéty gyventi taikoje. Atsakomybés etika nepateisina
naudojimo priemoniy, kurios leisty pasiekti tikslg, taciau netvarios ateities kastais, taciau $iuo atveju

tai atrodo kaip tiesiog kitokia utilitarizmo versija.

Taip pat, jei apokalipsés filosofija siekia atskleisti tikraja realybés prigimtj tai vis nutolstant
ir i§vengiant potencialios krizés kyla klausimas kiek yra paremtas sistemos perkrovimo momentas,
kuriuo turéty buti paremta apokalipsés filosofija. Visi trys minéti autoriai (Dupuy, Andersas ir Jonas)
sutinka, kad tokia ir turéty buti paskirtis arba atkreipti démesj, sureaguoti ir judéti toliau link kitos
potencialiai didelés krizés ir kad, esant galimybei reikia susikoncentruoti  praziitj, o ne iSsigelbéjima.
Cia yra dvi galimybés — 1) dalies sistemos sugebéjimas pasikeisti nepakei¢iant politinio ir ekonominio
biivio, nesuzadinant platesnio sagmoningumo ir reikalingumo gyventi sagmoningiau apokalipsés
kontekste 2) reikalingas sistemos pasikeitimas ar sugebéjimas sureaguoti ] krize gali paskatinti
mobilizuotis ir vesti link teigiamy pokyc¢iy ir skatinti mobilizuotis politisSkai, siekiant i§spresti toliau

iskylangias problemas. "

72 Latour, Bruno. Facing Gaia: Eight Lectures on the New Climatic Regime. Polity, 2017, p 206.
3 Dupuy, Jean-Pierre. The War That Must Not Occur. Stanford, California: Stanford University Press, 2023.
"4 Ware, Ben. ,,Beginning Again at the End: A Dialectics of Extinction“. New Formations, t. 107, nr. 107, 2023 m. sausio,
p. 150.
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4. Post-istorija ir aklumas apokalipsei

Aklumas apokalipsei ir nepamatuoti lukesciai laiky pabaigoje gyvenantiems zmonéms, veikia
kaip prieSingos dialektinés jégos. Atsakomybés etika gali sukurti dar daugiau konteksto
neveiksnumui. Be to aklumo apokalipsei blisena sglygoja ne tik jprastiniy politiniy impulsy ir
intuicijy nunykima bet ir reikalinguma naujo tipo politinio veikimo logikos ar impulso. Post-istoriné
buklé salygoja tiek neveiksnuma, tiek néra palanki formuotis naujiems politinio veikimo biidams.
Apibrézus post-istorijos samprata, antroji darbo dalis bus skirta parodyti, kaip aklumas apokalipsei
yra sglygotas ir atsispindi post-istorinés biiklés moraliniame, technologiniame, politiniame ir

emociniame aspekte.

Esminis post-istorijg sglygojantis bruozas homogeniska ir universali valstybé. Homogeniskos
ir universalios valstybés koncepcija ir jos i$sipildymas realiame politiniame pasaulyje galéty atrodyti
kaip dar viena atgyvenusi modernistinés politinés filosofijos grimasa ir aptarti post-istorinei biiklei
galimai yra tinkamesniy teksty ar pozitrio tasky. Taciau, niekas politinés filosofijos dialoge politinés
erdvés nunykimo nedriso pavadinti zmogaus iSnykimu ir tai kad, aktyvusis Zzmogus, koks buvo
suprantamas istoriskai tapo Zmoniy risimi.”® KoZevo post-istorinés biiklés samprata politinés minties
tyrinétojy laikoma tam tikra provokacija, turinti tiksla priversti susimastyti ar tikrai nunyko politikos
erdvé ir pasirenkama gyventi pasaulyje, kuriame nebéra didesniy konflikty, bet kartu ir egzistenciniy
i188ukiy. Ironiska ir paradoksalu, kad Kozevas Zzmogaus iSnykimg ar dingima istorijos pabaigoje siejo
su zmogaus kaip istorinés sampratos paprasciausiai pabaiga, Sios sampratos realizavimas tur¢jo i§
esmes iSpildyti Zmoniy gerovés ir taikos pazada. Universalios ir homogeniskos valstybés principy
aktualizavimosi turéjo uztekti saglyginiam laisvo veiksmo ir aktyvios Zmogaus prigimties nunykimui.
Taciau, nunykus poreikiui ginti egzistencinius poreikius politin¢je erdveje, Zzmonija kaip vienetas tapo

akla ar trumparegiSka iSorinéms savo egzistavimo pavojams.

4.1. Post-istorijos samprata
Post-istorinés biiklés ir istorijos pabaigos turinys ir interpretacija néra vienareikSmiska ir yra
akademiniy ir vieSosios erdvés gin€y objektas. PrasCiausia reputacija Sioms ganétinai
spekuliatyvioms sgvokoms uZtrauké amerikieciy politikos mokslininkas Francis Fukujama, kad po
Saltojo karo baigties su istorijos pabaiga zmonija gyvens taikiame pasaulyje kuriame lyderés bus tick
politiskai, tiek ekonomiskai liberaliosios demokratijos.’® Néra pladiai zinomas faktas, kad Fukujama

»pasiskolino* §ig savoka studijuodamas pas Allang Blooma, buvusi Aleksandro Kozevo mokini.

S Introduction to the Reading of Hegel: Lectures on the Phenomenology of Spirit, p. 159.

™ Demsas, Jerusalem. ,The End of Francis Fukuyama“. The Atlantic, 2024 m. spalio 29 d.,
https://www.theatlantic.com/ideas/archive/2024/10/francis-fukuyama-end-greatly-exaggerated/680439/. Tki Siol
Fukujama yra kalbinamas, kaip vertina, paskelbta tezg apie istorijos pabaiga — nutikus vienam ar dideliam jvykiui ypac
tarptautiniy santykiy arenoje.
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KoZevas istorijos pabaigos ir post-istorijos idéjas vystydamas idiosinkratiskga Hegelio Dvasios
fenomelogijos interpretacija, kurios yra daug kompleksiskesnés teoriskai nei vien tik Vakary pasaulio
demokratijy triumfas po Saltojo karo. KoZevo idéja apie istorijos pabaiga ir post-istoring biikle

Hegelio minties tyrinétojy tarpe yra matoma, kaip savarankiska filosofo minties interpretacija.

Post-istorija arba laikas po istorijos prasideda tada politiniame pasaulyje yra realizuojama
sukuriama ir realizuojama universali ir homogeniska valstybé, auks¢iausia politinés ir socialinés
tvarkos forma. Universali ir homogeniska valstybé yra tokia politiné struktiira egzistuojanti pasaulyje,
kuri: 1) Itraukia visas tautas ir kultiras, valstybiy sienos ir ribos tampa nebeesminés; 2) Tokiame
politiniame darinyje egzistuoja vieninga teisés ir politing sistema; 3) Zmonés gyvena vienoda
gyvenimo biidg, vertybés, normos ir socialinés taisyklés supanas¢ja; 4) Ekonominés ir socialinés
nelygybés iSnyksta, nebéra klasiy konflikty; 5) Tokioje biikléje nebereikia kovoti dél pripazinimo visi
pilieciai yra lygiaveréiai ir laisvi individai; 6) Nebelieka reikSmingy politiniy ir socialiniy konflikty;
7) Nebéra konflikty tarp valstybiy, moderni valstybiy sistema kartu su sienomis nustoja egzistuoti; 8)
Konfliktai praranda politing dimensija, o anot Kozevo tampa administracinémis ir techninémis
problemos ir yra sprendZiami racionaliai, o ne smurtu; 9) Politiniai sprendimai grindziami
racionalumu ir moksliniu mastymu, o ne emocijomis; 10) Valstybés egzistavimas pagristas
technologiniu progresu, kuris uztikrina aukstg gyvenimo kokybe ir efektyvy iStekliy valdyma; 11)
Egzistuojant bendroms taisyklés ir jsitikinimy sistemoms, asmeninés ,,laisvés* nuo nuokrypio gali
nustoti egzistuoti; 12) Gyvenimas valstybéje pasiZymi galimu prasmeés praradimu joje gyvenantiems

subjektams, nes ,,viskas jau iSrasta politi§kai nebéra didziyjy politiniy jvykiy.’’

KozZevas tvirtina, kad nors tokia valstybé néra pilnai besirealizavusi, bet dauguma iSvardinty
pozymiy tik laiko klausimas, kada taps iSpildyti realybéje, o Zmonés jau gyvena post-istorijoje nuo
Antrojo pasaulio karo pabaigos.’® Taip pat, svarbu atkreipti démesj j Kozevo politinj esencializma.
Sio filosofo politikos samprata yra griezta ir specifiné — tik tie veiksmai, kurie esmingai priartina
universalios ir homogeniSkos valstybés egzistavimg yra laikomi kaip svarbiis ir esmingi politiniai
jvykiai. Tai yra ne viskas kas priskiriama politikos veikimo sri¢iai yra politiska, politinis procesas yra
toks, kuris jsteigé tam tikrus principus, kurie galéty buti uZsifiksuoti teis¢je net ir prabégus dideliam
laiko periodui. KoZevas dél to ganétinai yra skeptiSkas bet kokiam ,,dideliam* herojiSkumui laiky
pabaigoje ar tai, kad pavieniai jvykiai ir asmenybés gali pasirodyti turintys didel; potencialg

pasiprieSinti universaliai ir homogeniskai valstybei. Politinés istorijos raida dialektiniu principu geba

" Introduction to the Reading of Hegel: Lectures on the Phenomenology of Spirit. p.152-162;

Kojéve, Alexandre, and Bryan-Paul Frost. Outline of a Phenomenology of Right. Lanham, Md.: Rowman & Littlefield
Publishers, 2007, p. 137, 156-8,

Kojeve, Alexandre, Carl Schmitt, Erik De Vries, “Correspondence,” Interpretation 29, no. 1, 2001, p. 91-94.

"8 Introduction to the Reading of Hegel: Lectures on the Phenomenology of Spirit p.152-162; KoZevas kartais mégdavo
teigti kad, esa Hegelis tikéjo, kad istorija pasibaigé su Napoleono iskilimu.
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»iSbandyti“ visas jmanomas politinés santvarkos formas ir taip nusistovéti ties tokia, kokia yra
geriausia zmonijai. Taip pat, universali ir homogeniska valstybé yra vertinama kaip teigiama istorinés
pabaigos realizacija, nes joje uzkoduota zmogiSkosios prasmés monumentalus iSsaugojimas.
Didziausios zmogiSkosios katastrofos gali biiti pateisinamos, nes bendrame dialektiniame istorijos
procese jos buvo prisidedancios prie gerovés sukiirimo niidienos pasaulyje. Taigi, bandyti jrodyti

individualig laisve ir kovoti pries universalig ir homogeniska valstybe yra neprotinga ir neracionalu.”

Laisvé samprata Kozevo mintyje yra raktas suprasti kodél zmogus pradingsta ar
iSnyksta istorijos pabaigoje: 1) zmogaus autentiska prasmé kaip unikalios gyvos biitybés yra apibrézta
gebéjimu neigti prigimtj ir to pasekmeje susikurti naujas jmanomas ateitis socialingje plotméje 2)
laisvé yra esminé KoZevo politinés filosofijos prielaida, perrimta i§ Hegelio filosofijos, kad Zmogaus
esme sudaro laisvas, istoriskas veiksmas.®® Zmogus norédamas i3likti kei¢ia realybe kurioje gyvena
ja keisdamas, apdirbdamas, naikindama, bet laisvé yra neigiantis principas ontologine prasme.®! Tai
anot Kozevo rodo Zzmogaus aktyvig prigimtj: susidiirus su klititimi, pasiprieSinimu, pavojumi ar bet
kokiu kitokiu nepriimtinu status quo jis ja imasi aktyviai keisti. Laisveé néra rinkimasis i§ duotybiy ar

apibrézty pasirinkimy, o pasirinkimas kurti naujg realybg sgmoningu pasirinkimu ir nuoziiira.

Jeigu pasaulio keitimas ir naujos realybés kirimas gali biiti laitkomas pozityviu laisves
aspektu, tai negatyvusis laisvés aspektas atsispindi pono ir vergo dialektikoje. Pono ir vergo dvikova
ir i§ to kylancia dialektika galima suvokti, kaip tam tikry pirminiy principy susitikima pirmykstéje
socialin¢je ar politinéje erdvéje, kuris kyla sudiirus dvejoms lygiavertéms jégoms ar sgmonéms ir
trokStant pripazinimo. Kozevo jsivaizdavimu zmogy nuo kity biities formy iSskiria pasiryzimas siekti
dalyky, kurie prieStarauja instinktams arba garbés, atminimo, pripaZinimo. Taigi, tokia pono-vergo
dvikova yra egzistencinio pavojaus arena, kurioje dvi susitikusios sgmonés nori jrodyti pranaSuma
arba Zmogiskumg. Pralaim¢jes dvikova tampa vergu arba praranda dalj savo Zmogiskumo ir atsiduria
7emesnéje kategorijoje, bei tampa pono jrankiu ir nuosavybe.® Sioje akistatoje esminis yra baimeés
momentas, kuris suintensyvéja iki maksimumo ir tampa mirties baime. Nugali ir ponu tampa tas,
kuris nugali instinkty sukelta mirties baime vardan pripaZinimo ir perZengia gamtiska prigimtj. Pono-
vergo dialektika salygoja istorijos pradzig ir su hierarchinio principo susiformavimu steigia zmogiska

realybe socialine prasme Ir nors Zitirint j pasaulio istorijos raidg kaip tokiy dvikovy visuma, galima

79 Strauss, Leo, Alexandre Kojéve. On Tyranny: Including the Strauss-Kojéve Correspondence. Chicago: The University
of Chicago Press, 2013, p. 255.Tokios valstybés prototipas galéty buiti Europos sajunga. Kozevas vélyvajame gyvenimo
periode paliko intelektualinj gyvenimg ir tapo diplomatu Pranciizijos uZzsienio reikaly ministerijoje, bei daug dirbo ties
principais, kurie po keliy desimtmeciy tapo vieningos Europos ekonominés bendrijos principais.

8 Introduction to the Reading of Hegel: Lectures on the Phenomenology of Spirit p.222, 234.

8 Ibid p.111, 155.

8 Tbid, p. 224.
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laikyti, kad ZzmogiSkoji patirtis ir jos transformacija iki $iy laiky yra viena ilga kancios, vergystes,
prievartos istorija, taciau pats egzistencinis sentimentas nugaléti baimg ir taip steigti socialing realybe
yra esminis elementas Zzmogui suteikiantis aktyvuma. Istorijos pabaigoje zmogui gyvenant taikoje su
aplinka, kurios nebéra poreikio neigti politiné raida sustoja ir laisvés apibrézimo ribose Zmogaus esmé

praranda autentiskuma ir turinj. &.

Post-istorinés buklés ir istorijos pabaigos idé¢jos atskleidzia sudétingg ir prieStaringg Zzmogaus
egzistencijos ir politikos santykj. KoZevo interpretacija, paremta Hegelio filosofija, siilo, kad
istorijos pabaigoje, pasiekus universalig ir homogeniska valstybe, politiné raida sustoja, o kartu su ja
dingsta ir zmogaus autentiska laisvé bei prasmé. Sioje biisenoje isnyksta konfliktai, individualiis
siekiai ir egzistenciniai iSSiikiai, kurie anksc¢iau skatino zmones keisti pasaulj ir kurti nauja realybe.
Taika, technologinis progresas ir racionalus sprendimy priémimas uztikrina stabiluma, taciau kartu

uzgesina zmogiskaja dinamika, kylancig i$ poreikio neigti, rizikuoti ir siekti pripazinimo.

Istorijos pabaigos idéja gali biiti lyginama su politikos pabaiga, nes abi jos reiskia dialektinés
kovos uzbaigg. Politika, kaip erdveé, kurioje vyksta laisvés ir galios dvikovos, praranda reikSme, kai
pasiekiama visuotinio pripazinimo biisena. Taciau Sis procesas atskleidzia paradoksa: tiek istorijos,
tiek politikos pabaiga nereiskia triumfo, o greiCiau prasmés praradima. Be konflikto, rizikos ir
kiirybinio veiksmo nei istorija, nei politika nebegali funkcionuoti kaip gyvi procesai. Taigi, istorijos
ir politikos pabaiga, nors teoriskai jkiinija aukSciausia zmonijos laimejimg, tampa savotiSku

egzistenciniu sastingiu, kur Zmogaus esmé nyksta kartu su laisvés troSkimu.

4.2. Technologinis post-istorijos démuo
KoZevas jvedes | Hegelio pono-vergo dialektikg antropocentristiny démenj jg jprasmino kaip

istorijos varomaja jéga. Yra du aktyvis ir prasmingi biidai anot KoZevo egzistuoti istorijoje — darbas
ir karas. Darbu istorijos eigoje uzsiima vergas. Pralaiméjes pono-vergo dvikova subjektas tampa pono
nuosavybe arba vergu. Toks subjektas ir toliau patiria mirties baime¢, nes zino, kad gali biti
sunaikintas dvikovos laimétojo. Vienintel¢ nauda ka gali pasiiilyti subjektas yra jo prigimtiné

galimybé ar pajégumai dirbti uZ pona, kur darbo vaisiai biity aktyviai suvartojami pono.

Pono-vergo dialektika istorijos eigoje sukuria vis naujus disbalansus istorin¢je raidoje, taciau
bendrai dialektika viso istorinio proceso metu ,,pono* principas silpnéja, o vergo ,stipréja‘“.
Egzistencinés kovos svarstyklés iSsilygina, kai ponas negauna tikéto pripaZinimo istorijos eigoje i$
kovojimo su esanciais tokioje pacioje dialektingje kategorijoje kaip jis pats, taciau vergas aktyviai

dirbdamas ir kurdamas tampra pranasesnis — sukuria menus, mokslus, tg pacig iSmintj ir abstrakty

8 Ibid, p. 222, 225.
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mastyma. 8 Vergo darbas sukuria apdirbta nenatiiraly, techninj, suzmoginta pasaulj, kuriame reiskiasi
biitent vergo pranasumas prie§ gamtg. Vergo darbas gamtoje pong padaro laisvg nuo nepatogumy,
taCiau jis neturi tokio iSplétoto santykio su naujai sukurta realybe, bei neturi zinojimo, kurj jgijo
vergas. Kozevo originali marksistiné interpretacija, kad istorijos pabaigoje, vergas iSsilaisvina dél
viso jgauto Zinojimo istorijos pabaigoje, o pono kategorija iSnyksta, nes nebereikia ieskoti
pripazinimo ir kurti socialines erdves smurtu — jos jau yra sukurtos arba bent jau kaip ank$¢iau minéta

atrasti esminiai jy egzistavimo principai ar institucijos.

Post-istorijoje gamta yra beikoniska prasme yra uzkariauta ir suvaldyta, nebelieka pono-vergo
dialektikos. Daznai pasitaikanti mintis tarp interpretatoriy, kad post-istoriné biikléje nebelieka
skirtumo tarp pony ir vergy, bet labiau linkstama, kad gyvename iSsilaisvinusiy vergy visuomenése,
su pony privilegijomis. Post-istoriniam zmogui belieka tik gerovéje, patogiai ir jei nebutinai dziaugtis
ar biiti laimingam, bet biiti patenkintu turimu gyvenimu.®® Taciau, j pono-vergo dialektikos lygtj
idéjus technikos matmenj kyla klausimas ar istorijos pabaigoje zmonés netapo susikurtos aplinkos
vergais dél trumparegiSkumo. Ponai, kurie jvaldé aplinka pasitelke vergus kaip instrumentus traktavo,
juos kaip objekta zemesniame ontologiniame lygmenyje. Aplinka ar techninés paZangos objektai,
kuriuos sukiiré zmogus nejgavo samonés (kol kas) lygio, kad juos biity galima vertinti kaip
lygiaver¢ius zmogiskai egzistencijai. Post-istoriniai zmongés §iuo atveju panaséja tokiu savo elgesiu
1 ponus, kurie per tarpininkus arba technologijos pagalba santykiauja su aplinka ir ilgainiui, jei
Zmonijos istorija pavirs | technologijos istorija zmogiskasis faktorius taps nebeesminis. Andersas es¢
,»lechnologija kaip istorinis subjektas® numato, kad zmogaus iSnykimas istorijos pabaigoje juda ta
pacia trajektorija, kaip ir technologinés pazangos jsigal¢jimas. Andersas teigia (panaSiai kaip ir
KozZevas), kad istorija yra kenté¢jimy istorija, bet dazniausiai tie, kurie yra kencian¢iojo ar smurto
objekto pozicijoje istorijos pasakojime biina antraeiliai subjektai arba ko-subjektai. Tokiu pozitriu,
.néra ateities pagal Andersg ir tai sutampa su KoZevo post-istorijos koncepcija.?® Andersas yra
radikalus $iuo atZvilgiu nebéra tauty, klasiy ar Zmonijos istorijos ir technologija taps pagrindiniu
istoriniu  subjektu nuo Siol. Taigi, Zmonés taps ko-istoriniais subjektais ir pagal paralele
dominuojancia pozicija turés uZimti technologija, o Zmonija taps auka. Taip ir aklumas apokalipsei
yra salygojamas negeb¢jimo pripaZinti, kad post-istorijoje zZmogus nebéra pirmosios svarbos

subjektas.

8 Introduction to the Reading of Hegel: Lectures on the Phenomenology of Spirit, p. 49.

% Tbid.

8 Anders, Giinther. Technology as Historical Subject. The Obsolescence of Man, Volume II: On the Destruction of Life
in the Epoch of the Third Industrial Revolution. ISverté i§ ispany kalbos Josep Monter Pérez.
https://files.libcom.org/files/ObsolescenceofManVol%2011Gunther%20Anders.pdf [Zitiréta 2024 12 01].
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4.3. Moralinis post-istorijos démuo
KozZevas néra moralistas ir jo filosofinéje mintyje moralé néra grieztai apibrézta, ji labiau

reliatyvi. Moraliniai imperatyvai yra svarbiis, kaip ir visi kiti jsitikinimai kiek skatina istorinés
dialektikos raidg. Pono-vergo dialektikos metu vieni moraliniai jsitikinimai iSlieka aktualiis istorinés
raidos metu, kiti iSnyksta. Pirmame pagoniskos istorijos etape dominavo ,,pono‘ santvarkos modelis
paremtas drasa ir galia, kuris apibréz¢ atitinkamai ir pageidauting moralg. ISkilus krikS¢ioniSkai
valstybiy sistemai ir istorijoje ,,vergo* principams jsitvirtinus pradéjo galioti visai kiti moraliniai
principai. 8 Homogeniska ir universali valstyb¢ arba post-istoriné biiklé suderina abu $ias vertybines
sistemas uztikrindama lygiateisiSkumo ir lygiavertiSkumo principy pusiausvyra, kuri yra jkiinyta
teiseje.®® Visa istoriné raida, jskaitant zmogiskasias katastrofas, yra pateisinama, kad biity pasiekti $ie
principai post-istorijoje. Standartinis Vakary civilizuotame pasaulyje gyvenantis individas neturéty
jausti jokios didelés moralinés neteisybés viesyjy reikaly tarpe, kol funkcionuoja teisinguma ir lygybe

uztikrinanti teisiné sistema. Taciau, pati ,,istorijos pabaiga* nereiSkia moralinio tobulumo.

Teisiné sistema institucijose uzkoduoja tradicinés moralés veikimg ir ganétinai platy jos
spektra.® Jei priimsime prielaida, kad post-istorinés biiklés vidutinis subjektas turi geba operuoti
socialingje erdveje pagal tradicinés moralés nuostatus, jam néra reikalinga pernelyg kritiSkai
permastyti kiek toli siekiantys yra veiksmy padariniai. Taip pat, jei Kozevo prielaida gpie politinj
esencializma yra vertinama pakankamas argumentas ir nebéra esmingy politiniy takoskyry t.y. néra
pasiprieSinimo universaliai ir homogeniSkai valstybei post-istorijoje, tai teisiniai principai veikia tik
kaip priemoné sankcionuoti subjektus, jei jie planuoty bandyti sugriauti status quo 1§ vidaus. Na ir
akivaizdu, kad tokiy nusiZengusiy subjekty veiksmai yra traktuojamas kaip recidyvizmas, ne kaip
rimtas politinis pasipriesinimas.*® Homogeniska ir universali valstybé yra tokia monumentali ir
visaapimanti, kad galéty buti palyginta su minéta Anderso ,,karalyste be apokalipsés* ir jos zlugimas
atrodo néra yra jsivaizduojamas. Apskritai, post-istoring bukle biity galima sulyginti su utopija Zitirint

1§ vis dar istorijos eigoje esancio subjekto pozitirio tasko.

Tokiame kontekste néra poreikio kultivuoti moralinj aktyvuma ar iSskirtinius moralinius
gebéjimus nukreiptus | iSor¢ (nieko néra uz homogeniskos universalios valstybés ir visuomenés),
taciau kartu ir j vidy (viduje moralinis blogis yra suvaldytas institucijomis ir teise). Kitoks pozitiris
bty laikomas kaip griaunantis sistema i$ pagrindy ir netvarus, taigi buty paskelbtas uz riby politinés

diskusijos jprasta forma.

87 Introduction to the Reading of Hegel: Lectures on the Phenomenology of Spirit, p. 49.

8 Kojéve, Alexandre and Bryan-Paul Frost, Qutline of a Phenomenology of Right, Lanham, Md.: Rowman & Littlefield
Publishers, 2007, p. 236, 258-259.

8 Qutline of a Phenomenology of Right, p. 193-200. KoZevas plétoja, kad universalios ir homogeniskos valstybés teisé
inkorporuojancias moralinés nuostatas, bet teisé tokioje valstybéje tikrai nebus lygi moralei.

% Qutline of a Phenomenology of Right, p.158.

40



Post-istorijos moralinis biivis neskatina sgmoningumo plétimo apie kuriuos kalba Andersas ir
Dupuy, nes universalios ir homogeniskos valstybés teisés raida veiks apibréztais principais, kurie
formavosi ilgus istorijos metus. Taip pat, universalioji teis¢ yra paremta tradicine ir deontologine
etika. Naujo tipo etika, kaip atsakomybés, bus asmeninis pilieciy reikalas ir liks anapus politikos.
Siuo atveju nesusimastymas, anot Arendt, gali puikiai reikstis biurokratijoje, techniniame ir
administraciniame politikos lygmenyje. Taigi post-istoriné buklé turi visas galimybes sisteminiam

blogiui tarpti i§ nesusimastymo perspektyvos.

4.4. Politinis post-istorijos démuo
Aklumas apokalipsei ir laisvo veiksmo nunykimas istorijos pabaigoje vienas kitq sqlygoja

vienas kitg. Nesant biitinumo ar susidarius regimybei, kad kovoti egzistenciSskai uz moralinius ar
politinius jsitikinimus yra ilgainiui nunyksta gebéjimas apskritai veikti politikoje — ta paskatina tiek
teisinis, tiek techninis determinizmas. Kozevas mastydamas apie post-istorine biikkle numaté zmogaus
buklés pasyvumg, bet man¢, kad tai yra teigiamas dalykas, nes laisvas veiksmas ir kova dél

pripazinimo istorijos eigoje yra paremta smurtu ir nelygybés suktrimu.

Pirmiausia, tobuloje post-istorin¢je biikléje iSnyksta subjekto ir objekto perskyra ir visas
veiklumo srautas 1§ subjekto nukreiptas j iSor¢ sunyksta; nebelieka lygiai taip pat as ir kito perskyros.
AS ir kitas apibrézia dvi lygiavertes sgmones, kurios abi nori pripazinimo ir siekia viena kita paneigti
laisvu veiksmu. Laisvo veiksmo, kaip ontologinio neigimo, istorijoje raiska buvo paremta aplinkos ir
esamos padéties budriu steb¢jimu ir reagavimu i kylancias grésmes, kurios atitinkamai padéjo
susiformuoti nuostatas pavieniams individams kokia ateities perspektyva ar politiné, socialiné
ekonominé santvarka biity priimtiniausia. Kartu kaip visuomené, individy visuma, galéjo patirti
vizijos. Nudienos situacijoje i kg atkreipia démesj Dupuy ir Andersas, dabartiné pasauliné visuomené
neturi j ka referuoti uz savo riby.*! Ji pati yra savo referentas, inkorporuojantis j save visas jmanomas
tapatybes. Paskatinti atitinkama atsaka sekuliariai apokalipsei Andersas pasitelkia negatyvumo
transcendencijos mintinj eksperimenta norint sukurti iSoriSkumg pasaulinei bendruomenei ar
visuomenei, kurj 1§ esmés post-istorin¢je bukleéje buty galima laikyti kaip prieSingos reikSmés kito
atsiradimg ir taip paskatinti aktyvumo sugrazinimg ] vie$ajj gyvenima. Apskritai, Siuo atveju

labiausiai zmogiskas veiksmas lieka radikalus neigimas, o Siuo atveju sekuliarios apokalipsés.

Taciau primintina, kad negatyvia transcendencija gamina pats Zmogus biidamas homo faber.
Dupuy Siuo atveju referuodamas i pranciizy filosofa Rene Girrardg interpretuoja, kad nereikia ir

negatyvios transcendencijos. Anot Dupuy ties modernios visuomenés sampratos susiformavimu

1 4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis, p. 59-60.
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teodic¢ja (jrodymas, kodé¢l egzistuoja pasaulyje blogis, jei ji sukiré visagalis Dievas) pakeité
antropocéja, kur pasitelkus mokslo pazanga zmogus suvoké turintis galig pats kurti ateitj ir dél to
metafiziniame lygmenyje uzéme dievo pozicija. Tada yra reikalinga tiesiog pripazinti, kad pasauline
bendruomené pati nesuvokdama atlieka Dievo teiséjo funkcijg, kuris baudzia uz padaryty veiksmy
neapdairumg socialinéje erdvéje. Aklumas apokalipsei ¢ia pasireiSkia zmoniy visuomenés
negeb¢jimu jzvelgti, kad ne iSoriniai veiksniai sukélé vieng ar kitg ZzmogiSka katastrofg ar nelaime,
bet dél nesusimastymo jie patys. Sekant Girrardo mintj, kad iSnykus pono-vergo dialektikai
kruopsc€iai kuruotoje niidienos Zzmoniy visuomengje ir nebesant galimybés gauti pripazinimo, kuris
salygoja 1§ zmogaus prigimties kylancias afektines biisenas, atsiras ziaurumo perteklius, kuris bus

nukreiptas j susinaikinimo tendencijg. %

Post-istorijos koncepcija galimai ir Zyméjo taska, po kurio nieko nebus galima padaryti ir teks
susitaikyti su pasekmémis. Istorijos ir eiga ir politiné erdvé Kozevui buvo paremta nelygybés
dialektika ir jos tikslas yra dvasiai pereinant skirtingas samoningumo stadijas istorijos eigoje
nusistoveéti ties absoliucia tiesa. Istorijos eigoje turéjo iskilti universali ir homogeniska valstybé
labiausiai atitinkanti Zmonijos interesus ir uztikrinanti jei ne taiky, tai taikesnj Zmonijos sugyvenimag
nunykus skirtims tarp Zzmoniy. Politika visada buvo kovos arena d¢l tokios valstybés per kovas dél
pripazinimo istorijos eigoje laisvais ir sgmoningais veiksmais. Ir panaSu, kad Kozevui skirtingai nei
kitiems autoriams politika niekada nebuvo sritis, kur biity sprendziamos samoningai iskilusios
problemos racionaliai, nebent jau po pacios universalios ir homogeniskos valstybés atsiradimo.®
Problema, kad universalioje ir homogeniskoje valstyb¢je sprendimai gali biiti pritmami tik vardan jos

geroves ir amzino status quo palaikymo, nes tai yra tobuliausias istorijos statinys, nematant, kad

sekuliarios apokalipsé ir homogeniSka universali valstybé viena kitg salygoja.

Sitoje vietoje KoZevo mastymas pana$éja j Karlo Smito, kuris teigé, kad katechonas arba
apokalipses sulaikymas, kurj uztikrina krik§¢ioniSkoji valstybé arba sekuliariu atzvilgiu dabartinés
valstybés struktiira tik laikinai sulaiko pasaulio pabaigos ir tokios struktiiros nebus amzinos.** Yra
panaSu, kad KoZevas apie post-istorija masté kaip apie tam tikra Zmonijos Saba, kuriame jis ilsisi ir

S$vencia arba yra Reich der Freiheit (vok. laisvés vieSpatijoje) ir aktyviai neveikia.*®

%2 Girard, René. Battling to the End: Conversations with Benoit Chantre. Michigan State University Press, 2011, p. 31-
23.

% Liessmann, Konrad Paul. ,, Thought after Auschwitz and Hiroshima: Giinther Anders and Hannah Arendt*.

Enrahonar. Quaderns de filosofia 46, p. 133.

% Schmitt, Carl. The Nomos of the Earth in the International Law of the Jus Publicum Europaeum. Telos Press, 2003, p.
59-60.

% Agamben, Giorgio. The Time That Remains: A Commentary on the Letter to the Romans. Stanford University Press,
2005, p. 101.

Introduction to the Reading of Hegel: Lectures on the Phenomenology of Spirit, p. 159
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Tik paradoksalu, kad zmonijos triumfo laikais, pasiekus aukS¢iausig taskg istorijoje, néra
nieko jmanoma padaryti, bent jau politikoje, kad bent kiek sumazinti aklumg apokalipsei. Kas vienija
visus tris aptartus autorius — politinis esencializmas. Technokratiné politika néra tinkamas sprendimas
siekiant tiek iSspresti egzistencines grésmes, tiek nesuteikia Zzmogui egzistencinés prasmés. Taigi,
yra viena iSeitis: arba jtvirtinti sekuliarig apokalips¢ kaip tai kg reikia nugaléti ir paskatinti politinj

procesy ir istoring dialektika i§ naujo, kas i§ esmes yra fantazija.

4.4. Emocinis post-istorijos démuo
Kaip aptarta anksciau, aklumas apokalipsei yra pastiprinamas nerimo (arba neproduktyvios

baimés), kuris kyla 1§ gédos pries savo kirinija bei negeb¢jimo jos suvaldyti. Anot Kozevo, post-
istorijoje gyvenantis zmogus jauciasi nuobodziaujantis, nes visi didieji konfliktai (politiniai ir
socialiniai) yra i$spresti ir egzistuoja monumentali universali ir homogeniska valstybé, kuri apsaugo
nuo chaoso ir grizimo j istorine bikle.*® Sios dvi kolektyvinés emocinés biisenos atrodo kaip

absoliuciai prieSingos, bet viename post-istoriniame kontekste pastiprina akluma apokalipsei.

Universali ir homogeniska valstybé ir jos principai yra zmonijos raidos ir technologinio
i1$sivystymo pasekmé ir tokios valstybés egzistavimas jtvirtina sisteminj blogj. Andersas ir Dupuy
kviecia reaguoti aktyviai prie§ galimai nutiksiancig sekuliarig apokalips¢ ir nors pastebi, kad politiné
erdve susiduria su veiksnumo problemomis, vis tiek tiki, kad jmanoma be didziausio jmanomo teroro

rasti bendra sprendima kaip iSgelbéti ateit].

Nuobodulys istorijos pabaigoje indikuoja, kad laikas sustoja ir sukuria tam tikrg ,,amzZinos
dabarties* iliuzija, nes istorinis zmogaus Laikas pasibaigia, gyvenimo biidas tampa standartizuotas.
Taip pat, sunykus veiklumui istorijos pabaigoje tokia monumentali grésme kaip fizinio pasaulio
pabaiga, atrodo nereali galimybé, nes subjektai post-istorijoje retai dalyvauja egzistencinése
politinése situacijoje.’” Akivaizdu, negalima atmesti ir realiy grésmiy galimybés, nes
technologiniame pasaulyje visuomeniy nariai yra informuoti ar net yra apkraunami pastoviu
informacijos srautu apie galimas naujas grésmes. Ne filosofiné sensacija, bet Andersas nagrinédamas
medijas kélé idéja, kad informacijos perteklius, ypac ideologinés standartizuoja mastyma ir politinius
nusistatymus paveréia nekritiskais.®® Akluma apokalipsei gali skatinti ir diskursy apie apokalipse
perteklius. Arendt teigé, kad nesusimgstymas yra skatinamas parazitiniy diskursy, klisiy,
biurokratinés kalbos, kuri yra neapmastyta. Taip pat filosofé¢ kalbédama apie veikimg ir mastyma

pamini, kad pauze tarp mastymo ir veikimo yra funkcionuojancios sazinés pagrindas, tac¢iau pernelyg

% Introduction to the Reading of Hegel: Lectures on the Phenomenology of Spirit, p. 159-160.

% Pabréztina, Vakary civilizacijoje ir i$sivys¢iusiame pasaulyje.

% Babich, Babette E. Giinther Anders’ philosophy of technology: from phenomenology to critical theory. Bloomsbury
Academic, Bloomsbury Publishing Plc, 2022, p. 139-140.
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daznai atliekant ,,uzSaldymo* momentg analizuojant idé¢jas tai gali atgrasyti ar suparalyziuoti nuo
aktyvaus veikimo. Jeigu apokaliptinio diskurso yra pervirSius, tokia pastovi idéjy analizé ypac

sisteminio blogio kontekste gali sulaikyti nuo aktyvumo.

Nuobodulys istorijos eigoje apokaliptinj aklumg skatina, nes i§ esmés istorijos pabaigos ir
sekuliarios apokalipsés idéjos yra ne tik viena su kita jtampoje. I$ vienos pusés, tokie ,,pranasai‘ kaip
Dupuy ir Andersas bando apeliuoti | Zmonijos etinj interesg imtis veiksmy prie§ keleta jmanomy
apokalipsiy, taCiau ,,niekada nieko nenutinka“ ir dar viena grésme ilgame jy sgrase yra kasdieniskas
dalykas.”® Bet tokios yra dvi apokalipsés filosofijos monetos pusés — sekuliari apokalipsé yra
nepastebima, antlaikisSka ir kumuliatyvi. Sekuliari apokalipsé reikalauja sureaguoti bei naujos etikos
paremtos iSplésta atsakomybe. Jeigu sisteminis blogis anot Dupuy gali sukelti nusikaltimus
zmogiSkumui kosminio masto, tai atsakomybés etika reikalauja kosminio lygio atsakomybes ir tai
natiiralu kelia nerima, kuris irgi indikuoja net tik kiek zmogus negali kontroliuoti technologinés raidos
pasekmiy ir kasdieninio gyvenimo biido neigiamy padariniy. Jonasas pats jspéja nebandyti imtis
utopinio lygio zmonijos gelbéjimo projekty atsakomybés etikos kontekste — néra sveikintinas
rezultatas duoti lengvus pazadus ir diskredituoti ir taip siauras galimybes veikti politikoje. Niekas
néra uztikrintas, kad besiémus atitinkamy veiksmy ir turint politinés valios sisteminés problemos bus

iSsprestos arba bus prioretizuota svarbiausia sritis j kurig reaguoti reikty pirmiausia.

Siuo atveju laukimas post-istorijoje sekuliarios apokalipsés kelia didelj i$tkj bet kokiam
aktyvumui tikrai kompleksiskose ir determinuotuose sistemose egzistuojancioms post-istorijoje.
Vienintelis apokalipsés filosofijos pazadas yra priimti apokalipsés atlaikiSkumg emociskai, ne
logiskai. Dupuy vystyti apokalipting filosofija pradeda nuo Anderso aprasyto biblinio tvano mito ir
Nojaus arkos. Dupuy §j pasakojima apie tvang ir siystus Zenklus Nojui pasitelkia kuriant nauja
laikiSkumo metafizikg apSviestajam pranaSavimui. Nojaus arka buvo pastatyta tam, kad paneigti
pranasSyste apie Zmonijos sunaikinimg. Dupuy atkreipia démesj, kad Siame pasakojime veiksmas buvo
Jmanomas tik po i1§ged¢jimo veiksmo — Nojus pasibarsté galva pelenais ir eidamas skelbé Zinig apie
tvang, kad diena po rytojaus, nebus skirtumas ko gedéti gyvy ar mirusiy.'® Ta¢iau, Dupuy Nojaus
gedulas tapo pagrindui veiksmui pripazinus katastrofg ateityje logiSkai, dedant akcentg ant
laikiSkumo, ne ant emocinio veiksmo, kuris jj jgalino veikti prie§ tvana, pries pranaSyste. Nerimas ir
nuobudulys post-istorijoje kyla dél apraSytos situacijos sunkumo. Anderso baimé nebitinai gali
iSvesti | gatves minias, nes ji yra politiSka ir agresyvi. Taciau, atsakymas apokaliptiniam nerimui ir

nuoboduliui post-istorijoje kaip paralyziuojanciam veiksniui galéty biiti gedéjimas ir veikimas ne

% 7inoma internetiniy forumy frazé “Nothing Ever Happens™ (angl. Niekas niekada nenutinka) ypa¢ asocijuotina su
politiniais jvykiais, kai yra laukiama “didelio” politinio jvykio eskaluoto Ziniasklaidoje ir galy gale, niekas nepasikeicia.
100 4 Short Treatise on the Metaphysics of Tsunamis, p. 2-3.
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prisiimant uz visas kartas atsakomybeg, bet pagal situacijg ir galimybes arba paprasciausiai
nejsipareigojant. Kg daznai pabrézia ir antropocentrizmo kritikai — apokaliptiniame mastyme yra
nemaza dalis susireikSmino, kad nepaisant visy prognoziy dabarties zmonés turi iSgelbéti pasaulj, nes
tai jy atsakomybeé. Jei sekuliari apokalipsé yra akumuliatyvi, tai ir veiksmas atsakomasis jai turi biiti
laipsniskas ty. veiksmai 1§ visy sistemos pusiy, jei politiniy, ekonominiy ir technologiniy sistemy
griovimas néra atsakymas. Nerimui ir nuoboduliui atsakymas néra baimé. Kaip saké Imanuelis
Kantas, nors bedugné yra grasina Zzmonijos masiniu sunaikinimu, vis tiek Zmonés greziasi ir zvilgcioja

i ja i3 susidoméjimo. 0%

101 Wood, Allen W. ,,The end of all things (1794)“. Religion and Rational Theology, Immanuel Kant, 217-32.
Cambridge University Press, 1996, p. 221.
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ISvados

1. Sekuliarios apokalipsés samprata i$ krikSc¢ioniskosios eschatologijos perima jprastinio erdvés ir
laiko sgvoky perzengima. Anot apokalipsés filosofijos, nors istorinis laikas bus uZzbaigtas
sekuliaria apokalipse, prie pabaigos yra art¢jama kiekvieng sekundg. Taigi sekuliari apokalipsé
yra kumuliatyvi ir nutiks, susid¢jus efekty sumai bei pasiekus lizio taska.

2. Jean-Pierre Dupuy ir Glinteris Andersas, nagrinéj¢ ryS] tarp sekuliarios apokalipsés ir
technologinés raidos, plétojamoje mintyje taiko sekuliarios apokalipsés laikiSkumo metafizika.
Anot autoriy, priémus prielaida, kad sekuliari apokalipsé ivyks, tai paskatina imtis veiksmy pries
jos aktualizavimasi realybéje. Tokiam suvokimui prieSinga biisena yra aklumas apokalipsei.

3. Aklumas apokalipsei yra saglygojamas nesusimastymo kaip moralinio trumparegiskumo principo
isigal¢jimo; nesuvaldyto techninio progreso grésmiy, kai Zzmonijos iSradimai apsprendzia
potencialig ateit] be pacios Zmonijos aktyvaus rinkimosi; jprastiniy politiniy impulsy ir intuicijy
nunykimo; emocinio paralyziaus jsigaléjimo.

4. Anot Dupuy ir Anderso, sekuliarios apokalipsés akivaizdoje politika lieka esminé Zmogiskyjy
reikaly sritis, kur turéty biiti imtasi veiksmy norint iSvengti Zzmonijos susinaikinimo. Reikalinga
naujo tipo etika, kuri suponuoty ir kitokig politikg. Hanso Jonaso atsakomybés etika, anot Dupuy,
yra reikalinga niidienos laiky situacijai, nes ji paremta ne tiesiogine, o iSplésta atsakomybés
sgvoka aplinkos ir laiko atzvilgiu.

5. Apokalipsés filosofija apibrézia, kad dabartiné zmoniy karta bus atsakinga uz visas kitas likusias
kartas po jy bei kartu atsakinga uz visg likusj Zmogiskajj palikimg. Tiek Dupuy, tieck Andersui
jvardijus suvarZytas politiniy subjekty galimybes veikti ir nudienos politikos biikle, atsakomybés
etikos liikesciai atrodo nepamatuotai dideli.

6. Aklumas apokalipsei yra post-istorijos rezultatas. Anot Aleksandro Kozevo, post-istorija
prasideda, kai istorijos pabaigoje yra sukuriama universali ir homogeniSka valstybé arba yra
realizuojami jos esminiai principai, t. y. nebelieka esminiy konflikty ir skir¢iy politinése bei
socialinése erdvése, zmoniy santykiai yra sutvarkyti ir institucionalizuoti teis¢je. Post-istorinei
biiklei biitina ekonominé gerove, kurig uZtikrina technologinis i§sivystymas.

7. Post-istorijoje ] technologing raidg Zitrima kaip j Zmogaus raidg. Negebama pripaZzinti, kad
zmogus tik naudojasi technologine forma, kuri jokio turinio nekuria 1§ saves, taciau tam néra ir
poreikio. Aklumas apokalipsei reiSkiasi nematant, kad Zmogus liks tik antraplanis istorijos
subjektas, nekontroliuodamas to, ka sukiiré.

8. Post-istorijos egzistencinis pasyvumas yra sglygojamas moralinio standarto, kuris 1§ dalies yra

uzkoduotas universalios ir homogeniskos valstybés teiséje. Tai atitinka Dupuy perinterpretuotg
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10.

11.

Arendt mint] apie nesusimastyma, kad valstybés institucijos ir teis¢ leidZia sisteminiam blogiui
veikti pagal nutyléjima.

Post-istorijoje nunyksta laisvas aktyvus veiksmas, nes nebéra egzistenciniy grésmiy arba
nunyksta ontologinio neigimo principas. Politika nebéra istorijos varomoji jéga, jos pobidis
pasikeiCia: jsigali techniné ir administraciné politika, t. y. tokia politika, kokia néra jgali surasti
sprendima del sekuliarios apokalipsés. Pripazinti, kad sekuliari apokalipsé¢ jvyks, pagal Dupuy ir
Andersg reiSkia radikaly neigima, kuris bty pats zmogiskiausias veiksmas.

Jei Andersas kviecia i8drjsti bijoti, tai post-istorijos pasyvumas yra pastiprinamas nuobodulio ir
nerimo. Veikti neprasminga politinéje erdveje, nes yra susidariusi ,,amzinos kasdienybés® iliuzija,
kuri yra aklumo apokalipsei pozymis. Tafiau kartu i§ post-istorinio subjekto reikalaujama
maksimalios atsakomybés, kai jis neturi veiksnumo arba yra atpratgs veikti. Tokie du naratyvai,
itampoje ir kartu parazituojantys post-istorijoje, turi paralyziuojantj poveik].

Gyvenimas post-istorijoje uztikring gerove ir taiky gyvenima Vakary civilizacijoje. Zmogiskosios
katastrofos nutikusios per du pasaulinius karus sglyginai pasisalino i§ Vakary samonés. Taciau,
post-istorijos salygojami civilizacinés raidos vaisiai veda prie ,,pilno i$sivystymo*, kurio fizinés
pasaulio aplinkybés gali ir nebeatlaikyti. Anot Dupuy ir Anderso pasauliné¢ bendruomené
besivadovaudama tradicine ar deontologine etika pro pirStus Zidiri ir yra ,,akla®, nes nepastebi, kad

gerove yra sisteminis blogis. Tiksliau, apokalipsé yra visur ir tai esame mes patys.
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Summary

The Master ‘s thesis examines how Alexandre Kojéve's concept of "post-historical condition" relates
to Giinther Anders' and Jean-Pierre Dupuy's philosophy of apocalypse, emphasizing the notion of
apocalypse blindness. This concept, encompassing moral, political, technological, and emotional
dimensions, reveals humanity's inability to respond to the dangers of secular apocalypse. The aim of
the work is to reconstruct the philosophy of apocalypse and demonstrate that "blindness to the
apocalypse" is closely tied to the post-historical condition. The thesis argues that moral
thoughtlessness, technological Prometheanism, political stagnation, and emotional detachment foster
humanity's inertia and lack of responsibility. Drawing on the ideas of Anders and Dupuy, the thesis
reveals how the end of history and the end of times become parallel processes, while politics loses its

role in addressing existential threats.
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