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Siame darbe yra tiriama vilko simbolika ir mitinio mastymo funkcionavimas senovés graiky bei
Siuolaikinéje graiky literatiroje. Remiantis senovés graiky ir romény Saltiniais ir Ziranos Zateli
romanu ,,GrjZtantys su vilky Sviesa“, vilko figiira analizuojama kaip liminali, tarp skirtingy pasauliy
veikianti simbolin¢ struktiira. Antikinéje tradicijoje vilkas siejamas su Zmogaus ir gyviino ribos
pazeidimu, laukinio ir civilizuoto pasaulio prieSpriesa, tabu, socialine atskirtimi, ritualine
transformacija ir politinio nuopuolio vaizdiniais. Likaono mitas, Dzeuso ir Apolono Likajo kultai,
Homero, Platono, Herodoto, Pausanijo ir kity autoriy tekstuose aptinkami vilko motyvai atskleidzia,
kad vilkas senovés graiky pasaulévokoje nebuvo vien grésmés ar zvériSkumo Zenklas: jis veike kaip
tarpininkas tarp chaoso ir tvarkos, savy ir svetimy, bendruomenés ir atskirties, zmogaus ir gyviino.
Siuolaikinés graiky literatiiros dalyje nagrinéjamas Ziranos Zateli romanas ,Grjztantys su vilky
Sviesa® parodo, kad tiesioginés antikinés mitologijos nuorodos néra biitinos mitinio mastymo
testinumui. Jos yra atpazjstamos, taciau ir transformuojamos. Romane vilko figlira siejama su
prieblanda, atmintimi, mirtimi, sugrizimu, archajine pasaulé¢jauta ir metafizine tikrovés patirtimi.
Darbe teigiama, kad mitinis mastymas modernioje kultiiroje neiSnyksta, bet transformuojasi ir toliau
veikia kaip savarankiSka reik§Smés kiirimo forma. Vilko simbolika leidzia atskleisti ne tik archajisky

mitiniy modeliy testinuma, bet ir jy perkonstruojamas reik§mes Siuolaikingje literatiiroje.
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Ivadas

Sio darbo tikslas — iSanalizuoti vilko jvaizdzio reikimes antikinéje mitologijoje ir
parodyti, kaip mitas ir mitinis mastymas funkcionuoja Siuolaikingje graiky prozoje, remiantis Ziranos
Zateli kuryba. UZdaviniai — nagrinéjant atrinktg antikine literatiirg iSaiSkinti vilko simbolikg ir kaip
ji atspindi senovés graiky pasaulévoka; atlikti Ziranos Zateli romano ,,Grjztantys su vilky Sviesa“
analize; palyginti, kaip vilkas buvo matomas antikiniais laikais ir dabartyje; apmastyti, ar mitinis
mastymas $iais laikais dar vis funkcionuoja kaip mastymo forma. Vilko mitas Siame kontekste yra
ypac tinkamas tyrimo objektas dél keliy priezasCiy. Pirma, jis yra pasitelkiamas siekiant susiaurinti
padia tyrimo apimt]j — su vilkais susijusi simbolika atspinti tik dalj zmogiskosios patirties. Siuo atveju
yra pasirenkama pazvelgti ] Zzmogaus santykj su vienu gyviinu ir kaip jis vystési abstrak¢iame, t.y.

mity ir literatiiros, lygmenyje.

Vilko figiira tuo tarpu yra ypatinga — ji nurodo ] vieng archajiSkiausiy gyviiny simboliy.
Vilkas buvo placiai aptinkamas plésrinas — Europoje, iki sistemingo Zzmogaus vykdyto naikinimo, jis
buvo paplites nuo Didziosios Britanijos piety iki Ispanijos ir Portugalijos, taip pat ir rytinéje Europos
dalyje.' Si gausa neaplenké ir Balkany bei Apeniny pusiasaliy, dél to galima daryti pagrista i$vada,
kad senovés Graikijoje ir Romoje jis buvo pastovus ir realig grésme¢ Zmogui keliantis kaimynas.
Taciau reikia turéti mintyje, kad vilkas nusaké ir svarbig antropologing perskyra — su vilko
prijaukinimu prie§ mazdaug 12—-14 tokst. mety (nors tyrimai tebevyksta ir data kartais yra gerokai
paankstinama)’ atsirado esminé, ap&iuopiama riba tarp laukinio ir civilizuoto pasaulio. Sis procesas
laikomas vienu ankstyviausiy kultiirinés transformacijos pavyzdziy, kai laukinis gyviinas jtraukiamas
1 Zmogaus socialing ir simboling erdve — vilkas prijaukintas gerokai anksciau, nei atsirado séslus
gyvenimo biidas.® Visgi §is procesas néra vienakryptis — nors $uo negali ,,virsti* vilku, etologiniai
tyrimai rodo, kad jis gali sulaukéti ir sugrjzti prie laukiniam gyvenimui biidingy elgesio modeliy.*
Tokia grjztamoji dinamika leidzia kalbéti ne apie griezta opozicija tarp laukinio ir prijaukinto, bet

apie nuolat kintancig ribg tarp gamtos ir kultiiros.

Ne maZiau reikSmingas ir socialinis aspektas. Etologiniai tyrimai rodo, kad vilkai yra
sociallis gyviinai, gyvenantys sudétingose, bendradarbiavimu grindziamuose biiriuose’, kurie tam

tikrais aspektais primena Zmoniy socialines struktiras. Si paralelé leidzia vilka interpretuoti ne tik

! Richard Buxton, ,,Wolves and Werewolves in Greek Thought“ kn. Myths and Tragedies in their Ancient Greek
Contexts (Oxford: Oxford University Press, 2013), 34, https://doi.org/10.1093/acprof:0s0/9780199557615.003.0003.

2 Greger Larson et al, ,,Rethinking Dog Domestication by Integrating Genetics, Archeology, and Biogeography”
Proceedings of the National Academy of Sciences 109, No. 23 (2012): 8878.

3 Ibid, 8878.

4 Luigi Boitani, Paolo Ciucci, ,,Comparative social ecology of feral dogs and wolves* Ethology Ecology & Evolution 7
(1995): 53-54.

5 L. David Mech, Luigi Boitani, ,,Wolf Social Ecology* In Wolves: Behavior, Ecology, and Conservation, edited by L.
David Mech and Luigi Boitani (Chicago: The University of Chicago Press, 2003) ,1-5.



kaip ,kita“, bet ir kaip kitokj socialumo modelj — artimg zmogui, taciau tuo paciu isliekant] uz
civilizacijos riby. Tokiu biidu vilkas iSryskéja kaip liminali figlira ne tik mitologiniame ar
simboliniame, bet ir biologiniame lygmenyje. Taciau reikia pabrézti, kad vilko ir Suns struktiirine
pora Siame darbe tyriné¢jama nebus — tai yra atskiros analizés reikalaujantis tyrimas ir pats vilkas, savo

esme liminalus gyviinas, Siam tyrimui yra tinkamas savaime.

Antra, vienas 1§ atpazjstamiausiy vilko figiiros bruozy ir yra tai, kad jis be didesniy
interpretaciniy pastangy ] mintj ateina kaip liminalus gyvinas. Priklausomai nuo konteksto, vilkas
pasirodo kaip tarpininkas tarp tokiy opozicijy, kaip chaosas ir kosminé tvarka, gyvybé ir mirtis,
laukinis ir civilizuotas gyvenimas, vienatvé ir bendruomené. Pavyzdziui, vilkas daznai pasirodo
pasirodo kasdien¢je kalboje — tokiuose posakiuose ir priezodziuose, kaip ,,vieniSas vilkas®, ,,vilka

mini — vilkas ¢ia®, ,,bijai vilko — neik ] miska®.

Posakis ,,vilka mini — vilkas ¢ia* gali biiti interpretuojamas kaip archajiskesnio tikéjimo
atgarsis: pats paming¢jimas tarsi ,,iSkviecia“ pavojingg biitybe. Tokia semantika leidZia vilka sieti su
chtoniSkuoju ar net demoniskuoju pradu. Vilkas tokiu atveju tampa ne vien gyviinu, bet ribine biitybe,
priklausancia pasauliui, kuris yra uz racionalios kontrolés riby. Roméniskas ekvivalentas — lupus in
fabula — tik sustiprina $ig pozicija: Servijus Gramatikas, komentuodamas Vergilijaus ,,Bukoliky® IX
eklogés 53—54 eilutes raso: hoc etiam physici confirmant, quod voce deseratur is, quem prior viderit
lupus: unde etiam proverbium hoc natum est ,,lupus in fabula“, quotiens supervenit ille, de quo
loquimur et nobis sui praesentia amputat facultatem loquendi (Serv. Ecl. 9.54).% Taigi vilkas, atémes

balsa, gali biiti traktuojamas ne tik kaip nelaimés pranaSas, bet ir lingvistinis tabu.

Kita vertus, randame ir teigiamy pavyzdZiy: romény tradicijoje vilké maitina Romulg ir
Rema, tapdama miesto jkiirimo simboliu, o Lietuvoje Gelezinio vilko legenda siejama su Vilniaus
atsiradimu. Tokie pavyzdziai rodo, kad vilkas gali funkcionuoti kaip civilizacijos pradZios, o ne tik
grésmes Zenklas. Bendrai, net 1§ pirmo Zvilgsnio §i jtampa rodo, kad vilko simbolika grindZiama ne
stabilia reik§me, bet opozicijy dinamika, kurioje nuolat susiduria pavojus ir apsauga, svetimumas ir

artimumas.

Trecia, naudojantis vilko figiira, galima daryti struktairalistine analize, atsispiriant nuo
garsiosios Claude Lévi-Strauss’o minties, kad gyviinai yra ,,bonnes a penser” — tinkami mastymui.’
Svarbu pabrézti, kad Siame darbe nebus siekiama pagal griezta model] rekonstruoti mitemy ar

binariniy opozicijy. Veikiau pasirenkamas specifinis matymo kampas: antikiniai mitai gali pasitlyti

6, Ir taip gamtos tyrinétojai patvirtina, kad balsas yra atimamas i§ to Zmogaus, kurj vilkas pamaté anks¢iau. I§ to taip pat
kilo patarlé ,,vilkas pasakojime™ — kai tik netikétai uzeina tas, apie kurj yra kalbama, mes dél jo buvimo netenkame
galimybés kalbéti. Vertimas Justinos MaZonaités.

7 Claude Lévi-Strauss, Totemism, translated by Rodney Needham (London: Merlin Press, 1991), 89.



ne tik jzvalgy apie antikos laiky pasaulévoka, bet ir parodyti, kad panasSios vidinés struktiiros bei
simboliai veikia ir $iais laikais. Si nagrin¢jimo adis Siame darbe laikoma pakankama ir tinkama
kuriant jungtj tarp antikinés mitologijos ir Siuolaikinés graiky literatiiros analizés. Kitu atveju laiko
sukurta distancija biity pernelyg didelé, o pagrjstai analizei triikty istorinés vilko simbolio sintezés
nuo antikiniy iki moderniy laiky. Papildomai taip pat bus naudojamas apraSomasis, lyginamasis

ir hermeneutinis metodai.

Su vilko simbolikos analize susijusios kelios problemos. Pirmoji problema yra sena ir
iki Siol neisspresta diskusija apie graiky religijos statusg ir jos santykj su mitologija. Didzioji dalis
informacijos apie religiniy praktiky funkcionavima bei tikéjimy pobiidj yra rekonstruojama remiantis
literatiiriniais Saltiniais. Kitaip tariant, kyla klausimas, kiek Sie Saltiniai atspindi ,,tikrove®, o kiek —
literatiiring konstrukcija. Taciau $i analizé vis vien yra vertinga — netgi jeigu realaus mito ar
folkloriniy pasakojimy atkurti nejmanoma, vis tiek galima bandyti zitréti, kaip jo elementai yra

absorbuojami ir atkuriami skirtingose literatiirinése tradicijose.

Antroji S§io darbo problema susijusi su vilko figiiros funkcionavimu Siuolaikinéje
graiky literatiiroje. Tam pasirenkamas Ziranos Zateli ,,Grjztantys su vilky $viesa* romanas, kuriame
aptinkama visa eilé pasakojimy, kuriuose vilkai veikia kaip svarbiis naratyviniai elementai, galbiit net
kaip tam tikri pacios autorés totemai. Taciau Siame tekste susiduriama su paradoksalia situacija:
nepaisant gausios vilko simbolikos, jame beveik neaptinkama aiSkiy nuorody ] antiking graiky
mitologija. Atrodo, kad tai yra ,kita* Graikija — nutolusi nuo klasikinés tradicijos, taciau kartu itin
realistiSka ir kultariSkai atpazjstama. Visgi, nepaisant akivaizdaus antikinés mitologijos nebuvimo
Siame romane, vilko figtira iSlaiko struktiirinj tgstinuma: ji ir toliau funkcionuoja kaip liminali bei
simbolin¢ kategorija, leidzianti artikuliuoti ribines patirtis, nors $ios reikSmeés yra perkuriamos
naujame literatiiriniame ir kultiriniame kontekste. Be to, pats autorés pasirinktas raSymo budas
nurodo ] mitinio mastymo elementus, nors pats romanas yra priskiriamas magiSkojo realizmo Zanrui.
Siame darbe bus stengiamasi parodyti, kad paralele galima daryti ne tik tarp vilko motyvo antikingje
ir Siuolaikinéje kultiiroje, bet net ir tarp autoriy — Zirana Zateli yra biitent mitinj mastyma naudojanti

autore, taip pat, kaip ir antikiniai.

Taigi $i jtampa tarp antikinés tradicijos ir Siuolaikinés literatiiros leidzia kelti platesnj
klausimg apie vilko figiiros statusa: ar jj tiriant galima pamatyti tam tikrg matymo, pasaulévokos
buda, kuris Siame darbe bus apibréztas kaip ,,mitinis mastymas*“? Ar vilko figtra iSlaiko savo
archajiSkas funkcijas, ar jgyja naujas reikSmes? Kitaip tariant, ar vilkas veikia kaip kulttirinés
atminties reliktas, ar kaip nuolat persikuriantis simbolis, prisitaikantis prie skirtingy istoriniy ir

diskursiniy konteksty?



Tuo tarpu darbo hipotezé grindziama prielaida, kad mitas ir mitinis mastymas neisSnyko
modernioje kultiiroje, bet ir toliau funkcionuoja Zmogaus sagmonéje kaip savarankiSka pazinimo ir
reik§més kirimo forma. Si forma egzistuoja paraleliai su kitomis semantinémis struktiromis —
metonimija ir metafora — taip pat su racionaliu, loginiu mastymu. Tokiu biidu mitas néra laikomas

archajisku ar ,,jveiktu* reiSkiniu, bet veikiau transformuota ir adaptuota sgmones struktiira.

Sio darbo aktualumas siejasi su siekiu tyrinéti vilko simbolika ir mitinj mastyma
platesn¢je graiky kulttros tradicijos perspektyvoje — nuo antikos iki Siuolaikinés graiky literatiiros.
Toks pozitris leidzia atskleisti ne tik vilko simbolikos testinumg, bet ir jos transformacijas
skirtinguose istoriniuose bei kultliriniuose kontekstuose. Ypac¢ svarbu tai, kad Siuolaikingje
literatiiroje, pavyzdziui, Ziranos Zateli kiiryboje, vilko figtira palaipsniui praranda vien grésme ar
zveériSkuma zymincios butybés statusg ir tampa liminalia, metafizing pasaulévoka atveriancia figiira.
Tokiu budu darbas aktualus ne tik vilko simbolikos tyrimams, bet ir platesniam klausimui apie mito

ir mitinio mastymo funkcionavimg modernioje kulttroje.

Darbo naujumas yra keliy skirtingy prieigy prie jau atlikty studijy derinimas. Darbe
jungiamos mitologijos, literatliros teorijos, struktiiralizmo, antropologijos ir hermeneutikos
perspektyvos, siekiant vilko figlira analizuoti ne kaip izoliuotg folklorinj ar literatiirinj motyva, bet
kaip mitinio mastymo struktiira, veikianciag skirtinguose istoriniuose ir kultiiriniuose kontekstuose.
Tyrime taikomas diachroninis pozitiris leidzia greta nagrinéti antikinius tekstus ir Siuolaiking graiky
modernisting proza, atskleidziant ne tik vilko simbolikos testinuma, bet ir jos transformacijas. Tokiu
budu siekiama parodyti, kaip archajiski mitiniai modeliai iSlieka gyvybingi modernioje literatiiroje,

kurdami naujas estetines, simbolines ir metafizines reikSmes.

Darbo temos istirtumas. Vilko figlira ir jos simbolika yra pladiai tyrinéta jvairiose
humanitariniy moksly srityse — mitologijoje, folkloristikoje, religijotyroje, antropologijoje, literatiiros
teorijoje bei kulttiros studijose. Kalbant apie antiking tradicijoja, vilkas dazniausiai nagrin¢jamas kaip
liminali figtira, susijusi su tabu pazeidimu, zmogaus ir gyviino ribos nykimu, socialine tremtimi bei
transformacija. ReikSmingi darbai Sioje srityje yra Daniel Ogden knyga ,,The Werewolf in the
Ancient World®“, Carla Mainoldi knyga ,,.’image du Loup et du Chien dans la Gréce Ancienne®,
Richard Buxton skyrius ,,Werewolves in Greek Thought* knygoje ,,Myths and Tragedies in their
Ancient Greek Contexts®, taip pat Marcel Detienne ir Jean-Pierre Vernant tyrimai, skirti mitiniam
mastymui, ritualui ir graiky religijai. Claude Lévi-Strauss struktiiralistiné mito analizé sudare

prielaidas mitg suvokti kaip simboliniy opozicijy sistemg, leidziancig organizuoti Zmogaus patirt].

Mitinio mastymo problema taip pat placiai nagrinéta Jean-Pierre Vernant, Mircea

Eliade, Margaret Alexiou ir kity autoriy darbuose, kuriuose aptariamas mito santykis su religija,



folkloru, filosofija ir literatira. Siuolaikiniuose tyrimuose vilko figiira daznai tampa ekokritikos,
gyviny studijy ir ,,pabaisiskos® literatiiros analizés objektu. Vis délto dauguma tyrimy apsiriboja arba
antikine medZiaga, arba modernios literatiiros interpretacija. Siame darbe siekiama Sias dvi tyrimy

kryptis sujungti.

Trumpas tyrimo proceso apraSymas. Tyrimo metu buvo atrinkti ir analizuoti
antikiniai graiky ir romény literattiros tekstai, kuriuose aptinkama vilko figiira ir su ja susij¢ mitiniai
bei ritualiniai siuzetai. Atrinkta literatura, siekiant darbg struktiirizuoti, yra iSskirstyta j tipus: pirmas
iSreiskia miting ir religing pasauléZzilirg, antras — racionaly mastymo buda ir trecias — folkloring
tradicijg. Greta antikiniy Saltiniy analizuotas Ziranos Zateli romanas ,,Grjztantys su vilky Sviesa®,
kuriame vilko simbolika funkcionuoja kaip svarbi naratyviné ir pasaulévokiné struktira. Tyrime
taikyti apraSomasis, lyginamasis, hermeneutinis ir strukttralistinis metodai. Struktiiralistiné analize
leido iSskirti pagrindines mito struktliras, opozicijas ir pasikartojan¢ius simbolinius modelius, o
hermeneutinis metodas padéjo interpretuoti vilko figiiros reikSmes skirtinguose istoriniuose ir
kult@iriniuose kontekstuose. Tyrimo procese taip pat remtasi mitologijos, antropologijos, literatiiros

teorijos bei religijotyros studijomis.

Duomeny charakteristika. Pagrinding darbo medziaga sudaro antikiniai graiky ir
romény literatiiros Saltiniai bei Siuolaikinis graiky romanas. Analizuojami Apolodoro, Ovidijaus,
Pausanijo, Herodoto, Strabono, Platono, Homero ir kity autoriy tekstai, kuriuose aptinkama vilko
simbolika, vilkolakystés motyvai ar ritualinés praktikos. Siuolaikinés literatiiros dalyje nagrinéjamas
Ziranos Zateli romanas ,,Grijztantys su vilky Sviesa®. Papildomg medziaga sudaro akademiniai
mitologijos, religijotyros, antropologijos, folkloro, literatiiros teorijos ir kultiros studijy tyrimai.

Ypac naudingi buvo Carla Mainoldi, Daniel Ogden ir Richard Buxton tekstai.

Taip pat Cia reikty pabrézti, kad, nors darbe yra referuojama ir | romény autorius,
nagrin¢jama yra biitent senovés graiky pasaulévoka. Roméniska literatiira yra pasirenkama tuo atveju,
kai ji tampa paranki apibudinti butent senoveés Graikijos kultiira, del to darbe bus sutinkamas,
pavyzdziui, ir Ovidijus — ,,Metamorfozese* aprasytas Likaono mitas yra senoves graiky mitologijos

dalis. Vilkas roméniSkoje visuomené jgyja kity niuansy ir jam aprasyti reikty atskiro tyrimo.

Darbo struktiira. Darba sudaro jvadas, trys pagrindinés déstymo dalys, iSvados,
Saltiniy ir literatliros sgraSas ir darbo santrauka lietuviy ir angly kalbomis. Ivade pristatoma darbo
tema, aptariama tyrimo problema, aktualumas, naujumas, tikslas, uzdaviniai, metodologinés prieigos
bei tyrimo medZiaga. Pirmoje darbo dalyje nagriné¢jama mito samprata ir mitinio mastymo problema.
Aptariamas mito santykis su religija, folkloru ir literatira, analizuojamos pagrindinés teorinés mito

interpretacijos bei mitinio mastymo vieta antikin¢je kultiiroje. Antroji darbo dalis yra susijusi su



antikinés literatiiros nagrin¢jimu ir yra dalijama j tris poskyrius. Pirmajame analizuojamas Likaono
mitas ir vilko simbolika Dzeuso Likajo ir Apolono Likajo kultuose, nagrinéjama Homero ,,Iliada“.
Antrajame poskyryje analizuojama vilko figtira filosofingje literatiiroje — Platono ,,Valstybgje.
Treciajame ieSkoma folklorinés tradicijos atspindziy antikingje literatiiroje. Trecioje déstymo dalyje
kalbama apie Siuolaiking graiky prozg. Ji suskirstyta j du poskyrius. Pirmajame yra nagrinéjama
graiky literatiiros raida ir Ziranos Zateli kiirybos bruozai. Antrajame — analizuojamas romanas
»Qriztantys su vilky Sviesa®. Darbo pabaigoje pateikiamos iSvados, apibendrinancios tyrimo

rezultatus ir nurodancios galimas tolesniy tyrimy kryptis.

1. Mito samprata

Pirmiausia verta apibrézti, kaip Siame darbe yra suprantamas mitas ir mitinis mgstymas.
Mitas, kaip tiksliai pastebéjo Margaret Alexiou, tapo nuvalkiota sgvoka, kuri pernelyg daznai yra
vartojama ir pritaikoma miisy pa¢iy sampratoms apie sengsias kultiiras, jskaitant ir antikine.® Mito
savoka apskritai yra sunku paaiskinti, netgi jeigu mitg girdint ar skaitant iskart jj atpazjstame.’ Tagiau,
kalbant apie senoveés graiky mitologija, tradicinius graikiSkus pasakojimus, egzistuoja nustatyti tipai,
nusakantys mito funkcija: grynieji mitai, aiskinantys, kodél pasaulis yra toks, koks yra, savo funkcija
etiologiniai; sagos, kurios yra istorinés atminties atspindys; pasakos (,,marchen®), kurios yra gryna
fikcija, skirta daugiausiai linksmybéms.!? Taciau kategorizavimas nenusako mito esmés, ir daugybé
pasakojimy, iSlikusiy literatiiroje, patenka j pilkaja zong — jie papras€iausiai gali netikti funkciniam
tipui, nors nagriné¢jant simbolika ar specifinj mastymo biida jie yra labai naudingi. Ir i8 tiesy i$ pradZiy
mitg lengviausia apibiidinti per antiteze: pirma, mitai daZniausiai yra traktuojami kaip archajisko
mastymo biido palikimas, pakopa, kuria perzengus pakylama j auks$tesnj, filosofinj lygmenj. Antra,
mitai yra atskiriami nuo folkloro, kuris gali biti ir maZiau vykusi mity adaptacija kaimiskoms arba

1

nehomogeniskoms bendruomenéms.!! Trecia, mitai, kaip sakytinés tradicijos palikimas, yra

prieSpastatomi rasytinei tradicijai. Siuos teiginius verta placiau paaiskinti.

Pirma, mitologinés pasauléZiliros virsmas ] racionalig jau yra gausiai iSnagrinétas.
Mitinis mastymas tiesiogiai siejamas su pagrindine ,,mito* reikSme — pd0og reiskia zodj, pasakojima,
susijusj su dievais ir zmogaus santykiu su dieviSkuoju pasauliu, tuo paciu iSaiSkinantj ir realybe. Tai

yra nekvestiuonuojama istorija.'? Kaip paZymi Mircea Eliade, mitas tradicinése visuomenése buvo

8 Margaret Alexiou, After Antiquity: Greek Language, Myth and Metaphor (Ithaca, New York: Cornell University Press,
2002), 152-153.

9 F. Carter Philips, ,,Greek Myths and the Uses of Myths” The Classical Journal, 74, No. 2 (1978-1979): 156.

10 Ibid, 156.

1 Alexiou, After Antiquity, 153.

12 Joseph Baumgartner et al., ,,Myth and Mythology* Philippine Quarterly of Culture and Society 2, No. 4 (1974): 195.

9



suvokiamas ne kaip iSgalvotas pasakojimas, bet kaip reikSminga ir tikrove paaiSkinanti istorija,
susijusi su sakraline pasaulio tvarka.!* Jis yra tiesiogiai prieSinamas Adyoc — Zodziui, kurio
teisingumas surandamas per argumentuotg svarstyma.'# Jean—Pierre Vernant $iai takoskyrai priskiria
ir tiksly laikotarpj — VI a. pr. Kr. Milete Talis, Anaksimandras ir Anaksimenas atveria naujg mastymo
apie gamta biida."> Po jvykusio ,,graiky stebuklo® Adyoc issilaisvina nuo pd@og ir, sekant Vernant,
kildinti jonény mokslo istakas i§ mitinés pasaulévokos biity nepagrista.'® Si pozicija Siais laikais jau
yra suSvelninta — ir mitinis mastymas turi racionalumo bruozy, ir filosofinis — aliuzijy i mitinj. Nors
pats Vernant pabréZia, kad tarp religinio ir filosofinio mastymo testinumo néra!’, jis iskart nurodo,
kad egzistuoja ir prieSinga nuomoné, pagal kurig akstyvoji filosofija i$ tiesy tiesiog jgavo sekuliarig
forma su abstraktesniu zodynu. Tai buvo tos pacios religinés mastysenos tasa, besinaudojanti ta pacia

kosmologija ir iSplecianti egzistuojancius pasaulio susikiirimo mitus.'®

Taciau Siame Jean—Pierre Vernant‘o aiSkinime iSryskéja sgsaja tarp mito ir religijos,
kuri yra laikoma problemine. Néra aisku, kokig mity dalj mes galime sieti su antikinés religijos
praktikomis. Akademingje literatiroje vyrauja konsensusas, kad tam tikri mitai turi ritualinius
atitikmenis ir dalis jy yra kile i3 ritualy, taciau tikrai ne visi.!” Taip pat Zinome apie kosmologinius
arba miesty jkiirimy mitus, kurie savo funkcija yra etiologiniai. Pavyzdziui, skaitant Hesiodo
»leogonijg* galima teigti, kad ¢ia yra surasyta graiky religiné pasaulévoka — kaip jie jsivaizdavo
pasaulio susidaryma, dievy hierarchija, santykj tarp kosmoso ir chaoso ir savo vieta Sioje sistemoje.
Tokia pati logika galioja ir miesty jkiirimy legendoms — per etiologinius mitus paaiSkinamas jy

atsiradimas ir tam tikro dievo garbinimas.

Taciau ¢ia iSkyla dar viena problema: senoves graikai neturéjo organizuotos pagonybés
ir bitent dél to universaliy moralés, gédos, kaltés kategorijy. Zinoma, nagrinéjant mitus, j akis krenta
VUPp1g kaip pamatiné sagvoka, nusakiusi zmogiskasias ribas. Taciau graikai, nors teiginys ir nuskambés
jziiliai, neturéjo nieko §vento. Ir pats mitas nebiitinai yra §ventas pasakojimas?’, ypa¢ turint minty
Siuolaikinj Sventumo supratimg, kuris mums jau labiau siejasi su krik§¢ionybe. Mituose mirtingojo
perzengtos ribos (pavyzdziui, kraujomaisa, tévazudyste) sulaukia lygiagretaus atsako (persekiojimas,
metamorfoze, fiziné ir psichologiné bausmés). Visgi tai jokiais biidais nenurodo, kad antikinis graikas
Siy riby bijojo. Patys mitai nurodo j drgsg ir mastymo judesj ribas bandyti — suprasti Zmogaus vietg

jo gyvenamoje realybéje. Butent dél to mitinis mastymas, kuriuo operavo senovés graikai, neturi

13 Mircea Eliade, Myth and Reality (New York, New York: Harper and Row, Publisher, 1963), 5-6.

14 Baumgartner, ,,Myth and Mythology*, 195.

15 Jean—Pierre Vernant, The Origins of Greek Thought (Ithaca, New York: Cornell University Press, 1982), 103.
16 Ibid, 104,

17 Ibid, 107.

18 Ibid, 104,

19 G. S. Kirk, ,,Greek Mythology: Some New Perspectives” The Journal of Hellenic Studies 92 (1972): 74.

20 Ibid, 74.
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aiskiy sgsajy su praktikuota religija. Politeizmas, realybéje atlickami ritualai turéjo biiti suprantami
taip, kad su jais sgveikaujant islikty laisvé individualiam apsisprendimui, ypac jei tai yra susij¢ su

asmeninés moralés klausimais.

Taigi Siuo atveju takoskyra tarp mitinés ir filosofinés, racionalios pasaulévokos
nenurodo ] lygiagrety naivaus, patiklaus mastymo kismg j argumentuota. Remiantis Jean—Pierre
Vernant, vadinamasis ,,graiky stebuklas® gali buti traktuojamas kaip naturalus graiky pasaulio
gyvenimo biido kaitos rezultatas: po bronzos amziaus mikénisky karalys¢iy po truput; pradéjo
jsigaléti poliy sistema.?! Kartu su poliy jsigaléjimu taip pat pradéjo formuotis ir naujas mastymo
biidas — agoroje, kaip vieso susirinkimo erdvéje, jis privaléjo biiti racionalus.?? Tadiau mitinj mastymg
tokiu atveju taip pat galima pagristai laikyti reikSmingu ir sofistikuotu: jis pasireiske ne tik raSytinéje
tradicijoje, taciau vystési kartu toje pacioje agoroje, kaip ir kiti viesi reikalai. Be to, mitinis mastymas,

kaip teigia Vernant, turéjo jvairias formas, skirtingus lygmenis, organizavimo biidus ir logikos tipus.?*

Toliau reikty aptarti mity ir literatiros santykj. Be abejonés, originaliy mity versijy
(suprantama, negali biiti vienos mito versijos) mes Zinoti negalime — juos rekonstruojame tik i§
i8likusiy antikings literattiros Saltiniy. Taciau jie atspindi jau ne bendruomene, kuri mitg kiiré ir teiké
jam gyvybe, bet autoriy — individa, kuris j sklandantj pasakojimg pazvelgé ir kompleksiskai, ir
subjektyviai. Verta pabrézti, kad ir literatira pati savaime jau yra sofistikuota pasakojimo forma.
Mitas paprastai neteikia klausimy ir nekuria refleksyvios distancijos savo paties atzvilgiu — jis
pateikia pasaulio tvarkg kaip duotg ir reikSmingg. Tuo tarpu literatiira, net ir naudodama mitinius
siuzetus, juos interpretuoja, permasto ir daznai problematizuoja. Tod¢l literatiiroje mitas tampa ne tik
pasakojimu, bet ir apmastymo objektu. Bitent $i refleksija ir gebéjimas kelti klausimus gali biiti

laikomi vienu svarbiausiy skirtumy tarp mito ir literattros.

Taigi mito recepcija pasikeicia 1§ esmés ir teigti, kad 18 antikinés literatiiros Saltiniy yra
Imanoma tiesiogiai atkurti, kaip mitai buvo apmastomi ir naudojami sakytingje tradicijoje,
bendruomenés lygmeniu, biity klaidinga. Be to, ir apie vilkus uZsiming autoriai daznai gyveno visai
skirtinguose istoriniuose kontekstuose, todel atkurti vieng formule lygiai taip pat tampa nepaprastai
sunku — visada reikia turéti mintyje ir kultiirinj konteksta, skirtingas jtakas, kurios autoriams buvo
aktualios. Taciau biitent literatiros, kurioje mitiniai pasakojimai yra atvaizduojami, gausa tiesiogiai
nurodo, kad senoves graikai turéjo nenutriikstamg ir dinamiSka sakyting tradicija, nes mitai mus

pasiekeé skirtingose ir sofistikuotose formose — epuose, istoriografijoje, lyrikoje, himnuose ir

2! Vernant, The Origins of Greek Thought, 10.
2 Ibid, 11.
2 Jean—Pierre Vernant, Myth and Thought among the Greeks (Brooklyn, New York: Zone Books, 2005), 16.
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dramoje.?* Ir ie skirtingi Saltiniai taip pat gali nurodyti, kad per mitus isreiksta tiesioginé prasme,

metonimija ir metafora galéjo funkcionuoti vienu metu.

Taip pat reikty apibrézti mito ir folkloro prieSpriesa. Mitas, kaip jau buvo minéta, iki
miusy dieny iSliko kaip rasytinés tradicijos palikimas, nors jo pradzia, be abejonés, yra sakytinéje
tradicijoje. Mitai yra tradiciniai pasakojimai, kurie savo dé¢l savo specifinio turinio i§gyveno karty
kismus ir galiausiai buvo uzrasyti. Visgi yra sudétinga atskirti, kur literatiiroje galime matyti mita, o
kur — folkloring istorijg. Galima sakyti, kad mitas nuo folkloro pirmiausia skiriasi savo funkcija ir
reik§me bendruomenei. Mitas paprastai aiSkina pasaulio sandarg, Zzmogaus vietg jame, dievy, gamtos
reiSkiniy, socialiniy paprociy ar tam tikry riby kilme. Tuo tarpu folkloras yra platesné sakytinés
tradicijos sritis, apimanti pasakas, legendas, dainas, patarles ir kitus bendruomen¢je cirkuliuojancius
pasakojimus, kurie nebitinai pasizymi kosmologine ar sakraline funkcija. Taciau, kalbant apie vilko
simbolika, yra ypa¢ sunku atsekti, kuri jos dalis kilo i§ religinés pasaulévokos, o kuri buvo
bendruomenéje cirkuliavusiy pasakojimy dalis, pakelta savo prasme dél literatiirinés iSraiskos. Dél to
Siame darbe mito sgvoka yra specialiai iSpleCiama — | ja patenka visi literatiroje sutinkami

pasakojimai, susij¢ su vilku, nepriklausomai, ar tam tikri Siuolaikiniai tyréjai priskiria juos folklorui.

Taigi mitas, priklauses sakytinei ir tapes literatiirinés tradicijos dalimi, kaip raSo
Margaret Alexiou, leidZia projektuoti, pasitelkiant vaizduotg, bendruomening patirtj i kitg lygmeni,
kurj dalijasi ir aptaria visi bendruomenés nariai.>> Taip mitas patiria sinteze dar antikiniame pasaulyje
— keliaudamas uZdarame bendruomenés ir autorinés iSraiSkos rate, jas abi keisdamas. Ir, grjZtant prie
jvade 1Ssakytos problemos, pagrindiné mintis biity ta, kad apzvelgiant j biitent su vilku ir vilkolakiais
susijusius mitus, atsiranda galimybé pamatyti ne tik ,,archajisko* mastymo rudimentus (pavyzdziui,
kad vilkas yra tiesioginé grésmé gyvybei ir Siaip yra jprastas kaimynas), bet rasti ir metonimijy ir
metafory kiirima, kurios nurodo j gebéjima kasdien; gyvenimag nukelti | abstrakcijy lygmen; ir
paaiskinti Zmogaus psichologinés ir socialinés biities aspektus. Be to, toks reikSmés kiirimas antikinés
religijos pasaulyje nurodo ] atskirg mastymo biidg — jau anks¢iau minétg mitin] mastymga. Jis, sekant
mitiniy siuzety nenutriikstamumu antikingje literatiiroje, turéjo biiti integrali Zmogaus gyvenimo
dalis, budas, kaip gyventi. Tod¢l Zmogy, besinaudojanciu mitais, galima vadinti poetiniu Zmogumi,
taciau i$ tos puses, kad jis mitg kuiré ir jj skleidé vienu metu. Jis su mitu gyveno — atliko buitinius

darbus, tuokési, augino vaikus. 2°

24 Alexiou, After Antiquity, 4.
25 Alexiou, After Antiquity, 152.
26 Gintautas Mazeikis, Lilimy knyga (Vilnius: Kitos knygos, 2025), 269.
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2. Antikiné literatiira

2.1. Ritualinés ir mitinés iStakos
I§ iSlikusiy mitiniy sgsgjy su vilku Siame darbe bus nagrinéjamos dvi: Arkadijos mituose
centrinis yra Likaono, graikiskojo vilkolakio, mitas, o vilkas graikiSkame panteone priskiramas prie

Dzeuso ir Apolono — dievy, kuriems priskirtas epitetas Likajas (Avkaioc).

Ryskiausi, geriausiai zinomi ritualai ir mitai, susije¢ su vilkais, kilo i§ Arkadijos regiono.
Jis buvo laikomas laukiniu ir sunkiai gyvenamu: pavyzdziui, Herodotas raso, kad i§ visy Peloponeso
gyventojy butent arkadijénai buve autochtonais (Hdt. 8.73.1-3), o Strabonas tuo tarpu teigia, kad
Arkadijos vietinai buvo laikomi seniausiais Graikijos gyventojais, taciau jau tiek nustekenti kary, kad
apie jy miestus jis nesiteike kalbéti. UZuot, jis aprasé regiong kaip labiausiai kalnuota Peloponese,
nors vietomis turintj puikias ganyklas, ypa¢ naudingas arkliams ir asilams (Strab. 8.8.1). Richard
Buxton taip pat tiksliai pasteb¢jo ir tai, kad Arkadijos regione buvusi ryski sgsaja tarp vietiniy, giliy
ir vilky: arkadijénai kraste, kuriame buvo daug azuoly, buvo laikomi ,,giliy valgytojais®, vadinasi,
necivilizuotais?’, tatiau i§ zoologiniy tyrimy suzinome, kad vilkai buvo linke apsigyventi gzuoly
giraitése — jose dél nukritusiy giliy buvusi didesné vilky medziojamy smulkiyjy zinduoliy
populiacija.?® Tai yra aprades ir Plutarchas, pazymédamas, kad krastai, kuriuose maziau azuoly ir

rieSutmedziy, nenukencia nuo vilky (Plut. Mor. 916b-917a).

Marcel Detienne ir Jasper Svenbro pazymejo, kad kanoninés vilko savybés iSaisSkintos
Aristotelio zoologiniame apraSyme: jis yra tiek pat nuozmus, kiek jautis — ramus, tiek klastingas, kiek
Sernas yra kvailas ir, galiausiai, kilmingas, bet ne lygus lititui, kuris esti kilmingiausias i§ visy
gyviiny.? Vilkas turéjo biiti emblema, reprezentuojanti pasaulj, kuris buvo ne tik kovingas, bet ir
aristokratiskas.>® D¢l to ir senovés graiky mitologijoje vilkas uzima nevienareik§me vieta - bene
pirmykstis siaubas, karas ir laukinis gyvenimas pynési su dieviSska galia, Sviesa ir civilizuotu

gyvenimu.

Siekiant tiksliau apibrézti §ig simbolikg, pirmiausia verta apzvelgti kelis kertinius
Likaono mito variantus — Apolodoro, Ovidijaus ir Pausanijo. Svarbu pazyméti, kad antikiniy autoriy
uzraSyty mito versijy yra Zymiai daugiau. Jie Daniel Ogden yra suskirstyti j SeSias pagrindines
versijas: Likaonas bando Dzeusui jsiiilyti jo stinaus Arko mésa*!; Likaonas Dzeusui sifilo savo siinaus

Niktimo mésa*?; Likaonas bando suSerti Dzeusui vietinio gyventojo mésa, dél ko jis arba paaukotasis

27 Buxton, ,,Wolves and Werewolves®, 39.

B Ibid, 39.

2 Marcel Detienne, Jean—Pierre Vernant, The Cuisine of Sacrifice among the Greeks (Chicago, Illinois: The University
of Chicago Press, 1989), 148.

30 Ibid, 149.

31 Daniel Ogden, The Werewolf in the Ancient World (Oxford: Oxford University Press, 2021), 168.

32 Ibid, 169.
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tampa vilku**; Likaonas bando pamaitinti Dzeusa moloso mésa®*; Likaonas bando pamaitinti Dzeusa
nezinomo zmogaus mésa®>; vélyvas Likaono mito variantas, kuris priskiriamas Timotéjui i§ Gazos.*
Vis dél to Siame skyriuje, siekiant i§vengti Daniel Ogden knygos perpasakojimo, pasirenkama Carla
Mainoldi prieigos pusé¢ — jos teigimu, Apolodoro, Ovidijaus ir Pausanijo versijos yra skaitomos

kertinémis siekiant mita apibidinti.” Taip atsiranda galimybé susiaurinti tyrimo lauka.

Taigi, pagal Apolodoro aprasymg ,,Bibliotekoje* (Apollod. Bibl. 3.8.1-2), Likaonas
buves Pelasgo stinumi ir valdgs Arkadija bei su daugybe zmony apturéjes 50 siiny. Jis, kartu su savo
sinumis, zmoniy tarpe buvo didziausias savo tustybe ir bedievyste, dé¢l to Dzeusas, norédamas juos
i¥bandyti, atvyko paprasto darbininko pavidalu. Sie, jj priéme, vieno i§ broliy raginimu uzmu$é
vietinio gyventojo siny ir, sumais¢ jo vidurius su aukojama mésa, pasiiile §j patiekalg Dzeusui. Taciau
Dzeusas 1§ pasibjauréjimo apverté stalg ir zaibais nutrenké Likaong ir visus jo siinus, iSskyrus
jauniausiajj Niktima, mat Zemé spéjo sugriebti Dzeuso deSine ranka ir taip nuraminti jo riistybe.

Siame mite vilkas neminimas apskritai, galima daryti tik sasajas tarp Likaono vardo ir vilko.

Ovidijaus ,,Metamorfozése* (Ov. Met. 1.163-252) yra pristatomas toks mito variantas:
Dzeusas, girdédamas apie zmoniy giminés ydinguma, keliavo po Graikijg sieckdamas juos iSbandyti.
Atvykes j Arkadija Dzeusas i$ karto tirono Likaono namuose paskelbé esas dievas, taciau Likaonas
ne tik atsisake jj garbinti, bet ir tyc€iojosi 1§ kity besimeldZianciyjy. Jis nutargs patikrinti Dzeuso
visazinyste ir parodyti ji nesant dievu, todél iSviré ir iSkepé jam atsiysto jkaito mésg ir pabandé ja
patiekti Dzeusui. Dzeusas, Zinoma, apgaulg perprato, ir jsiutes zaibais sunaikino Likaono namus, o jj
pati, bebégantj, paverté vilku. Taip Likaonas buvo nubaustas ir jgavo pilka vilko kailj, rusty snukj,
Zybsincias akis ir zvériska Zvilgsnj. Bandydamas kalbéti gal¢jo tik kaukti, o jo Ziaurumas, niekur

nedinggs, tapo sotinamas medziojant avis.

Tuo tarpu Pausanijo ,,Graikijos apraSyme* (Paus. 8.2.1-7) matome visai kitokj mito
varianta: Likaonas apraSomas kaip Likostros miesto prie Likajo kalno jkiiréjas ir Dzeuso Likajo (sen.
graik. Avkoaiog, lietuviskas atitikmuo galéty biiti Dzeusas Vilkinis) epiteto suteikéjas, kuris taip pat
isteige ir Likajo zaidynes, buvusias senesnes net uz Panaténajy Sventg. Pausanijas toliau pasakoja ir
teigia tikjs, kad Likaonas Dzeusui Likajui paaukojo kiidikj ir, iSliejes jo kraujg ant altoriaus, iSkart
pavirto vilku. Tai buvusi sena Arkadijos gyventojy legenda, ir kalbéta, kad nuo to laiko, kai Likaonas

buvo paverstas vilku, ta patj ritualg atlikes Zmogus pavirsta vilku devyneriems metams, o po to, jei

33 Ogden, The Werewolfin the Ancient World, 170.

34 Ibid, 171.

35 Ibid, 172.

36 Ibid, 173-174.

37 Carla Mainoldi, L image du Loup et du Chien dans la Gréce Ancienne: d’Homére a Platon (Paris: Editions Ophrys,
1984), 16.
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per ta periodg neparagauja Zmogaus mesos, atvirsta atgal j Zmogy. Tuo tarpu Zmogienos paragaves

vilkas amzinai juo ir lieka.

Atliekant struktiiralisting Siy mity analize, galima pastebéti, kad, nepaisant skirtingy
siuzetiniy detaliy, juos vienija esminé simboliné struktiira: vilkas yra vaizduojamas kaip gyviinas,
nurodantis j neigiamus zmogiskosios prigimties aspektus. Remiantis Lévi-Strauss‘o prieiga, visus
$iuos mito variantus susintetinti j tris pagrindines mitemas>®: pirmoji jy — netinkama auka, kuria biity
galima susieti su zmogiskuoju jzulumu. Nepriklausomai nuo to, kokia yra tam tikro mite atpasakoto
elgesio i¥dava, jos priezastis yra akivaizdus tabu — Zmogaus auka, turinti religing paskirtj. Siai
mitemai zmogiSkasis jzulumas priskiramas dél to, kad yra perZzengiamos pripazintos visuomeneés
normos, nepriklausomai nuo to, ar individas (Siuo atveju Likaono personaze) mano §ig aukg esant
pateisinama. Si transgresija néra atsitiktinis smurto aktas — tai yra apskaiGiuotas, viesai atlikas
nusikaltimas, kuris tampa akibrokstu. Antra mitema — dievo atsiskleidimas ir bausmé, kurig galima
apibudinti kaip dieviskaja teisybe ir tvarkos atstatymg. Taip jvykdytas akibrokstas isSkart yra
sustabdomas, jzulumui neleidziama kérotis toliau. Zmoniy jstatymai $iuo atveju yra neveiksniis, nes
padarytas nusizengimas yra tiesiog nezmoniskas, pusiausvyra pakrypsta i chaoso puse, dé¢l ko tampa
reikalingas dieviskasis jsikiSimas, salygojantis kosminés tvarkos atstatymg. TreCioji mitema —
metamorfozes, kuri Siuo atveju nusako paties zmogaus bliseng — perzengiamas slenkstis, skiriantis jj

nuo gyvuno.

Tesiant Sig analize galima iSskirti ir kelias esmines binarines opozicijas: pirmoji i§ jy
yra Zmogaus ir gyvino. Likaono mite, kadangi yra nusiZengiama ZmogiSkosioms normoms,
distinkcija tarp Zmogaus ir gyviino tampa neaiski. Antroji —ZmogiSkasis hubris ir dievobaimingumas.
Mite kontrastuoja Zmogui nustatyty riby perzengimas ir dieviSkasis teisingumas, kuris tas ribas
nustate. Tre€ioji — kosmoso ir chaoso, ir §iuo atveju kosmoso tvarka yra grazinama jvykdzius bausme
ir nusikalteliui patyrus metamorfoze. Ir, paskuting, ketvirtoji, bene geriausiai apjungianti visas §ias
mito versijas, yra opozicija tarp civilizuoto ir laukiniy pasauliy — akivaizdu, kad vilkas Siuo atveju 1§

esmes yra metafora laukiniam pasauliui, ZvériSkumui.

Atliekiant tokig analiz¢ vilkas pirmiausia pasirodo kaip neigiama figtra, literatiiringje
tradicijoje atsidurianti tarp dviejy opozicijy. ReikSminga yra ir tai, kad vilkas Siuo atveju visiSkai
praranda sgsajas su bendruomeniSkumu — jis ¢ia yra iSskirtinai atskirtas, nuozmus ir civilizacinius
kriterijus neatitinkantis gyvinas. Pasitelkdama vilka bendruomené nusigr¢Zia nuo savo nario ir jj

pasmerkia tremciai, net jei ir ribotos trukmés (paminétas devineriy mety laikotarpis gali biiti

38 Claude Lévi-Strauss, ,,Mity struktiira®, Mitologija Siandien. Antologija, sud. Algirdas Julius Greimas, Teresa Mary
Keane (Vilnius: Baltos lankos, 1996), 55.
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traktuojamas kaip simboligkas, taciau atsitiktinis®®). Sis virsmas taip pat néra vien moraliné bausme,
bet ir ontologinis peréjimas: Likaonas mite netenka ZzmogiSko statuso, taciau neiSnyksta kaip

subjektas — jis tampa biitybe, egzistuojancia tarp Zzmogaus ir gyvino.

Vis dél to Likaono mito nejmanoma nagrinéti atskirai nuo Likajos festivalio, kuris buvo
Svenciamas ant Likajos kalno Arkadijos regione ir skirtas Dzeusui Likajui. Apie jji, pasak Daniel
Ogden, 18 surinkty Saltiniy yra Zinomi trys pagrindiniai aspektai: pirma, Likajos festivalio metu buvo
atliekami iniciacijos ritualai, kuriy metu jaunuolis simboliskai perimdavo vilko gyvenimo biida.*’
Antra, $io festivalio aukojimo metu i8 tiesy galéjo vykti zmoniy aukojimai ir ritualinis kanibalizmas.*!
Trecia, buvo tikima, kad Likajos festivalio metu vienas i§ dalyviy, suvalges mésos, vilku virsdavo

biitent devyneriems metams.*?

Vienas i§ seniausiy Dzeuso Likajo garbinimo apraSymy sutinkamas ir Platono
»Valstybéje™: ¢ia paminima, kad tas, kuris paragauja zmogaus organy, supjaustyty gabalais ir
sumaiSyty su kity auky, neiSvengiamai turi tapti vilku (Pl. Resp. 8.565d—8.565¢), nors néra paminima
auka esant vaiku, kaip Zymiai véliau tikslina jau Plinijus Vyresnysis (Plin. AN 8.80). Be to, pasak
Carla Mainoldi, vidaus organi ritualiniy auky metu buvo laikomi vertingesni uz mésa, todél pati
transgresija — zmogaus auka ir kanibalizmas — tampa dar reik§mingené.** Ir i$ tiesy biitent Likajos
festivalis atspindéjo kraupia graikiSkosios pagonybés puse ir, kaip taikliai pasteb¢jo Albert Henrichs,
dar kraupesnj psichologinj antikinés graiky bendruomenés aspekta — biitent vaikams buvo teikiama

pirmenybé tapti kanibalizmo aukomis, atsispiriant nuo Hesiodo apra$yto mito apie Krona.**

Ne maziau svarbus yra ir pats Dzeuso Likajo epitetas. Viena vertus, galima tiesiogiai
atsigreZti | pati mita, negalvojant, kuris atsirado pirmiau — ritualas ar pasakojimas. Mitas sitilo dvi
galimas interpretacijas: pirma, jis nurodo ] prieSistorin}; kulta, kai ritualais buvo stengiamasi
sustabdyti sausra. Cia Likaonas tampa sausros simboliu, nuo kurios Dzeusas, paleisdamas Zaibus su
lietumi, gyventojus iSgelbsti. Vilkas kaip simboliné figiira yra pasirenkamas dél to, kad buvo pastovus
7mogaus kaimynas Arkadijoje, iSsiskiriantis savo grésme.*> Antra, mite Dzeusas Likajas tampa
tvarkos atstatytoju, moralés atspindziu, jau anks¢iau minétos opozicijos tarp tvarkos ir chaoso
sprend¢ju. Mite iSaiSkinama Zzmogaus vieta visatos tvarkoje: nurodomos aiskios gério ir blogio ribos,

kurios skiria zmogy ir nuo dievy, ir nuo gyviiny.*® Be to, ir metamorfozés mitai, gajiis graikiskame

39 Mainoldi, L 'image du Loup et du Chien, 17.

40 Ogden, The Werewolf in the Ancient World, 166.

4 Ibid, 166-167.

42 Ibid, 167.

43 Mainoldi, L image du Loup et du Chien, 12.

4 Albert Henrichs, ,,3. Human sacrifice in Greek religion: Three case studies kn. II Greek Myth and Religion, edited by
Harvey Yunis (Berlin, Boston: De Gruyter, 2019), 57.

4 Ogden, The Werewolfin the Ancient World, 176.

4 Ibid, 175.
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pasaulyje, gali buti susintetinti ] bendrg formule: nuo Dzeuso, visy dievy ir Zzmoniy dievo, formos
keitimas tol slinko j kity dievy ir mitiniy biitybiy plotm¢, kol galiausiai pasieké zmoniy ir fizinés
gamtos pasaulj.*’ Taip pasakojimai apie tam tikrg metamorfoze, vykstan¢ia bet kurioje i$ $iy formuy,

buvo tik konkretiis visuotinio, nors ir neaiskaus, kosminio principo veikimo pavyzdziai.*®

Taciau |1 Dzeuso Likajo kulta galima pasiziiiréti ir remiantis J. G. Frazer i$sakyta
mintimi, kad tam tikri graiky dievai buvo garbinami pagal vardus, kilusius i§ parazity ar kity kenkéjy,
kuriuos jie, kaip tikéta, turéjo atbaidyti.* J. G. Frazer nurodé ir tikslius pavyzdZius — peliy, skériy ir
pelésiy Apolong, lapiy Dionisg ir musiy gaudytoja arba atbaidytoja Dzeusa.>® Remiantis §ia logika ir
Dzeusas Likajas patenka j ta pacig kategorija — jis buvo pasirinktas kaip sargas nuo to, kas
bendruomenei kélé grésme. Ir Siuo atveju tai puikiai atitikty ir anksCiau paminéta sasajg tarp
Arkadijos regiono, giliy ir vilky — pléSriny gausa gyventojams kelé tiesioginj pavojy, net jei ir
turésime mintyje, kad vilkai jprastai nemedzioja zmoniy. Jie vis tiek kélé grésme laikomiems
gyviiliams, galbit ir Zzmoniy medziojamiems smulkiems zinduoliams. Taip galima paneigti ir mintj,
kad biitent Siame regione bendruomenés tarpe Dzeusas gal¢jo biti apmastomas kaip aukstesnio
lygmens, abstraktesnis dievas: pasak Frazer, tokius epitetus turintys dievai i§ tiesy nurodo, kad
pirmiausia buvo garbinta pati kenksminga biitybe, siekiant ja pamaloninti, nuraminti, nuginkluoti jy
piktybiskuma ir jtikinti pasigailéti ty, kurie ja garbina.’! Atrodo suprantama, kad kartu su progresu ir
vis aukStesniu civilizacijos lygmeniu ankstyvesnis dievas, kuris buvo garbinamas kaip blogio galia,

galiausiai iSsivysté j dieva, saugantj nuo to paties blogio.>>

Taip pat trumpai reikty aptarti ir kitg vilkin} dievg — Apolong. Apolonas Likajas
pasirodo Arge, Delfuose, Aténuose ir daugybéje kity Graikijos viety. Apolong, remiantis Frazer,
galima traktuoti kaip vilky naikintoja.>® Taciau $iuo atveju produktyviau yra panagrinéti etimologinj
epiteto konteksta, nes jis leidzia iSplésti vilko simboling iSraiSkg. Dalis tyrinétojy Likajo epiteta sieja
su naujyjy mety Svente, ji suvesdami su Homero ,,0Odiséjoje* vartotu zodziu Avkdafoc — metai,
tiesiogine prasme saulés apsukamas ratas.>* Tai leidZia daryti spekuliacijas, kad pati Avk $aknis galéjo
biiti suprantama ir kaip $viesa (sgsajos su saule tiesioginés), ir kaip vilkas.>® Taip pats vilkinis dievas

pirmiausia gal¢jo biiti garbinamas kaip gyviinas, o véliau — transformuotis ] Sviesos dieva. Taciau

47 Richard Gordon, ,,Good to Think: Wolves and Wolf-Men in the Graeco-Roman World* kn. Werewolf histories edited
by Willem de Blécourt (New York, New York: Palgrave MacMillan, 2015), 31.

4 Gordon, ,,Good to Think*, 32.

4 James George Frazer, The Golden Bough: A Study in Magic and Religion, Vol. 8 of 12, Part 5, Spirits of the Corn and
of the Wild, Vol. 2 of 2 (New York and London: Macmillan and Co., 1912), 282. Ziaréta 2026-05-11
https://www.gutenberg.org/cache/epub/42336/pg42336-images.html#note 833.

59 Ibid, 282.

S Ibid, 282.

2D. J. N. Lee, ,,Homeric Avkdfac and others Glotta 40, No. 3—4 (1962): 173.

33 Frazer, The Golden Bough, 283.

54 Lee, ,,Homeric Avkafac and others®, 169.

55 Ibid, 169.
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Mainoldi nurodo, kad hipotez¢ apie aliuzijg | Sviesa, pasiiilyta ir Apolonui Likajui, ir Dzeusui Likajui,
Siais laikais gali biiti pagrjstai atmesta.’® Nors §iuolaikiné lingvistika etimologinj rysj tarp Avkoc
(,,vilkas®) ir A0k (,,Sviesa®, ,,prieblanda*) pagristai atmeta, antikingje vaizduotéje toks rySys buvo
suvokiamas kaip natiiralus ir simboliskai produktyvus. Cia ypa¢ reik§minga tampa ir antikingje
tradicijoje egzistavusi vadinamoji ,,liaudies etimologija®, siejusi vilkg su Sviesa ir daznai §ig sgsajg
isnaudojusi.’” Todél vilkas imtas sieti ne vien su laukine gamta ar grésme, bet ir su pereinamuoju
paros metu, prieblanda, ribine biisena tarp tamsos ir Sviesos. Biitent dél to Apolono ir Dzeuso Likajo
epitetai kai kuriose interpretacijose buvo méginami aiSkinti kaip susij¢ su Sviesa. Net jei toks

aiSkinimas lingvistiSkai netikslus, kultirine ir mitopoetine prasme jis tampa itin reikSmingas.

Taigi vilkas Siose interpretacijose yra kertiné tos bendruomenés aSis ir biitent Sis
nuolatinis rySis iSkélé bendrg patirtj 1 abstrakcijos lygmenj, atpasakota vélesniy autoriy. Nuolatiné
zmogaus ir vilko kaiminystés palaipsniui tapo abstrahuota ir transformuota j religing bei mitologing
simbolikg. Vilkas i§ savo kaimynystés su zmogumi ir realaus, biologinio veikimo buvo pakeltas
pirmiausia metoniminiu lygmeniu: per garbinima tapo Zzmogaus baimes, pavojaus iSlikimui iSraiska.

Veéliau ir metaforiniu — jau minétu ontologinés ribos Zenklu, iSreik§tu mity pavidalu.

Vis dél to §i interpretacija néra galutiné, nes dar liko neaptarta kita Likajos festivalio
dalis — iniciacija. Turint omeny, kad ,,metamorfoze* buvo susijusi su vilku, ja galima sékmingai sieti
ir su bendresnémis archajinémis graiky praktikomis. Pirma, $i iniciacija galéjo reiksti prisijungima
prie religinés brolijos, kurios nariai nesiojo tam tikro gyviino kaukes ir, prireikus, rengiami karui.>®
Sis ,,formos keitimas“ turéjo reik§ti mentaling transformacija, kai mogus jgaudavo tam tikram
gyviinui priskiriamus bruozus.> Kita vertus, reikia pabrézti, kad jrodymy, jog virsmui biitent Likajos
festivalio metu buvo naudojamos vilko kaukés, néra.’’ Taciau literatiiriné tradicija leidzia daryti
platesnes simbolines paraleles. Ankstyviausi tokio ritualo rudimentai, kai jauni kariai (néra jokiy
indikacijy, kad transformacija patirdavo moterys), apsirengdave gyviiny odomis, pasiekia savo
gyviiniska prigimtj, yra sutinkami skaitant Homera. Cia, pasak Reyes Bertolin Cebrian, yra islikusios
ne tik nuorodos j archajines jaunuoliy karybos praktikas, vyravusias prieSistorinéje Graikijoje, taciau
ir j bendrg indoeuropietisky kultiiry tradicija.%! Vyrauja nuomoné, kad egzistavo du ,,formos keitéjy*

tipai: j§ventinti kariai®? ir jauny vyry biiriai, kurie tam tikrg laiko tarpa, iki kol buvo pilnai integruoti

3¢ Mainoldi, L 'image du Loup et du Chien, 22.

57 Lee, ,,Homeric AvkdBac and others*, 169.

58 Louis Gernet, The Anthropology of Ancient Greece (Baltimore, Maryland: The Johns Hopkins University Press, 1981),
128.

39 Reyes Bertolin Cebrian, ,,Some Greek Evidence for Indo—European Youth Contingents of Shape Shifters” Journal of
Indo European Studies 38, No. 3—4 (2010): 344.

0 Mainoldi, L 'image du Loup et du Chien, 18.

61 Cebrian, ,,Some Greek Evidence”, 344.

62 Pats Cebrian savo straipsnyje kaip pavyzdj pateikia Tacito ,,Germanijoje* apraSytus chatus: jie, tape suaugusiais vyrais,
nesikirpdavo ir nesiskusdavo tol, kol nenuzudydavo savo pirmojo prieso (Cebrian, ,,Some Greek Evidence”, 343).
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1 visuomeng, kovojo kaip formg keiciantys kariai. ,,Iliadoje* tai galima atpazinti skaitant graiky ir
trojény susirémimy epizodus: pirma, tam tikri herojai yra ne tik palyginami su gyviinais, bet kovos
metu vilki jy kailiais arba odomis. Pavyzdziui, Aleksandras vilkéjes leopardo kailj (Hom. 7/. 3.17);
Diomedas buvo uzsimetes litito kailj, siekiantj jo kojas (Hom. //. 10.177), véliau jis dévi buliaus Salmag
(Hom. 7I. 10.255-258); zymus ir Odiséjo Salmas su Serno iltimis (Hom. /I. 10.260-265);
Agamemnonas ginkluodamasis uzsideda Salma su arklio kutais (Hom. //. 11.41-45); likai miiSio metu
yra nuogi ir naudoja gyviiny odas kaip skydus (Hom. //. 12.426). Antra, Reyes Bertolin Cebrian taip
jvardina, kad biitent miSio metu karius apémes $élo pavadinimas etimologiSkai buvo susijes su
vilkais: mentaliné¢ transformacija, iSreiSkianti jnir$j ir apibiidinanti zvéries apsédimg ir formos
keitimg, yra siejama su zodziu AVoca (jnirsis), tiesioginiu vediniu i§ Adkog (vilkas) moteriskoje
gimingje.%

Ypac svarbus Siuo atveju tampa ir Dolongjos epizodas. Dolonas, pries leisdamasis ]
naktine Snipinéjimo ekspedicija, gauna riestg lanka, Suns odos Salma ir vilko kailj (Hom. /7. 10.333—
335). Cia vilko kailis nurodo j kerting visos ekspedicijos simbolika — ji traktuojama kaip slapukiska
ir klastinga, ypa¢ turint minty Dolono elgesj, kai jis susidurs su Odiséju ir Diomedu.®* Tagiau, kaip
pastebi D. Steiner, Sio epizodo poteksté i§ tiesy yra Zymiai labiau komplikuota: vilko kailis
simbolizuoja ne tik pavojy, kad draugas gali biiti supainiotas su priesu, bet ir problema, kai save
tampa sunku atskirti nuo panasaus kito — atsiranda galimybé, kad panasus i§duos j panas$y.% Taip nuo
Homero laiky vilkas jgauna, pasak Mainoldi, ,,apgaviko* simbolikg®. Vilko kailis ¢ia néra vien
praktiné maskuotés priemoné — jis tampa simboliniu Zenklu, nurodanciu j paties veikéjo ribing
buseng. Naktiné ekspedicija vyksta uz jprastos herojisko karo tvarkos riby: vietoje atviro miSio ¢ia
veikia slapstymasis, apgaulé ir maskuoté. Tokiu biidu vilko figiira susiejama su nestabilia tapatybe,
kai tampa sunku atskirti sava nuo svetimo, Zmogy nuo zvéries, herojy nuo apgaviko. ,,Apgaviko*
simbolika, kaip teigia Richard Buxton, vilkas praras tik Aristotelio laikais, kai zoologinis aprasymas

vilkg literatlirinéje tradicijoje uztikrintai pavers daugiamaciu.®’

Si simbolika sustipréja atsizvelgus j paties Dolono vardo etimologija. Vardas AdAmv
siejamas su graikiskais zodziais 66Aog (,,apgaulé®, , klasta®) ir 06A10¢ (,.klastingas®, ,,gudrus®). Taigi
Dolonas vien d¢l savo vardo yra paZymeétas kaip ribinis, neherojiskas veikéjas, susijes su apgaule ir
triksterio funkcija. Vilko kailis tokiu atveju tampa iSorine jo vidinés prigimties materializacija —

vilkas ne tik slepia Dolona, bet ir atskleidzia jo tikrajg esatj. Taip vilko simbolika Homero tekste

9 Cebrian, ,,Some Greek Evidence”, 343.

4 D. Steiner, ,,“Wolf’s Justice”: The Iliadic Doloneia and the Semiotics of Wolves” Classical Antiquity 35, No. 2 (2015):
335.

% Ibid, 336.

6 Mainoldi, L 'image du Loup et du Chien, 97.

7 Buxton, ,,Wolves and Werewolves*, 38.
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susiejama ne tik su pavojumi ar pléSrumu, bet ir su tapatybés nestabilumu bei socialiniy riby nykimu.
Todél Dolongjos epizode vilkas tampa ne tik laukinio pasaulio zenklu, bet ir figiira, leidziancia

apmastyti ribing zmogaus biisena, kai suyra aiskios skirtys tarp savy ir svetimy.

Be to, Siame epizode galima jzvelgti dar vieng su vilko simbolika susijusig opozicijg —
Sviesos ir tamsos. Dolonas veikia naktj, tamsos erdvéje, kuri Homero pasaulyje daznai siejama su
neaiskumu, apgaule ir ribiniy biiseny atsiradimu. Tuo tarpu ,teisétas* karas paprastai vyksta dienos
Sviesoje, atvirame misio lauke. Vilkas tokiu buidu tampa tarpininku tarp Siy dviejy poliy — tarp
matomumo ir nematomumo, aiskumo ir paslapties, dienos ir naktinés grésmés. Si opozicija véliau
taps itin svarbi ir platesnéje vilko simbolikos tradicijoje, kur vilkas daznai funkcionuos kaip biitybé,

priklausanti ribinei, tarpinei erdvei tarp Sviesos ir tamsos.

Visgi prieStaravimy galima rasti ir Siame aiSkinime — net jeigu laikysime Dolong
i$skirtinai neigiamu personazu, jis operuoja platesniame ,,Iliados* kontekste. Kartu su klasta ir
vienuSumu taip pat lygiagreciai galime matyti vilky, kaip socialiniy, visad kartu veikian¢iy gyviiny,
simbolika. MuSiy metu kovojantys vyrai yra sulyginami su vilkais: ,,01 6& AvKotr &Oc/GAANLo1G
gmopovcay, avip & dvdp’ édvomdhlev' ¢ (Hom. 1. 4.471-472), ,,id¢ Tpdeg kai Ayoiol £n” GAMAOIGL
Bopovtec/dnovv, 00’ €Tepot pvadovt’ 0Aooio eOPoto./icag 6” Vopivn kePalds Exev, ol 8¢ AvKotl g
0dvov®® (Hom. /. 11.72-73). Tokiose vietose vilkas nebereiskia vien izoliuoto plésriino. Priesingai
— jis tampa koordinuotos kovos ir kariy tarpusavio panasumo simboliu. Vilko jvaizdis ¢ia grazinamas
1 kolektyvin; lygmenj: jis nusako burj ir veikimg kartu, nesvarbu, ar Sélo biisenoje. Dolonas
simboliskai gali buti prilyginamas Likaonui, nes yra atskiriamas nuo savo bendruomenés, taciau
platesniame kontekste tai nepaneigia supratimo, kad vilkas yra burio dalis. Dolonas jkiinija neigiamus
vilko bruozus ir gali biiti laikomas ,,nevykusiu®, nes jis tiesiogiai prieStarauja vienybei, kurig tame

paciame Dolonéjos epizode parodo Odiséjas ir Diomedas’® — vilkai i$ kito biirio.

Biitent dél to ,kitas* — prieSas ar asmuo, jvykdes transgresija, nurodo tik i vieng
pasakojimo sluoksnj. Likaono mita, Likajos festivalio ritualus ir Homero epuose atsispindincius
priesistorinius ritualus yra jmanoma sudéti ; koherenti§kg visuma. Jie visi suponuoja vilko, kaip
tarpininko tarp skirtingy opozicijy, figiira, reikSmes, atkeliavusias i§ prieSistoriniy Graikijos laiky.
Mitiniai ir ritualingje tradicijoje susiformave simboliniai modeliai neiSnyksta, bet yra adaptuojami.
Taigi vilkas gali prarasti tiesioginj ry$j su praktikuojama religija, ta¢iau simboliskai pagrindinés

reikSmeés yra iSsaugomos.

68 Kaip vilkai jie Soko vienas pries kitg ir vyras vyra parbloské musyje”. Vertimas Justinos MaZonaités

69 Taip puldami dabar achajai ir Trojos herojai zudé vieni kitus, pragaistinga baime uzmirse. Lygi narsa susidiiré kovoj:
kaip vilkai iSbadéj¢ puolé visi. Vertimas Antano Dambrausko.

0 Gernet, The Anthropology of Ancient Greece, 129.
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2.2. Filosofiné literatiira

Praeitoje dalyje buvo tiriamia, kaip mitas gali iSreiksti Graikijos gyventojy religing
pasauléziiirg, kuri véliau buvo absorbuota antikiniy autoriy. Tac¢iau analizuojant tekstus, kurie savo
esme labiau atitinka racionalaus mastymo tipa, atsiranda natiiralus poreikis pasizitréti, kaip vilko
motyvai atsispindéjo literatiiroje, kuri dabar yra traktuojama kaip filosofiné. Tokiu atveju vilko
motyvas nebeislieka vien religinio ar ritualinio pasakojimo dalimi — jis gali tapti politinés ir etinés

refleksijos priemone.

Pirmiausia reikty aptarti praecitame skyriuje paminétg Platono ,,Valstybés* vieta, kuri
Sioje darbo dalyje yra laikoma centrine (Pl. Resp. 565d-566a). Aptardamas demokratijos virsma
tironija, Sokratas pristato Dzeuso Likajo kultg Arkadijoje ir tiesiogiai nurodo ] ritualinj kanibalizma
ir virtima vilku. Siame kontekste vilko motyvas jau nebeveikia kaip religinés pasauléZiros
fragmentas — jis tampa politinio ir moralinio nuopolio metafora. Sj vaizdinj Platonas pasitelkia
aiSkindamas tirono prigimtj: tironija ¢ia suvokiama kaip biisena, kurioje zmogy uzvaldo smurtas,
ziaurumas ir nevaldomi instinktai. Tokiu budu Arkadijos regiono tradicija Platono filosofijoje jgauna
aiSky politinj ir etinj matmenj ir taip yra jraSoma j graiky politinj Zodyng. Kanibalizmo apraiskos
ritualuose ¢ia paver¢iamos savo polio pilieciy Zudymu ir tironas galiausiai yra paver¢iamas valdovo
filosofo antiteze — vilkolakiu.”' Siame kontekste Zmogaus—vilko transformacija netenka savo
sakralinés, religinés funkcijos, taip pat akivaizdu, kad ji néra suvokiama kaip folklorinis stebuklas.
AtvirkS¢iai, §1 istorija yra tiesiogiai adaptuojama pagal cirkuliavusiy pasakojimy kolektyviai

suprantamg simbolikg — Sokrato paSnekovas patvirtina Dzeuso Likajo ritualg zinas.

Be to, Sig dalj netgi tampa jmanoma susieti su archajiniy praktiky iSsttmimu 1§
visuomeninés struktiiros lauko. Sekant su Dzeusu Likaju susijusiy ritualy paminéjimu, neatsietini
tampa ir anksciau aptarti jaunuoliy iniciacijos ritualai, kurie buvo susije su karyba. Jei ankstyvesnéje
tradicijoje vilko bruozy perémimas galéjo biiti susijes su karine iniciacija ir socialine integracija,
Platono filosofijoje tokia biisena jau tampa politiskai pavojinga. Siuo atveju atrodo, kad §¢lo apimti
vilkolakiai — jauni kariai — poliui tapo ne tik nereikalingi, bet ir nepageidaujami. Siai min¢iai pagrjsti
tampa paranku pasiremti Jean—Pierre Vernant i§sakyta mintimi: poliuose laiku bégant jsivyravo
manymas, kad Zmogus, apimtas §¢élo ir arogancijos, nematantis daugiau, nei karas, pats save galiausiai

pastato uz bendruomenés riby.”?

"1 Barton Kunstler, ,,The Werewolf Figure and Its Adoption into the Greek Political Vocabulary* The Classical World
84, No 3. (1991): 194.
72 Vernant, Myth and Society in Ancient Greece (New York, New York: Zone Books, 1990), 39.
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Sia vilko, kaip politinio ir moralinio nuopolio metafora, bendruomenés ir atskyrimo
priespriesa produktyviai galima interpretuoti remiantis ir Giorgio Agamben suformuluota homo sacer
samprata. Pats Agamben rémeési jau vélesne, roméniska teisés sistema, kai transgresija jvykdes asmuo
negali biiti paaukotas, tac¢iau gali biiti nuzudytas be bausmés’?, tadiau ji gali biiti pasitelkiama kaip
interpretacinis modelis, leidZiantis permastyti ir Likaono mito struktiirg, kuri su Dzeuso Likajo

festivaliu yra susijusi tiesiogiai.

Homo sacer - tai figiira, esanti uz teisés riby, bet tuo paciu j jg jtraukiama per iSskyrimo
akta. Tokia buklé apibréziama kaip ,,nuoga gyvybé* (bare life), kurioje individas netenka politinés ir
socialinés tapatybes, jis redukuojamas j biologinj egzistavima.”* Zmogaus transformacija j vilka gali
biiti suvokiama kaip analogiskas procesas: jis pasalinamas i§ Zmoniy bendruomenés ir civilizacinés
tvarkos, taciau néra visiSkai sunaikinamas. PrieSingai — jis iSlieka kaip gyva bitybé, taciau jau
priklausanti kitam, nezmogiSkam registrui. Tokiu biidu zmogus (Likaonas mite, tironas Platono
»Valstybéje™ ir t.t.) tampa mitologiniu homo sacer atitikmeniu: jis egzistuoja kaip iSstumtas, taciau

nepanaikintas, kaip jtrauktas per patj pasalinima.

Dar svarbiau tai, kad vilko pavidalas Siame mite néra atsitiktinis. Vilkas, kaip jau
aptarta, graiky kultiiroje funkcionuoja kaip liminali figiira, tarpininkaujanti tarp laukinio ir civilizuoto
pasaulio. Todé¢l Zmogaus pavertimas vilku ne tik pazymi jo degradacija, bet ir jraSo ji i simboling
erdve, kurioje ribos tarp Zmogaus ir gyviino tampa nestabilios. Si nestabilumo biisena atitinka
Agamben apraSytg ,,iSimties bukle* (state of exception), kurioje jprastos kategorijos — teise ir neteise,
7mogus ir gyvilnas — praranda savo aikumg.” Tokiu biidu Likaono mitas, Platono paminéti su
Dzeusu Likaju susije¢ ritualai gali biiti interpretuojami ne tik kaip pasakojimas apie dieviska bausme
ar tabu pazeidima, bet ir kaip struktiirinis modelis, atskleidZiantis, kaip kultiira apibréZia ir kartu

destabilizuoja ribg tarp ZmogiSkumo ir nezmogiskumo.

Todel vilko simbolika Platono tekste gali biiti suprantama kaip ankstyva politinés ir
ontologinés ribos artikuliacija. Vilkolakis ¢ia tampa figiira, iSreiSkiancia ne tik moralinj nuopuolj, bet
ir Zmogaus iskritima i3 racionalios bendruomenés tarpo. Siuo pozidriu Agamben teorija leidZia
aiSkiau pamatyti, kad vilko figiira antikinéje tradicijoje ilgainiui jgyja ne tik religing ar miting, bet ir

politing reikSme.

3 Giorgio Agamben. Homo Sacer: Sovereign Power and Bare Life (Stanford, California: Stanford University Press,
1998), 8.
4 Ibid, 9.
5 Ibid, 9.
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2.3. Folkloras

Sioje dalyje i3 pradziy verta aptarti ry§j tarp autoriaus ir bendruomenés. Kaip jau buvo
minéta anksCiau, biitent autorinis kiirinys mums apskritai leidzia atrasti antiking vilko simbolika.
Taciau $io darbo esminis teiginys bty tas, kad antikiniai autoriai nebiity galéje¢ naudotis, pavyzdziui,
Likaono mitu, jei jis nebiity aktualus ir jo reikSminis laukas intuityviai suvokiamas jj supanciai
bendruomenei. Mitinis mastymas — gyvenimas su giliai jsiSaknijusiomis reikSmémis, atéjusiomis i$
gamtos, tur¢jo biiti integrali visuomenés dalis. Suprantama, ne visi graikai pasakojimais tikéjo:
pavyzdziui, ir Herodotas, ir Tukididas nusigrezia nuo mito kaip pasakojimo, neturincio sglycio su
realybe. Kaip pazymi A. E. Wardman, mitas buvo traktuojamas kaip netinkamas raSant istorijg, taciau

dél mity ir folkloriniy istorijy gausos autoriai buvo bene priversti juos jtraukti j savo aprasymus.’®

Nagrin¢jant pasakojimus, kurie yra sunkiau kategorizuojami kaip mitas ir labiau tinka
platesnei, folklorinei tradicijai, butent nuo istoriografijos galima ir atsispirti. Herodoto ,,Istorijoje®,
kalbant apie vilkus, iSsiskiria neury aprasymas: jie rodosi esg kerétojai, nes ir skitai, ir graikai teigia,
kad kiekvienas neuras karta j metus kelioms dienoms tampa vilku (Hdt. 4.105.1-2). Cia zoologija ir
etnografija glaudziai susiliecia: greta Sios tautos, regulariai jgaunancios vilko pavidalg, kaip
pazymima toje pacioje iStraukoje, gyvena androfagai.”’ Biitent ¢ia galime matyti vieng i§ aikesniy
implikacijy, kad graiky folklore turéjo gyvuoti ne tik zmogus, tapes vilku, kaip galime matyti i$

Likaono mity varianty arba Homero ,,Iliados®, bet ir vilkolakiai.

Taip pat, jau kaip sakytinés tradicijos palikimas, iSsiskiria ir istorija apie Eutimg ir
Temezos herojy. Pausanijas raso, kad po Trojos karo Odiséjas savo kelionés metu buvo pasiekes ir
kelis Italijos ir Sicilijos miestus, jskaitant ir Temezg. Vienas iS$ jo igtlos nariy, nejvardintas herojus,
prisigéres iSprievartauja vieting merging, dél ko vietiniai jj uzméto akmenimis. Odis¢jas i§vyksta,
tac¢iau nuzudytojo herojo dvasia lieka terorizuoti vietinius: jis zudo nepriklausomai nuo amziaus ar
lyties. Siekdami sustabdyti antpuolius jam Pitijos paliepimu Temezos gyventojai pastato Sventyklg ir
kiekvienas metais atiduotg dailiausig merging. Tai tesiasi iki Eutimo atvykimo. Jis demong nugali
kovoje ir dvasia grjzta i§ ten, kur atvyko — | jiira. Galiausiai Pausanijas pabaigia istorija dvasios
apraSymu — jo oda buvo pajuodavusi, jis buvo vietoje riiby uzsivilkes vilko kailj ir bendrai jo vaizdas

keldaves milZiniskg baime (Paus. 6.6.7-11).

Sios dvi istorijos kertinés dél dviejy priezaséiy — pirmiausia, vilkas yra sutinkamas ne
tik mitingje tradicijoje, taciau ir vietiniuose pasakojimuose. Herodoto apraSymas vél implikuoja vilko,
kaip savo ir svetimo opozicijos figlirg — formos keitéjai Siuo atveju yra uz Graikijos riby. Pazymétinas

ir peré¢jimas nuo neury—vilkolakiy prie androfagy: jie abu pazymi laukine, necivilizuota pasaulio dal;.

6 A. E. Wardman, ,,Myth in Greek Historiography*, Historia: Zeitschrift fiir Alte Geschichte 9, No. 4 (1960): 403.
7 Steiner, ,,Wolfs Justice”, 343.
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Beje, trumpam nukrypstant nuo antikinio laikotarpio, tie patys neurai—vilkolakiai galiausiai atsidurs
ir Baltijos regione: jie taps Livonijos gyventojy (latviy ir esty) protéviais ir vokieciy XVI-XVII a.
bus persekiojami netgi teisiniu biidu.”® Antra, Pausanijo aprasymas jveda visiskai nauja motyva —

vilkas tampa pomirtinio pasaulio gyviinu, kuris yra tiesiogiai susijes su dvasiomis, vaiduokliais.

Vis dél to Cia reikty grizti prie Zymiausios antikinio vilkolakio istorijos. Daniel Ogden
savo knygos The Werewolf in the Ancient World pradzioje pasirenka pasirenka visiskai kitokj
atspirties taska. Jis teigia, kad jeigu klasikos specialisto paprasSytume iSvardyti gerus antikinius
pasakojimus apie vilkolakius, sarasas veikiausiai biity labai trumpas: pirmoje vietoje atsidurty
Petronijaus pasakojimas ,,Satyrikone®, o po jo — beveik nieko daugiau.” Si mintis svarbi todél, kad
nurodo j tam tikra paradoksa: nors antikoje medziagos apie vilkolakius yra nemazai, i§ pirmo
zvilgsnio tik vienas pasakojimas atrodo is tiesy pilnas, gyvas ir literaturiskai jtaigus. Tas pasakojimas
yra Nikeroto istorija Petronijaus ,,Satyrikono™ Cena Trimalchionis dalyje (Petr. Sat. 61-62).
Nikerotas pasiryzta aplankyti savo mylimaja Melisg ir j naktinj Zygj iSsiruosia kartu su namy sveciu,
kuris esas ir karys, apdovanotas didele drasa. Tolimesnis pasakojimas trumpam tampa tipiskai grubus
— vyrai sustoja nusilengvinti ir karys Slapinasi biitent pakeléje. Staiga jis nusivelka savo riibus,
Slapimu aplink juos nubrézia apskritima ir pavirsta vilku, pradeda kaukti 1 ménulj ir pabéga | miska.
Nikerotas mirtinai i$siggsta, bet galiausiai pasiekia mylimosios namus. Pasakojimas baigiasi rytiniu
kario atvirtimu j zmogy, ir Nikerotas supranta, kad jis tikrai esas vilkolakis i$ to, kad ant kario i$licka
durtiné¢ Zaizda, gauta tuomet, kai Melisos namuose aviy kraujo gerti atselinusiam vilkui ietimi

praduriamas kaklas.

Pats pasakojimas pateikiamas kaip savotiska siaubo istorija, o0 Ogden Sis tekstas svarbus
ne tik kaip rySkiausias antikinis vilkolakio epizodas, bet ir kaip jrodymas, kad antikoje egzistavo
gyvybinga vilkolakiy folkloro tradicija. Sio pasakojimo reik§mé Ogdenui metodologiskai itin didelé.
Jis pabrézia, kad mums nepavyko nustatyti jokio aiSkaus tiesioginio literatiirinio Sio siuZeto
antecedento.®® Kitaip tariant, néra zinoma, kad Petronijus biity tiesiog perémes §j epizoda i§ kokio
nors iSlikusio ankstesnio teksto. Todél Ogdenas linksta manyti, kad Petronijaus istorija atspindi ne

vien literatiiring iSmone, o platesn] ir senesnj pasakojamajj folklorinj branduolj.®!

Nikeroto pasakojimas atskleidZia kelis vilkolakio tapsmo aspektus: be implikuojamos
transgresijos (pakelése jprastai biidavo ir antkapiai, dél to Slapinimosi veiksmas tampa nepagarbos

1SraiSka), biitinas nakties metas, ménesiena ir, jdomiausia, v¢€l atsiranda tiesioginé sgsaja tarp

8 Stefan Donecker, ,,Werewolves on the Baltic Seashore Monstrous Frontier of Early Modern Europe, 1550-1700% In
The Role of the Monster: Myths and Metaphors of Enduring Evil, edited by Niall Scott (Oxford: Inter—Disciplinary Press,
2009), 63-64.

7 Ogden, The Werewolfin the Ancient World, 1.

8 Ibid, 3.

81 Ibid, 8.
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vilkolakio ir dvasiy — mirties. Lyginant §] pasakojima su Temezos istorija rySkiausias motyvas ir yra
anapusybés elementas. Pavyzdziui, i§ iSlikusiy Saltiniy apie transformacijos laikotarpj, jis btna
jvairus — nuo keleliy mety iki keliy dieny ir netgi negrjztamas®, dél to bendrg ,,folkloring* formule
iSvesti irgi yra sudétinga, ypac jeigu j tam tikrus pasakojimus zitiresime ir i§ galimai vietovése
buvusiy kulty. Laiko tarpas biinant vilku priklauso grynai nuo lokacijos. Ménesiena kaip motyvas
ryski irgi tik Petronijaus pasakojime — anksciau nagrinétuose tekstuose vilkas gali biti siejamas tik

su naktimi.

Taciau, Snekant apie vilko sgsajas su mirtimi, be romény ir graiky atskirties i$siversti
sunku. Daugelyje Italijos viety vilkas buvo susijes su Marsu: karo dievu, jvairiy gyvenvieciy ir

8 Vilkai su Marsu veiké iSvien — tapdami jo pasiuntiniais,

teritorinés ekspansijos glob¢ju.
dalyvaudami musiuose. Romos vilké buvo viena i§ Marso vilky gaujos. Lygiai taip pat su vilkais
buvo siejamas ir Soranas, pomirtinio pasaulio dievas, véliau virtes Apolonu.’* Cia vilkai yra
linksniuojami su mirtimi ir destrukcija, ko graikiSkame pasaulyje i§ pazitiros triksta — Apolono
kultuose Graikijoje, kuriuose jis siejamas su vilku, anapusybés elementg rasti sunku. Be to, ir
lotyniskame Zodyje lupus raidé ,,p*, manoma, galéjo kilti i§ etrusky /upu, reikiantj ,,mirti“.%> Dél to
Siuo atveju biitina daryti takoskyrg — Herodoto pasakojimas apie neurus iSreiskia grynai graikiska
tradicija, o Pausanijo Temezos episodas, kaip ir Nikeroto istorija ,,Satyrikone* jau yra jei ne
roméniskos, tai misrios tradicijos iSraiska. Vilkas senovés graiky pasaulyje gal¢jo iSreiksti daugybe
opocizijy — jis yra tarpininkas tarp civilizacijos ir laukinio gyvenimo; jis nurodo j perskyra tarp savo
ir svetimo, tuo paciu paZymint, kad vilkas reiSké ir bendruomenés vientisuma. Taciau vilko ir mirties
sasaja antikinés Graikijos pasaulj, atrodo, aplenkia. Vietiniai gyventojai jo anapusybés pranasu,
galima teigti, nelaiké. Sio skirtumo implikacijos i§ tiesy yra milziniskos — galbiit graikiskas vilkas
gal¢jo atspindéti ir senovés graiky laiko samprata: jeigu laikysime, kad iki tam tikry filosofiniy
kryp€iy susiformavimo graiky laiko suvokimas nebuvo linijinis, tada ir pati mirtis arba anapusybe
néra tas dalykas, iki kurio yra einama. Graikai gyveno kasdienoje ir, jeigu galutinio tikslo néra,
vadinasi ir vilkas — ypa¢ daznai sutinkamas kaip pomirtinio pasaulio gyvinas kitose kultiirose — sgsajy

su mirtimi, dvasiomis neturi.

Apibendrinus, Sioje dalyje 1§ antikiniy Saltiniy buvo stengiamasi iSskirti pagrindinius
vilko, kaip simbolio, bruozus, pasitelkiant skirtingas literatiirines formas. Patys kiiriniai, siejant juos
ir su autoriais, ir su istoriniu kontekstu, analizuojami i§ tiesy nebuvo — tam reikty atskiro tyrimo,

norint pabandyti suprasti, kg kiekvienas i§ jy gal¢jo turéti mintyje asmeniskai. Atvirksciai, Siame

82 Ogden, The Werewolfin the Ancient World, 191.

8 Emeline Richardson, ,,The Wolf in the West“ The Journal of the Walters Art Gallery 36 (1977): 93.
84 Richardson, ,,The Wolf in the West*, 94.

8 A. W. J. Holleman, ,,Lupus, Lupercalia, lupa“ Latomus 44, No. 3 (1985): 609.
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darbe jie atliko ,,veidrodzio* funkcijg - buvo atspindziai tos visuomenés, kurioje jie kiir¢. Pagrindiné
prielaida ¢ia biity ta, kad nepaisant specifinio autoriaus vilkui priskiriamy bruozy, jie turéjo isSreiksti
bendrg savimone. Kitaip tariant, simbolika buvo naudojama ir yra veiksni tik dél to, kad tuometiniam
»skaitytojui® ji turéjo buti intuityviai suprantama, ji tur¢jo cirkuliuoti bendruomenéje, net jei ir pats
1Sraiskos biidas nebuvo toks sofistikuotas. O mitinio mastymo egzistavimas — viena i§ pagrindiniy §io
darbo problemy ir priezastis, kod¢l vilkas galéjo biiti pakeltas i$ tiesioginio | metoniminj ir metaforinj
lygi — aiskiau atsiskleis nagrinéjant Siuolaiking graiky proza ir darant sasajas tarp vilko simbolikos

antikiniu laikotarpiu ir dabarties.

3. Siuolaikiné graiky proza
3.1. Kultiirinis kontekstas ir Ziranos Zateli kiirybos bruozai

Siuolaikinés Graikijos kultdriniame kontekste antika, skirtingai nei Europoje, néra
suvokiama kaip visiSkai nutolusi praeitis. Ji iSlieka gyva kultirinés tapatybés dalimi, glaudziai
susijusia su kalbos, religijos ir istorinio testinumo dalimi. Kaip teigia Margaret Alexiou, graikiska
novelé XIX a. atsirado kartu su nacionalés valstybés formavimusi.®® Pirmieji radytojai buvo Atény
elito dalis: buve emigrantai, gave iSsilavinima Europoje, ,.graikiSkuma® stengési nusakyti
referuodami ] senovés Graikijos ir Bizantijos laikus ir savo kiiryba pabrézdami kalbos tyruma,
aukstgsias temas ir nacionalinius idealus.®” Vélyvosios antikos ir Bizantijos laiky literatiiros temos
buvo permastomos ir tada, kai europiniame kontekste jie buvo pamesti. Senieji pasakojimai gyvoje
tradicijoje tapo pasakomis (mapapd) ir, mutatis mutandis, prozininkai nuo Vizyenos iki Ziranos

Zateli atsigréz¢é i ,,stebuklinius* pasakojimus, taip kurdami modernig ir modernisting literatiirg.

Zirana Zateli Siame kontekste yra ypatinga: 1§ pirmo zvilgsnio jos romane ,,GrjZtantys
su vilky Sviesa“ regime beveik visiSkg antikinés Graikijos nebuvima. Susidaro jspudis, kad ji
nesiremia klasikiniais mitais ar tiesioginémis aliuzijomis } juos. Taciau toks nebuvimas yra tik
tariamas. Zateli tekstuose antika pasireiSkia ne per iSorinius kultirinius Zenklus, bet per gilesnius,
archajinius pasaulio suvokimo sluoksnius. Jos kiiryboje atsiskleidzia mitologinis mastymas, artimas
archajinés kulttiros formoms: zmogaus ir gyviino ribos yra iSsiliejusios, laikas — nelinijinis, o pasaulis
suvokiamas kaip vientisa, gyva sistema. Be to, nors tiesioginiy aliuzijy i antiking vilko mitologija
Siame romane néra, jauc¢iama gili simbolikos, kuri be rimtesniy tyrimy gali biiti ir neap¢iuopiama,

pajauta. Atrodo, kad autoré naudoja Italo Calvino pasitlyta modelj: kadangi kiekviena mito

86 Alexiou, After Antiquity, 267.
87 Ibid, 268.
8 Ibid, 2609.
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interpretacija jj nuskurdina ir uzgniauzia, su mitais nereikia skubéti — geriau leisti jiems jsitvirtinti

atmintyje, sustoti apmastyti kiekviena detale ir svarstyti ja neperzengiant jy vaizdiniy kalbos.®

Zirana Zateli gimé Salonikuose 1951 metais ir, kaip pati teigia, dar sp&jo patirti tokius
dalykus, nuogirdas i§ kaimiskos, agrarinés visuomenés, kokie gal¢jo buti ir prie§ penkis Simtus
mety.”® Ziranos Zateli kiiryba daznai apibiidinama kaip magiskasis realizmas, taciau toks apibrézimas
atrodo pernelyg siauras ir ne iki galo tikslus. Zateli kiiryba 1§ esmés skiriasi nuo klasikinio magiskojo
realizmo tradicijos. Jos originalumas slypi ne fantastinio elemento jvedime ] kasdienybg, bet
ypatingame racionalaus zvilgsnio ir mitologinés laiko ir erdvés patirties susiliejime. Jos tekstuose
pasaulis kuriamas beveik materialiai apCiuopiamas: Siaurés Graikijos kaimai, Balkany krastovaizdis,
miskai, lietus, kalnai, gyviinai, Seimos istorijos ir socialin¢ kasdienybé apraSomi su beveik
dokumentiniu tikslumu. Biitent todél jos proza nesukuria atsiribojimo nuo tikrovés ispidzio.
PrieSingai — ji kuria ypatingai tankig ir jtikinama realybe. Kuriamos vietovés ir sutinkami personazai
atrodo i8 tiesy autentiski. Nors veiksmas vyksta XIX — XX a. sandiiros Graikijoje, nepalieka jausmas,
kad 1§ tiesy tie zmones gal¢jo gyventi ne tik prie§ penkis Simtus mety, bet ir kelis tukstantmecius.
Zateli literatiiriniai personazai pateikiami tokie, koks ir turéty biti Zzmogus su mitiniu mastymu: jo
realybé yra tiesiogiai susijusi su gamta ir jis sugeba ne tik racionaliai apmastyti savo biit] ir

tarpasmeninius santykius, bet ir gyventi su mitu — mistika tampa realia gyvenimo dalimi.

Taip pat Vienas ryskiausiy Zateli kiirybos bruozy — genealoginis pasakojimo principas.
Mirus vienam veikéjui, istorija nesibaigia, bet pereina j kitg Seimos linija, kitg kartg ar kitg veikéja.
Seima jos romanuose funkcionuoja kaip kolektyvinés atminties organizmas, kuriame skirtingy karty
patirtys persidengia ir kartojasi. Ypac svarbu tai, kad Zateli kiiryboje nuolat kartojasi tie patys
charakteriai, likimai ir net fiziniai bruozai. Ryskiausias pavyzdys — raudonplauké garbanota Julija.
Julijos figiira tarsi atsikartoja kitose mergaitése, o jos paslaptinga liga véliau pasikartoja kitoje Julijoje
—jos dukterécioje. Taip veikéjai Zateli pasaulyje nekuriami kaip visiSkai individualiis ar uzdari — jie
tampa archetipiniy Seimos ir atminties modeliy t¢siniu. PanaSiai veikia ir Fevronijos siuzetas: ji su
siaubu ir kartu su dZiaugsmu pastebi, kad jos naujagimé dukra nepaprastai primena Rodant¢ — jos
kita dukterj, nusizudziusia dél meilés Isichijui, jos vyrui. Sis pasikartojimo motyvas Zateli kiiryboje
yra itin reikSmingas: Zmonés, atrodo, grizta vieni kituose, o praeities likimai nenustoja veikti
dabartyje. Todél susidaro jspiidis, kad laikas jos Siame romane juda ne ] priekj, o ratu. Kartos keiciasi,

taciau emocijos, aistros, ligos, baimes ir troSkimai nuolat sugrjzta kitais pavidalais.

8 Ttalo Calvino, Lezioni Americane: Sei Proposte per il Prossimo Millennio (Milano: Oscar Mondadori, 2011), 8-9.

0 Travpog Atocskovpidng, ,,Zvpdvva Zatéln: , Tinoto cav ta oyprtorovrovda, Timota cov to PAéupa evog {dhov’”, Lifo,
ziiréta  2026-05-11,  https://www.lifo.gr/proswpa/athenians/zyranna-zateli-tipota-san-ta-agrioloyloyda-tipota-san-
blemma-enos-zooy.
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Be to, romano pradzioje autoré sagmoningai vartoja ne modernius administracinius ar
geografinius pavadinimus, bet archajiSkus istoriniy regiony vardus: ,,Mes esame kazkur Salies
Siaur¢je, kadaise garsioje sankirtoje tarp dar garsesniy eparchijy — tokiy kaip Visaltija, Migdonija ir
Kristonija.“! Tokie vietovardziai kaip Visaltija (Bicaitio), Migdonija (Mvydovia) ir Kristonija
(Kpnotwvia) priklauso senajai Makedonijos geografijai ir buvo vartojami antikiniuose bei Bizantijos
Saltiniuose. XIX amziaus pabaigoje, kai vyksta romano veiksmas, jie jau nebepriklausé oficialiai
administracinei vartosenai. Todél jy pasirodymas negali biiti suvokiamas vien kaip istorinis
detalumas. Tai yra sgmoninga poetiné strategija, leidzianti autorei sukurti daugiasluoksnj laiko pojutj,
kuriame vienu metu egzistuoja XIX amzius, Bizantijos pasaulis ir dar senesni, beveik mitiniai
Balkany kulttros sluoksniai. Geografija jos tekste néra neutrali ar vien dokumentiné. Vietovardziai
tampa kultiirinés atminties ne$¢jais, o erdvé jgauna archajinj tankj. Siaurés Graikija jos kiiryboje
pasirodo ne kaip modern¢janti Osmany imperijos provincija, bet kaip civilizaciné erdve, kurioje vis

dar gyva antiking ir bizantiSkoji pasauléjauta.

Ypac reikSminga ir pati pasakojimo maniera, juntama nuo pacios romano pradzios: jis
prasideda beveik dokumentiniu tonu: ,,Kaip teigia patikimi Saltiniai, 1868/69 mokslo metais ¢ia veiké
berniuky pradzios mokykla su trisdeSimc¢ia mokiniy, mergaiciy pradzios mokykla su penkiasdeSimt
viena mokine ir midri — su aStuoniasdesimt devyniais jaunuoliais.“*? Sig teksto dalj galime prilyginti
pseudocitatai — tai yra tariamos nuorodos } neegzistuojancius Saltinius, enciklopedinius tekstus ar
iSgalvotas bibliografijas. Taciau Zateli tekste toks pasakojimo biidas skamba visisSkai nattiraliai, tarsi
organiSka kolektyvinés atminties ir gyvo pasakojimo dalis. Net statistinés detalés — mokiniy ar
mokytojy skai¢ius — kuria dokumentinio tikslumo iliuzija, taciau kartu stiprina jausma, kad kalbama

apie pasaulj, egzistuojantj tarp istorijos, mito ir kolektyvinés atminties.

3.2. Romano ,,GrijZtantys su vilky Sviesa* analizé

Pirmiausia verta aptarti pacio romano pavadinimg —,,Grjztantys su vilky Sviesa* (graik.
»Me T0 @mw¢g Tov AVkov emoavépyovtarl). Tai yra vienas svarbiausiy jo paratekstiniy elementy.
Remiantis Gérard Genette teorija, paratekstas néra tik iSorinis teksto priedas. Genette raso, kad
paratekstas yra tai, per ka tekstas tampa knyga ir kaip tokia pateikiamas savo skaitytojams.’* Siuo
pozitriu pavadinimas veikia kaip raktas buisimai interpretacijai. Jis i§ anksto nustato skaitymo kryptj,
sukuria reikSminj paslapties, sugrjzimo ir ribinés busenos laukg. Pats veiksmazodis €mavépyovton

(,jie sugrizta®) palieka subjekta nejvardyta. Neéra aiSku, kas sugriZzta — Zmonés, prisiminimai,

o Zvpbvva Zotéhn, GriZtantys su vilky $viesa, i$ graiky k. verté Ieva Skarzinskaité (Vilnius: Tyto alba, 1998), 9.
2 Ibid, 9.
93 Gérard Genette, Seuils (Paris: Editions du Seuil, 1987), 8-9.
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mirusieji, instinktai, gyvini$ka prigimtis, archajiniai kolektyvinés atminties pavidalai? Sis

neapibréztumas yra viena esminiy pavadinimo poetinés galios salygy.

Taciau ,,vilky Sviesa® (to @m¢ Tov AVKOV) tampa pirmoji jungtis su antikine Graikija.
Tiesiogine prasme tokia Sviesa reiskia prieblandg — pereinamajj laikg tarp Sviesos ir tamsos, dienos
ir nakties. Taciau ¢ia puikiai veikia vadinamoji ,,liaudies* etimologija — Siuolaikinio graiky skaitytojo
samongje Sis zodis gali biiti lengvai susiejamas su Avkog (vilkas) ir e&d¢ (Sviesa), todél ima skambeéti
kaip ,,vilko Sviesa“, lygiai taip pat, kaip ir antikiniais laikais. Be to, senovés graikai tur¢jo zodj
saulélydziui — Avkoacg ir jis buvo tiesiogiai susijes su vilkais — buvo tikima, kad jie gerai mato netgi
naktj.** Lietuviy kalboje posakio ,vilko $viesa“ néra, todél veréiant pavadinimg neiSvengiamai
prarandama dalis graikiskojo ZodZio vidinés jtampos. Si jtampa yra esminé: viena vertus, AKOG®G
reiSkia prieblandg, kita vertus, jame vis dar girdimas ,yvilkas®, implikuojama reikSmeé, kad
prieblandoje, kuri nesa paslaptj, imanoma matyti. Panasiy pereinamojo paros meto jvardijimy esama
ir kitose Europos kalbose. Pranciizy posakis ,,entre chien et loup* (tarp Suns ir vilko) taip pat nusako
prieblandos laika, kai tampa nebeaiSku, kg matai — prijaukinta gyving ar laukinj zvérj. Pati Zateli
naudoja §j posakj savo romane.” Tokie semantiniai sutapimai leidzia kalbéti apie platesnj europinj
vilko archetipa, susijusj su ribinémis biisenomis, neapibréztumu ir peréjimu tarp skirtingy pasauliy.
Pati Zateli yra pazyméjusi, kad pavadinimas jai atéjo tik paskutinémis romano raSymo dienomis, prie$
pat uzbaigiant kiirinj.”® Tai atrodo natiiralu, nes romanas néra linijinis pasakojimas: jis veikiau
primena organisSkg istorijy persiliejimg viena | kita, savotiska didziule gyvenimo panorama, kurig
galima palyginti su Homero ,,Iliadoje* aprasytu Achilo skydu. Vilkas i§ pradZiy néra pagrindinis
pasakojimo herojus, taciau palaipsniui iSkyla kaip toteminis jvaizdis, nulemiantis ir romano intriga,

ir pavadinimo mjsle.

Sis simbolinis laukas pradeda skleistis Ziranos Zateli romano pradZioje. Romano
epigrafas 1§ karto iSrySkina pagrindine kurinio metafora: ,,Jeigu paimsi deSimt Suny ir nu¢jes paliksi
juos kokioje laukinéje vietoje, kokioje dykroje, kurioje né gyvos dvasios nerastum, tie Sunys po keliy
savaiciy taps vilkais.“ Toliau autoré¢ priduria, kad Sie ZodZiai paZzadino jos vaizduote ir paskatino
prisiminti ,,kazkokias senas istorijas“.”” Taip vilko simbolika romane pradedama sieti su atmintimi,

virsmu ir archajisko pasaulio sugrjzimu.

Taip pat, prie§ toliau nagrin¢jant vilko motyva, reikty aptarti ir kelias netiesiogines

aliuzijas ] antiking mitologija ir archajines praktikas. Romanas prasideda su berniuky iniciacijos

% Ogden, The Werewolfin the Ancient World, 2.

95 Zotékn, Griztantys su vilky $viesa, 301.

% Theodosis Michos, ,,Zyranna Zateli: ,I Believe that I Still Have a Future — Not Much, But Okay*“, News 24/7, zioréta
2026-05-11. https://www.news247.gr/magazine/ziranna-zateli-pistevo-oti-akoma-exo-mellon-oxi-poli-alla-entaxei/.

9 Zoxékn, Griztantys su vilky Sviesa, 7.
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ritualu. Autoré itin detaliai jj apraso: kiekvienas Seimos berniukas (ir Zateli pazymi, kad jie
»heblidavo siunciami nei kariauti tikrgja to zodzio prasme, nei i bazny¢ig™), sulaukes 12 mety,
privaléjo viesai, visos §eimos akivaizdoje, paskersti ka tik gimusj ériuka ar oziuka.”® Ritualas turi
aiskig peréjimo funkcijg — berniukas simboliskai palieka vaikystg ir jzengia | suaugusiy vyry pasaulj.
Neatsitikinai jo Sventiniai drabuziai primena jaunikio riibus: iniciacija ¢ia reiskia ne tik socialinj
subrendima, bet ir biisimos vyriSkos, reprodukcinés galios patvirtinimg. Ritualo pabaigoje berniuko
drabuziai turi biti sutepti krauju, o vanduo, kuriame jie buvo mirkomi, demonstratyviai iSpilamas ant
namo sieny.” Sis gestas primena archajinius apsivalymo ir j$ventinimo ritualus, kuriuose kraujas
veikia kaip per¢jimo zenklas — mirties ir naujo gimimo simbolis. Tokiu buidu berniukas pereina
simboling ribg tarp ankstesnés ir naujos biities formos. Taip, remiantis Victor Turner, pracinami visi

privalomi iniciacijos ritualy etapai — atskirtis, slenkstis (/imen) ir galutiné integracija.'%

Taciau Isichijo atveju ritualas nutriiksta. Jis nepajégia atlikti aukojimo akto — negali
paskersti ériuko. Sis momentas romane tampa itin reikimingas, nes inicijacija licka neuzbaigta. Sis
pasakojimo poslinkis itin svarbus mitinio mastymo poziiiriu: nes€kminga auka nepanaikina ritualinés
itampos, bet ja perkelia kitur. Nejvykes kraujo praliejimas tarsi lieka ,,kaboti* simbolingje plotméje

ir lemia ne tik Isichijo, bet ir jj supanciy aplinkiniy likima.

Mitologinéje ir antropologingje perspektyvoje nebaigta iniciacija gali reiskti liminalig
biiseng — individas nebepriklauso vaikystei, taciau néra pilnai priimamas ir | suaugusiyjy pasaulj.
Tokia buklé artima Victor Turner aprasytam liminalumui: Zmogus atsiduria tarp dviejy socialiniy
statusy, prarasdamas aiskig tapatybe.!?! Isichijas lieka biitent tokioje tarpinéje erdvéje. Jis netampa
,.pilnu* bendruomenés vyru, tadiau kartu néra i3 jos pasalinamas. Si nebaigta iniciacija romane jgauna
beveik mitinj pavidala. Ischijas gimsta neZmonisko groZio — ,,jj buvo jsimyléjusios net bejausmes

0108“102

, 0 jo motina Euta turi dovang kalbétis su dvasiomis — kalbédamasi su savimi priSneka ir
,aniems*.'% Siekdama apsaugoti siiny nuo likimo, Euta mégina pasitelkti savotiska maginj veiksma:
jinusitempia Isichijg j upel}, giedodama atsitiktines giesmes pila ant jo vanden; ir suteikia kitg vardg.

I§ Teagenio jis tampa Isichiju — ,,ramiuoju*, ,,tyliuoju‘.!* Tagiau vardas nepakeicia jo likimo.

Isichijui subrendus, jo grozis ima veikti kaip destruktyvi jéga. Merginos jji jsimyli, jis

jas suvilioja, persmeigia tarsi durklu, o jos i§ sielvarto mirsta.!% Seksualumas ¢ia tiesiogiai susiejamas

98 Zoxékn, Griztantys su vilky Sviesa, 9-11.

% Ibid, 44.

190 Victor Turner, The Ritual Process: Structure and Anti—Structure (Ithaca, New York: Cornell University Press, 1991),
94.

101 Turner, The Ritual Process, 94.

192 Zatéhn, GriZtantys su vilky Sviesa, 11.

193 Ipid, 48.

194 1hid, 12.

195 1pid, 12.
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su mirtimi ir medziokle. Isichijas, nepaskerdes ériuko — savo vaikystés, netgi Sventumo israisSkos —
paradoksaliai tampa jam prieSingu — jo grozis ir keliamas geismas stumia prazitin. Tai primena
archajinj mitologinj modelj, kuriame uzslopintas arba nejvykdytas aukos aktas sugrizta kita, daug
pavojingesne forma. Galima sakyti, kad nepaskerdgs ritualinio ériuko, Isichijas pats tampa pléSrunu
— simboliniu vilku, nors pati Zateli to romane tiesiogiai nepasako. Ir, be vilko, jis romane iS tiesy gali
biti traktuojamas jei ne kaip dievas, tai pusdievis. Jo gyvenimo aprasyme pinasi skirtingi antikinés
mitologijos siuzetai: Euta, implicitiSkai numatanti ateitj, kaip Tetidé merkia savo stiny j vandenj, kad
galéty pakeisti jo likimg, taciau veltui; Isichijas, nezmoniskai grazus, viso romano eigoje néra
aprasomas kaip senas — nurodoma tik jo branda, taciau neiSnykes grozis implikuoja nevystancig
jaunyste; ir, svarbiausia, Isichijas jvykdo transgresija — veda vieno i§ savo vaiky motinos, mirusios
po gimdymo, moting. Kitaip tariant — kraujomaisos akta (nors ir netiesioginj), uz kurj mirtingieji yra
baudZiami. Isichijui tiesioginés bausmeés uz tai néra, taciau jo Zzmona Fevronija, paprasta mirtingoji,
uz §ig santuoka moka visg gyvenimg — ji yra atmetama kity motery, kurios lyg erinijos ja visg

gyvenima engia ir niekina.

Be to, pirmoje romano istorijoje svarbi yra ir Seimos tarybos scena. Susirinkimas
kviec¢iamas po to, kai motinos atnesa savo mirusiy dukry kiidikius Isichijui prizitiréti'?®. Taip Isichijas
tampa nebe privaciu asmeniu, o jéga, darancia poveik]j visai bendruomenei. Sprendimas surasti jam
,kuklig ir kilniaSirde, tokig, kuri atleisty tau visg praeitj“!®” zmong, galin¢ig pakelti $ig nasta, primena
bandyma integruoti laukine, destruktyvia galig i socialing tvarka. Kitaip tariant, bendruomené meégina
prijaukinti vilka. Taciau visiSkai jo sutramdyti nejmanoma, nes Isichijas jau priklauso liminaliai
erdvei tarp Zmogaus ir mito. Jdomu ir tai, kad Siame epizode Julija, nors ir matydama brolio kalte, ji
myli labiau nei kiti. Nenoriai ji i3taria patarle: ,,3erk vilka Ziema, sués tave vasara.“'® Sis vilko
motyvas pasirodo ypatingai reikSmingas. Tuo metu rytinis dangus jau pradeda rausvéti, naktis keiciasi
1 ryta. Julijai tuo momentu pasirodo, kad kazkur prabéga tamsus Ses¢lis. Skaitytojas nattiraliai linkes
manyti, jog kalbama apie vilka, nes biitent apie jj kg tik buvo kalbéta. Taciau véliau paaisSkéeja, kad
Sis Seselis 18 tiesy priklausé Fevronijai — moteriai, praradusiai savo dukterj Rodante, kuri pagimde

Isichijo vaika ir i§ nevilties nusinuodijo.

Taip Zateli kiiryboje atsiranda nuolatinis stebuklo ar magiskumo jspiidis, nors pats
pasakojimas iSlieka realistinis. Mistiniai elementai néra pateikiami kaip akivaizdi fantastika — jie
veikiau egzistuoja tarp tikroves, simbolio, kolektyvinés vaizduotés ir metafizinés nuojautos. Toks

kiirybos tipas artimas ne tiek klasikiniam maginiam realizmui, kiek ypatingai metafizinei pasakojimo

16 Zatéhn, GriZtantys su vilky §viesa, 18-21.
197 1bid, 19.
18 1bid, 21.
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formai, kurioje kasdienybé nuolat atsiveria paslapciai — butent tai ir galima vadinti kiiryba, atsiradusig

del mitinio mastymo.

Toliau reikty aptarti ir pavienes teksto vietas, kuriose yra sutinkamas vilkas. Vilkas,
galima iSkart teigti, ir toliau atsiranda ribiniy patiriy metu: sausio pradzioje sudegus Seimos namui
ir jo gyventojams stovint prie degésiy, Zateli raso, kad ,,buvo pilnatis, ir i§ kalny girdéjosi vilkai“!?’;
Seimos nariams jtarin¢jant vienas kita dél padegimo, klausiama ,,Kod¢l gi kuriam nors 1§ jy, tarsi
vilkui, besidziaugian¢iam kilusia maiSalyne, nepasinaudojus suirute per Zemés drebéjima ir nejmetus
balanos pro kurj langa, kur viskas ir supleské&jo?*!'%; ypa¢ $altos ziemos metais, kai dél vyro smurto
mirSta Seimos patriarcho sesuo Marigo, lankant jos kiing vaizdas buvo toks nepakeliamas, kad ,,ir
baltasis vilkas nebiity galéjes ilgiau ten isbiiti“!!! — taip greitai iSeidavo namiskiai; po sunkios Ziemos,
kaip raSo Zateli, gimé ir rauda: ,Simto mety vilkas ir Simto deSimties vilkiukai, oi oi oi, ir Simto

desimties vilkiukai...”!'?; j §eimos kaimga ateinant karui nerimo, pirmiausia, vilkai: ,,Anapus kalny

«l13

vyksta karai, ir siuncia vilkus Sen ir ten.”" *°, i ju kalnus plaido vilkai... Kazkokie tamsiakailiai jmitg

vilkai, bemaz juodi, kokiy dar niekas nebuvo mates, saké, kad tai ne jy vilkai.*“!!*

Vilko simbolika Siuo atveju yra i$ tiesy tiesioginé — jis egzistuoja Salia zmogaus ir
pranasauja nelaime¢ ir negandg. Ypac jdomus yra karo realybés ir vilky, ateinanciy i$ kitos kalny
pusés, motyvas. Jis, atrodo, tiesiogiai siejasi su Herodoto apraSytais neurais — vilkai gyvena ir
Graikijoje, ir uZ jos riby, taciau ,,svetimsSalis* vilkas néra laukiamas. Jis abejose tradicijose tampa
svetimo, nezinomybés baimés iSraiSka. Visgi, reikty pabrézti, kad tiesiogiai su smurtu ar mirtimi ir
pas Zirang vilkas néra vaizduojamas. Jis gyvuoja Salia ir yra panaudojamas kaip iSraiSkos priemoné
ir apskritai pastebimas tik tada, kai kyla tiesioginis pavojus ar slegia Sirdgéla. Tai gali buiti suprantama
ir kaip ontologinis laiko supratimas. Veélgi, jeigu laikytume, kad senovés graikai neturéjo linijinés
laiko sampratos, o gyveno dabartimi, tai Sis suvokimas implicitiSkai gali biiti suprantamas ir Siame
romane: bendrame romano kontekse vilkas yra Salia visados (véliau bus aptartos ir kitos jo jvaizdzio
pusés), taciau jis, kaip ribinés patirties pranasas, iSrySkéja tik tada, kai ji 1§ tiesy vyksta dabar ir yra

apciuopiama.

Tesiant toliau, Ziranos Zateli romane vilko vaizdinys funkcionuoja ne kaip paprastas
folklorinis motyvas, bet kaip sudétinga mitologema, jungianti meilés, beprotybes, kiiniSko skausmo

ir peréjimo uz Zzmogiskojo pasaulio riby temas. Vilkas tekste pasirodo ne tik kaip realus gyviinas ar

199 Zatéhn, Griztantys su vilky Sviesa, 84.
110 1pid, 86.

U Ibid, 253.

12 1bid, 257.

13 Ibid, 389-390.

114 Ibid, 415.
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kaimo zmoniy pasakojimy objektas, bet ir kaip vidinés griaunancios jégos simbolis, palaipsniui

uzvaldantis veikéjus ir perkeliantis jy egzistencijg i miting erdve.

Ypac svarbi Siame kontekste yra Kimono ir vyresniosios Julijos istorija. Kimono meilé
Julijai yra desperatiska, beveik liguista. Si meilé Julija gasdina, nes joje slypi kazkas perteklinio,
perzengiancio jprasto zmogisko jausmo ribas. Julija stengiasi jj atstumti, apsisaugoti nuo §ios aistros,
taciau po Kimono dingimo suvokia, kad pati buvo su juo susijusi kur kas giliau, nei noréjo pripazinti.
Jos véliau rasomi laiSkai tampa bandymu susigrazinti tai, kas jau negrjztamai prarasta, atkurti rysj su
zmogumi, kuris galutinai per¢jo riba tarp gyvybés ir mirties. Kimono mirtis tiesiogiai susijusi su vilko
simbolika. Kaimo zmonés kalba, kad jis skundési, jog jo galva drasko vilkas. Kimonas patiria
milziniSkus skausmus ir pati Zateli raso, kad tai i tiesy buvegs vézys, tik tais laikais vadintas vilku —
ji galéjo turéti galvoje, pilve, kritingje.''® Si formulé yra esminé - vilkas &ia néra vien metafora. Jis
tampa vidinio plésrino jvaizdziu, i§ vidaus draskan¢iu zmogaus samong. Kimono galvos skausmas
jgauna mitologing reikSmg: ji kankina ne tik fiziné liga, bet ir svetima, zZvériska jéga, apsigyvenusi
zmogaus viduje. Todél Kimono savizudybé gali buti suvokiama ne vien kaip fizinio skausmo

pasekmé, bet ir kaip Zmogaus pralaiméjimas susidiirus su savo vidiniu zvérimi.

Julijai po Kimono mirties vilkas tampa kaltés, netekties ir neiSsipildziusios meilés
zenklu. Kol Kimonas gyvas, ji bijo jo jausmy, taciau po jo mirties Sie jausmai sugrjzta jau kita forma
— kaip persekiojimas, Ses¢lis, nejmanomybe rasti paguodos. Vilkas tampa tarpininku tarp Kimono ir
Julijos: jis zymi tg tamsy ry$j, kuris nebuvo iSgyventas gyvenime ir tod¢l po mirties sugrjzta kaip
ikyri, beveik vaiduokliSka butis. Julijai pastoviai vaidenasi vilkai: ,,ja persekiojantys SeS¢liai pamazu

émé jgauti vilky siluetus“!'S, temstant ji girdi ,,laukinj vilko balsg*.!!’

Romano pabaiga dar labiau sustiprina §] motyva. Paslaptingas Julijos dingimas ir jos
kiino radimas $ulinio dugne greta negyvo vilko asmenine tragedija paveréia mitologine scena. Sulinys
¢ia svarbus kaip gelmés, atminties, poZeminio pasaulio ir peréjimo |} kita biiv] simbolis. Julija tarsi
nusileidzia ten, kur jau yra Kimonas — j erdve, kurioje Zzmogaus egzistencija susiliecia su chtoniSkuoju
ir zverisSkuoju pasauliu. Negyvas vilkas Salia jos gali biiti interpretuojamas kaip jégos, siejusios jg su

Kimonu, jsikiinijimas: jo skausmo, meilés, mirties ir jos pacios neiSmatuojamo ilgesio zenklas.

Taigi vilkas romane atlieka kelias funkcijas vienu metu. Pirmiausia jis simbolizuoja
griaunancig aistrg: Kimono meilé Julijai tokia stipri, kad jgauna beveik zvériska, nevaldoma pobid;.
Antra, vilkas susijes su kiinisku ir dvasiniu skausmu: jis ,,drasko Kimono galva, o véliau ima

persekioti Julijos samong. Trecia, vilkas tampa mirties ir per¢jimo figiira: per ji veikéjai iSvedami i§

115 Zatéhn, GriZtantys su vilky §viesa, 323.
116 1bid, 331.
"7 1bid, 355-356.
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Iprastos zmogiskosios tvarkos ] mito erdve. Galiausiai vilkas tampa neiSsipildziusios meilés simboliu

— meilés, kuri neranda i$sipildymo gyvenime ir todél uzsibaigia mirtimi.

Vilko mitologema Zateli romane grindziama ambivalencija. Vilkas gasdina, naikina ir
veda | prazitj, tac¢iau kartu jis atskleidzia giliausius veikéjy norus. Jis parodo, kad uz iSorinio Julijos
santiirumo slypi geb¢jimas iSgyventi stipry ir tragiska jausma, o uz Kimono desperacijos — ne tik
beprotybé, bet ir nejmanomybé biiti iSgirstam. Tod¢l vilkas romane néra vien blogio simbolis. Jis ir
toliau reiSkiamas ribinés patirties zenklu: meilés, kuri ateina per vélai; skausmo, kurio nejmanoma
i§sakyti; ir mirties, tampancios paskutiniu susijungimo biidu. Siuo poZiiiriu finalin¢ scena su Julija ir
negyvu vilku jgauna beveik ritualinj pobudj. Vilkas, kuris draské Kimona, tarsi materializuojasi ir
atsiduria Salia Julijos kiino. Tai, kas vienam veikéjui buvo vidinis kentéjimas, tampa iSoriniu bendro
likimo Zenklu. Negyvas vilkas nurodo tragiSko rato uzsidaryma: meilé, baime, kalté ir mirtis susilieja
1 vieng mitologinj vaizdinj. Todél vilko mitologema romane tampa viena svarbiausiy strukttry, per

kurig atskleidziamas zmogaus, zvéries ir mirties rysys.

Taciau §i Julija néra vienintelé Seimoje — knygoje taip pat skaitome apie mazaja Julija,
Isichijo ir Fevronijos dukra. Svarbiausia mazosios Julijos istorijos scena — kelioné ,,pas kisSkius®.
Rimtai serganti mergaité papraso ja nuvezti j laukus, kur ménesienoje Zaidzia kiskiai. Seima patiki,
kad $i kelioné gali jg iSgelbéti. Isichijus ir Fevronija neSa mergaite sunérg rankas, lyg per ritualine
procesija, mégindami likti nepastebéti laukiniy gyviiny. Taciau vietoje kiskiy jie pamato vilkus.!!® I3
pradziy visus apima siaubas, tac¢iau netrukus baime pakeicia susizavejimas. Vilkai néra vaizduojami
vien kaip plésriinai. Jie pasirodo kaip didinga, beveik sakrali Seima: vilkiukai ZaidZia ménesienoje, o
suauge vilkai atrodo kilniis, ramis ir karaligki.!'” MaZoji Julija jy nebijo. Priesingai — ji zvelgia j juos

su dZziaugsmu, tarsi atpaZinty pasaulj, kuriam pati priklauso.

Taip abi Julijos tampa vilko paZenklintos. Vyresnioji Julija susijusi su vilku per meile,
mirt] ir kalte. MaZzoji Julija susijusi su vilku per ligg ir, galiausiai, mirt] — vilko simbolizuota viltis
galiausiai yra netikra. Jis naktiniame epizode pasirodo kaip faktiné Julijos ligos realybé — mirties

pranasas ir anapusybés simbolis, o gyvybingumas.

Apibendrinant, Zirana Zateli yra autoré, kuri tiesiogiai ir seékmingai naudoja vadinamajj
mitinj mastyma. Jos kuriamas pasaulis yra tiek pat racionalus, kiek ir antgamtinis ir butent jos
vaizduojami personazai leidzia gyvai pamatyti, kaip senovés Graikijoje gal¢jo gyventi ir mastyti
zmogus. Tam tikra prasme Zateli Siame sofistikuotame romane padaro inversijg — pradedame matyti

ne autoriaus intencionalig interpretacija, o ,,senovinés‘ visuomenes veikimo ir magstymo budus.

18 Zatéhn, GriZtantys su vilky §viesa, 385.
119 Ibid, 385.
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ISvados

Galima teigti, kad vilko ir vilkolakio motyvas nuo antikinés graiky tradicijos iki Ziranos
Zateli kurybos isSlieka kaip viena svarbiausiy simboliniy figiiry, leidzian¢iy apmastyti Zmogaus
santykj su riba, atmintimi, gamta ir pacia civilizacija. Skirtinguose istoriniuose ir literattiriniuose
kontekstuose vilkas jgauna nevienodas reikSmes, taCiau beveik visada islieka liminalia biitybe —

tarpine figlira tarp Zzmogaus ir gyvino, kulttros ir laukinés prigimties, racionalumo ir mito.

Antikinéje tradicijoje vilko simbolika pirmiausia atsiskleidzia per Likaono mita,
Dzeuso Likajo kultg ir iniciacijos ritualus. Siuose tekstuose vilkas zymi tam tikra transgresija,
zmogaus riby perzengima ir pavojingg priartéjima prie nezmogiskumo. Virtimas vilku tampa ne tik
fizine, bet ir ontologine transformacija: Zmogus praranda savo vieta bendruomenéje ir atsiduria tarp
civilizuoto bei laukinio pasauliy. Kartu vilkas antikin¢je vaizduotéje néra vien neigiamas simbolis.
Homero epuose jis gali reiksti ir kariska bendruma, kovinj $¢la, drasg bei kolektyvinj veikima. Todél

vilko jvaizdis jau ankstyvojoje graiky kultiroje pasizymi sudétingumu ir daugiareikSmiskumu.

Sis simbolinis modelis nei$nyksta ir vélesnéje literatiiroje. Filosofiniuose tekstuose,
ypa¢ Platono ,,Valstybéje®, vilko motyvas tampa politine metafora: tironas vaizduojamas kaip
zmogus, iskritgs i§ racionalios bendruomenés tvarkos ir virtgs savotisku vilkolakiu. Tokiu budu
mitinis vaizdinys pereina ] politinés ir etinés refleksijos laukg. Folklorinéje tradicijoje vilkolakis dar

labiau susiejamas su naktimi, mirtimi, anapusybés baime ir ribinémis Zmogaus biisenomis.

Biitent $i vilko, kaip ribinés figtros, tradicija netikétai atsikartoja ir Ziranos Zateli
kiiryboje. Taciau Zateli prozoje vilkas jau nebéra vien religinio mito ar folklorinés siaubo istorijos
elementas. Jis tampa figiira, susijusia su archajiSku laiko patyrimu, kolektyvine atmintimi ir Zmogaus
rySiu su pirmaprade gamta. ,,Vilko Sviesa* jos kiiryboje reiskia tarping biiseng — laikg tarp dienos ir
nakties, tarp samonés ir instinkto, tarp civilizacijos ir laukinés prigimties. Tod¢l vilkas Zateli
tekstuose ne tiek gasdina, kiek leidzia atsiverti gilesniems kultiirinés ir egzistencinés patirties

sluoksniams.

Analizuojant Zateli kirybg tampa aiSku, kad jos kiiryba iSlaiko daugelj archajiSko
mitinio mastymo bruozy, taciau kartu juos transformuoja. Antikinéje tradicijoje vilkolakis daznai
reiSke iSkritima i§ bendruomenés ir civilizacijos riby, o Zateli pasaulyje zmogus ir laukiné gamta lieka
organiSkai susije. Todél jos kiiryboje mitinis sgmoningumas néra prieSingas racionalumui. PrieSingai
— racionalus, tikslus ir beveik dokumentiskas pasaulio stebé¢jimas susilieja su mitologiniu laiko ir

erdvés suvokimu.

TaCiau svarbiausia iSvada, kurig galima padaryti Siame darbe, yra ta, kad mitinis

mastymas 18 tiesy jungia Zmogaus mistinj ir faktinj mastymo buidus. Tiek antikinéje tradicijoje, tiek
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Siuolaikinéje graiky prozoje mes aiskiai pamatome zmogy, kuris yra ir protingas, ir tuo paciu tikintis,
gyvenantis Salia visiSkai nejmanomy dalyky. Taip per vilko simbolika galima pamatyti, kokias
reikSmes gali sukurti Zzmogus, kuris gyvena tarpingje biisenoje tarp racionalumo ir mistikos, netgi
ezoterikos — jis ima ir savo reikméms panaudoja tas figiiras, kurios jam yra nattraliai artimiausios, ir
18 jy geba kurti daugialypes reikSmes, kurios gali biiti ir nepaprastai sofistikuotos. Be to, tolimesniems
klasikiniy studijy kryptiems tyrimams aktualiausia buty Siame darbe apciuopta mintis, kad vilkas
biitent senovés graiky samonéje su mirtimi i8 tiesy sgsajy neturi. Pasirémus Sia mintimi galima atlikti
tolimesnius senovés graiky laiko suvokimo tyrimus ir netgi bandyti daryti platesn¢ vilko simbolio

sintezes analize ir pasiziiiréti, kaip vilko motyvas, kartu su laiko suvokimu, vystési bégant amziams.
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Santrauka

Siame darbe nagrin¢jama vilko simbolika, reik§mé antikinéje graiky mitologijoje ir jo transformacijos
Siuolaikinéje graiky prozoje, remiantis Ziranos Zateli romanu ,,Grjztantys su vilky Sviesa®. Darbo
tema siejama su platesne mito ir mitinio mastymo problema: keliama prielaida, kad mitas modernioje
kultiroje neiSnyksta, bet toliau veikia kaip reikSmés kiirimo ir pasaulio suvokimo forma. Vilkas
tyrimo centre atsiduria kaip liminali figiira, tarpininkaujanti tarp laukinio ir civilizuoto pasaulio,
Zmogaus ir gyviino, gyvybes ir mirties, bendruomenés ir atskirties. Darbo tikslas — iSanalizuoti vilko
simbolikg antikinéje literattiroje ir parodyti, kaip su ja susij¢ mitinio mgstymo modeliai funkcionuoja
Zateli romane. Tyrime taikyti apraSomasis, lyginamasis, hermeneutinis ir struktiiralistinis metodai.
Pagrinding tiriamaja medziaga sudaro antikiniai graiky ir romény autoriai — Apolodoras, Ovidijus,
Pausanijas, Herodotas, Strabonas, Platonas, Homeras, Petronijus ir kiti — ir vienas Siuolaikinés graiky
literaturos tekstas, Zateli romanas ,,Grjztantys su vilky Sviesa“. Antikiné medziaga suskirstyta j tris
tipus: mitine ir religing, filosofing bei folkloring tradicija. Pirmoje darbo dalyje aptariama mito
samprata, jo santykis su religija, folkloru ir literatira. Antroje dalyje analizuojami Likaono mito
variantai, Dzeuso Likajo ir Apolono Likajo kultai, vilko figiira Homero ,Iliadoje*, Platono
»Valstybéje™ ir folklorinése vilkolakystés istorijose. Nustatyta, kad antikinéje tradicijoje vilkas
reiSkia ne tik grésme ar zvériskuma, bet ir ribing biiseng: jis siejamas su iniciacija, transgresija,
politiniu bei moraliniu nuopuoliu, socialine atskirtimi ir bendruomeniSkumu. Trecioje dalyje
nagrin¢jamas Zateli romanas, kuriame tiesioginiy antikinés mitologijos nuorody beveik néra, taciau
vilko simbolika ir pasakojimo struktiira leidZia atpazinti archajinio mitinio mastymo testinuma.
Romano pavadinimas, prieblandos ir ,,vilky Sviesos* motyvas, iniciacijos epizodai, genealoginis
pasakojimas ir ribinés veikéjy biisenos rodo, kad vilkas tampa metafizine figiira, atverian¢ia Zmogaus,
gamtos, atminties, likimo ir mirties sasajas. ISvadose teigiama, kad vilko ir vilkolakio motyvas nuo
antikinés graiky tradicijos iki Ziranos Zateli kurybos iSlieka svarbia liminalia figiira, leidZianc¢ia
apmastyti zmogaus santykj su gamta, civilizacija, atmintimi ir ribinémis biisenomis. Sis darbas galéty
biiti tolimesniy tyrimy apie antikinj laiko suvokima ir jo sasajas su gyvinais. Darbo ribotumas yra
salygojamas ypac plataus tyrimo lauko — darbe i visy antikinés literattiros Saltiniy pasirinkti biitent

parankiausi tikslui pasiekti.
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Summary

This master’s thesis examines the symbolism and significance of the wolf in ancient Greek mythology
and its transformations in contemporary Greek prose, based on Zyranna Zateli’s novel ,,With the light
of the Wolf, they return®. The topic is connected to the broader problem of myth and mythical
thinking: it is argued that myth does not disappear in modern culture, but continues to function as a
form of meaning-making and understanding the world. Within the study, the wolf emerges as a
liminal figure mediating between the wild and the civilized world, human and animal, life and death,
community and exclusion. The aim of this thesis is to analyze the symbolism of the wolf in ancient
literature and to demonstrate how models of mythical thinking associated with it function in Zateli’s
novel. The research employs descriptive, comparative, hermeneutic, and structuralist methods. The
main research material consists of ancient Greek and Roman authors — Apollodorus, Ovid, Pausanias,
Herodotus, Strabo, Plato, Homer, Petronius, and others — as well as one work of contemporary Greek
literature, Zateli’s novel. The ancient material is divided into three categories: mythological and
religious, philosophical, and folkloric traditions. The first part of the thesis discusses the concept of
myth and its relationship with religion, folklore, and literature. The second part analyzes variants of
the Lycaon myth, the cults of Zeus Lycaeus and Apollo Lycaeus, the figure of the wolf in Iliad,
Republic, and folkloric werewolf stories. It is established that in ancient tradition the wolf signifies
not only threat or bestiality, but also a liminal state: it is associated with initiation, transgression,
political and moral decline, social exclusion, and communal belonging. The third part examines
Zateli’s novel, in which direct references to ancient mythology are almost absent; however, the
symbolism of the wolf and the structure of the narrative reveal the continuity of archaic mythical
thinking. The novel’s title, the motifs of twilight and “wolf light,” initiation episodes, genealogical
narration, and the liminal states of the characters demonstrate that the wolf becomes a metaphysical
figure opening connections between humanity, nature, memory, fate, and death. The conclusions state
that the motif of the wolf and the werewolf, from ancient Greek tradition to the works of Ziranna
Zateli, remains an important liminal figure enabling reflection on the relationship between humanity,
nature, civilization, memory, and boundary states. This thesis could serve as a basis for further
research on the ancient perception of time and its connections with animals. The limitations of the
study are determined by the exceptionally broad research field; therefore, from the vast corpus of

ancient literary sources, only those most suitable for achieving the aims of the thesis were selected.
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