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TREMTIS ADOMO MICKEVICIAUS IR
CESLOVO MILOSO LITERATURINEJE SAVIMONEJE
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»Tam tikra prasme visas komentavimas kaip tik ir yra tremties veiksmas. Visa egzegezé ir
pastabos teksta tartum atitolina, iStremia®, — teigé George’as Steineris, mastydamas apie kal-
binj pasaulj ir kalbos ribas, apie autentiSko karinio ,hermeneutinj nesibaigiamuma® (Steiner,
1998, 42) ir jj aiskinandio, interpretuojancio teksto santykj. Interpretacinj kitrinio skaitymo
nesibaigiamuma, kurj nulémé jo ,galutinis nepermanomumas®, Steineris apibadino kaip
Lislikima tremtyje®, budinga Zydy kulttrinei savimonei. Pasak Steinerio, ,$is begalinis skai-
tymas kaip niekas kitas uztikrina zydiskojo mentaliteto gyvavima. (...) Dialogas su galutinai
(bet tik galutinai) nepermanomu tekstu yra Zydy istorijos ir buties gyvastis. Jis pasirodé esas
nejtikétino tautos atsparumo jrankis® (Steiner, 1998, 43). Milosas taip pat teiké ypatinga
reik§me skaitymo ir rafymo ,nesibaigiamumui®, kurj suvoké kaip aistra, o kirybinj darbo
procesa hermeneutiSkai jvardijo kelio metafora: ,RaSymo ir skaitymo aistra verta traktato
nelyg Kelias“ (Milosz, 1996, 48).

Adomo Mickevidiaus ir Ceslovo Miloso literatiirinés ir eseistinés kiirybos dialoga taip
pat galima interpretuoti kaip vieng i§ galimy skaitymo budy. Straipsnyje | tremties patirtj,
iSreiksta Adomo Mickeviciaus mesianistinio pobadzio tekste ,Lenkuy tautos ir piligrimystés
knygos® ir Ceslovo Milodo eseistinéje, autobiografinéje (Tevynés ieskojimas ir Ulro Zemé, Gim-
toji Europa, Pakelés Ssunytis) ir poetinéje kuryboje, kur iSkyla poetinés piligrimystés, kelionés,
tremties ir tévynés kaip kalbos, vaizduotés temos, zvelgiama i§ postkolonializmo (kultariniy
studiju) perspektyvos ir remiamasi Edvardo W. Saido studijiniu straipsniu Mintys apie tremt;,
kur, beje, kaip autoriteto mintis cituoja ir hermeneutas Georgas Steineris savo jzvalgose apie
tremties literatiira. Taigi straipsnyje bus remiamasi ir hermeneutiky pozicija — ,,i$sibars¢ius po
pasaulj, tekstas tampa tévyne® (Steiner, 1998, 42); ,kiekvieno i§ misy gyvenimo uzdavinys
yra grizti namo i susvetiméjimo. Poetinis Zodis rodo mums kelia“ (Gadamer, 1999, 226).

Taigi kokj kelia mums rodo Adomo Mickevidiaus ir Ceslovo Miloso, karéju-trem-
tiniy, literatiriné ir eseisting, autobiografiné kiryba apie tremtj? Kalbéti apie $iuos laiko
ir zanrinés atminties aspektais besiskirian¢ius tekstus leidzia Adomo Mickeviciaus kirybos
recepcija, pateikta MiloSo eseistikoje Ulro Zemé, Tévynés ieskojimas, Mickeviciaus ir Miloso
poetiné giminysté, bendra literatiriné tradicija, paZenklinta katalikiskosios kultiirinés
atminties, Mickevi¢iaus kaip poetinio autoriteto pripazinimas, kaip poetinio pirmavaizdzio
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isikiinijimas MiloSo literatiirinéje savimonéje. Bendra jungtimi tampa ir abiejy kiréjy —
LDK Zemés augintiniy — kilmé, tremtiniy likimas, artimas, nors, aiSku, netapatus poziaris |
tremties patirtj.

Ceslovas Milosas eseistikoje yra pateikes savaja — klasicistine Mickevitiaus karybos
recepcija. Milosui ypa¢ imponavo ankstyvoji Mickeviciaus poezija ir poema Ponas Tadas,
aktualizavusi estetinés distancijos ir saiko principa: ,(...) ir Ponas Tadas naudojasi visomis
distancijos privilegijomis, o kaip tik toksai nuotolis — Schopenhauerio ir Simone’os Weil
nuomone — yra meno siela® (Milosz, 1995, 105); ,lenky romantikai yra geriausi tais atvejais,
kai neatmeta klasicizmo saiko ir santarumo. Tai Malczewskio Marija, Stowackio Minties
valanda ir — nors ne visas — Mickevicius“ (Milosz, 1995, 120). [ Miloso eseistikos kultarinj
akiratj pateko ir Mickeviciaus Lozanos lyrika, Nuomonés ir pastabos, Vélinés, tatiau Lenky tau-
tos ir piligrimystés knygos nesulaukeé rasytojo démesio dél radikalios mesianistinés ideologijos,
kuri buvo svetima Miloso asmeninei — humanistinei — laikysenai ir jo egzistencinei literatari-
nei savimonei. Mesianisting ideologija, budingg radikaliam nacionalizmo diskursui (rasytojo
isitikinimu, savajj mesianizma turi ir lenkai, ir lietuviai, ir rusai), Milosas laiké persekiojamy
bendruomeniy mitu ir jy mentaliteto provincialumo zyme (Milosz, 1995, 118-120). Kita
vertus, Mickeviciaus biblinéje paraboléje Lenky tautos ir piligrimystés knygos yra iSskleista
egzistenciné tremties samprata, iSreiSkianti ir teigiama gyvenimo bdo tremtyje alternatyva —
palikti savo krasta, kad baty galima igsaugoti dvasios laisve — yra artima Ceslovo Miloso
pozitriui | tremties patirtj.

Mickeviciaus Lenky tautos ir piligrimystés knygose emigranty likimas, ATR valstybin-
gumo prarastis ir politiné nelaisvés situacija yra perteikti bibliniu i§¢jimo mito pasakojimu.
Biblinés piligrimystés idéja, jkinyta Mickeviciaus Lenky tautos ir piligrimystés knygose,
iSreiSké romantinj i$¢jimo siuZeta, tolygy iSsilaisvinimui (Aorman, 1972, 105). Pasak Juri-
jaus Lotmano, pastovus romantinis siuzetas — tai suvokimas, jog ,tremtis yra iSsilaisvinimas®
(Aorman, 1972, 105). Romantinis literatiirinis siuZetas — tai ne peréjimas i§ apibréztos erdvés
i kita (kuris budingas Apsvietos diskursui), — jis suvoktinas kaip ,nepertraukiamas kilnojima-
sis“ (Aorman, 1972, 105).

Mickevi¢ius Lenky tautos ir piligrimystés knygose konceptualizavo krastuting mesia-
nisting religinés savimonés forma, artima A. Towiariskio mesianistinei istoriosofinei vizijai,
kuri, nors ir susiklos¢iusi i§ jvairiy buvusios ATR mesianistiniy kultariniy stiliy, atliepé ir
bendraja Vakary Europos mesianisting filosofijos tradicija, pabrézusia tikéjima kaip iSga-
nyma (Sikor, 1973, 152). Mesianizmas XIX a. pr. buvo tapes pagrindine Vakary Europos
filosofijos doktrina ir biities pasauléziira (Sikor, 1973, 152).

Mesianistinis krik$¢ioniskasis gyvenimo-kelionés pasakojimas Mickeviciaus Lenky tautos
ir piligrimystés knygose perteiké paradoksaly tévynés laisvés suvokima, laisvos valios samoninga
apsisprendima pasirinkti tremtj, kuriuo varijuoja filosofiné Evangelijos gyvasties samprata,
ir, pasak Paulo Ricoeuro, ,reikia jg prarasti, kad iSsaugotum® (Ricoeur, 2001, 26): ,Lenky
piligrimas sako: kas eina uz laisve, tegu apleidZia tévyng ir paskiria savo gyvenima. / Nes kas
sédi Tévynéje ir kencia nelaisve, kad iSsaugoty savo gyvenima, tas neteks Tévynés ir gyvenimo,
o kas apleidzia Tévyne, kad ginty laisve, rizikuodamas savo gyvenimu, tas apgins Tévyne ir
gyvens per amzius” (Ksiggi narodu, 51). Poetinis piligrimystés archetipas jprasmino ir sickting
tikin¢iyjy bendruomenés gyvenimo modelj, pagrista Kristaus pavyzdziu: ,Kristus pagaliau
taré: kas eis paskui mane, bus iSganytas, nes a$ esu Tiesa ir Teisingumas“ (Ksiegi narodu, 10).
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Gyvendamas tremtyje, Paryziuje, Mickevicius, veikiamas ir Towiariskio ideologijos,
sukiré savaja teosofing Kristaus kancios, mirties ir prisikélimo interpretacija. Mickeviciaus
Lenky tautos ir piligrimystés knygose emigranty piligrimysté jsivaizduojama kaip savita egzis-
tenciné ir evangeliné apastalavimo misija, tremtis suvokiama kaip galimybé i$saugoti laisva
tautos dvasia ir ja stiprinti.

Apie tremties patirtj kaip vidinés laisvés iSbandyma kalbama ir MiloSo es¢ Apie trems;:
LI$trémimas yra vidinés laisvés iSméginimas, ir ta laisve kelia baime¢® (Milosz, 1995, 249).
Si Milodo teksta tarsi pratesia Edvardo W. Saido apmastymai apie poety-tremtiniy patirtj
straipsnyje-es¢ Mintys apie tremtj. Nudienos laikais galime kelti klausima, ar tikslinga kal-
béti apie tremties patyrima, jei, pasak Saido, ,visa misy epocha — tai dvasinés naslaitystés
ir susvetiméjimo laikas“ (Caua, 2003), o, pasak MiloSo, ,archetipinis i§trémimas i§ Rojaus
Sodo atsikartoja miisy gyvenime, nesvarbu, ar $is sodas yra motinos jscios, ar puikieji masy
vaikystés medziai®, kiekvienas i$ miisy esame iStremti i$ savo svajoniy, i§ savo vaikystés mito,
i§ savojo praéjusio laiko. Vis délto dabarties Zmogaus dvasinés bisenos ir laiko patyrimo kaip
amzinos tremties metaforiSkas jvardijimas nepanaikina tremties svarstymuy aktualumo, nes,
anot Saido, , tremtis — tai kazkas zemisko iki beprotybés, nulemto, kad ir kaip baty skaudu tai
suvokti, ne mistiniu, o prozisky istoriniy prielaidy” (Cana, 2003). Galiausiai ne tik istorinés,
politinés ar socialinés aplinkybés, ne tik sielos ir kiino skausmas kaip akivaizdZiausias tikrovés
jrodymas, ne tik laimés saly ar nuotykiy paieskos gena zmogy, i§ savojo krasto, bet ir aiskiai
nejvardijamas Zmogiskosios prigimties Sauksmas patirti kita, nauja daugiabriaunés tikroves
aspekta (beje, nieko bendra neturintis su neurotiska asmenybe, nenustygstancia vietoje), kurj
Milosas apibadino kaip priesingos krypties srove: ,Ar galétume jsivaizduoti pasaulj, kuriame
tremties rei$kinys i$nyks, kadangi nebus tokios butinybés? Kas numato tokia galimybe, tasai
turbiit nejvertina srovés, kuri neSa mus prieSinga linkme® (Milosz, 1995, 251).

Milosas es¢ Tévynés ieskojimas rasé apie ambivalentiska tremties patirtj Zzmogaus liki-
mui: ji gali buti ir karybiskumo skatintoja, ir naikintoja. Milosas esé¢ Apie tremt; teigé, jog
mausy archetipinéje samonéje gladi Zemés kaip iSvarymo iS rojaus sodo mitas, kuris iSreiskia
Siuolaikinio Zmogaus absurdiska situacija. Tremties patirtis, ,prarasta harmonija, tapatybé
su gyvenamaja erdve, negaléjimas jaustis pasaulyje kaip namuose® leidzia karéjui prabilti
apie zmogiskuosius dalykus, ripimus visiems, pasak MiloSo, ,leidziancius jsijungti | nau-
joviska visuomene ir tapti — jei jis yra menininkas — visiems suprantamam* (Milosz, 1995,
245). MiloSo suvokimu, tremtis netgi butina kiréjui, norin¢iam iSreiksti nadienos zmogaus
absurdiska egzistencing situacija, negalin¢ia ,,uzmegzti rysio su erdve® (Milosz, 1995, 246):
(...) kad galéry iSreiksti egzistencing Siuolaikinio Zmogaus situacija, jis privalo gyventi kokioje
nors tremtyje. Ar ne apie tai Becketto pjesés? (Milosz, 1995, 245). Kita vertus, kaip pabrézia
Milosas, atsisveikinimas su gimtaja Zeme, namy praradimas lemia i$¢jusiojo susvetiméjima
ir anonimiskumo busena (Milosz, 1995, 245, 248), ir tik nuo asmens galiy bei individualiy
pastangy priklauso, ar tremtis taps menininko kirybos, ar uzmarsties vieta.

Milosas es¢ Apie tremti ir ypaé autobiografiniame pasakojime Gimtoji Europa pasa-
koja apie asmeniska, realiai, pirmiausia savo kiinu patirta ideivio-klajoklio dalia. Sj klajano
mita, Zinomga ir Antikos (Odis¢jo personazas), ir Biblijos (i§¢jimo i§ Egipto Zemés, sinaus
palaidiino istorijos) pasauliui, Milosas eseistinéje kiryboje jvaizdino jvairiomis iseivio meta-
foromis: ateivis is tamsumy, ateivis is Septentriono, Jonelis kvailelis, benamis, literatas, bégantis
is Rytojaus.
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Gimtojoje Europoje kuréjo-iSeivio likimas jvaizdintas tradiciniu krik$¢ioniskuoju
nuopuolio mitu, o bandymas iSsilaikyti, iSgyventi emigracijoje, svetimoje aplinkoje (Siuo
atveju — Paryziuje) Milogo, kaip autobiografinio pasakotojo, vaizduotéje jgijo jvairias mimi-
krijos' formas: ,,Kuomet Tigras taip dviprasmiskai klestéjo VarSuvoje, a$ ParyZiuje grimiausi
su savo nuopuoliu. Nes ieivio dalia yra toks nuopuolis, kurio nelinkéciau niekam, nebent
jis turéty arklio sveikata, aligatoriaus gyvybinguma ir hipopotamo nervus. Realiai neturéjau
jokiy galimybiy: Vakary Europa nesugeba iSmaitinti savo intelektualy, taigi jai miasy krastu,
kuriuos pasenusiu jsitikinimu laiké nesvarbiais, pilie¢iy nereikéjo (Milosz, 2003, 277).
Autobiografijoje Miloas pasakotojas bylojo apie savo paties, kaip jauno Ryty Europos isei-
vio-kiiréjo (,,tam tikra prasme galiu save laikyti tipisku ryty europieciu® (Milosz, 2003, 65)),
dviprasmiska egzistencing biiseng — vietinio ir svetimsalio tuo pat metu Europos Zeméje,
kuria gali sukelti netikétai i$nyrantis atsiminimas it Marcelio Prousto veikéjo samonéje
(, Ties lova su baldakimu mane apémé dvilypis jausmas — ¢iabuvio ir svetimtaucio® (Milosz,
2003, 6), bylojo apie tragika — buti vienu i§ anoniminio pasaulio nezinomujy, nesvarbiujy.
Autobiografijos pasakotojas — bégantis literatas, nereikalingasis, maiStaujantis, nesitaikstantis
su nusikaltimais Zmogiskumui, neturintis jokios apsaugos: ,Literatas, bégantis i§ ten, kur
bresta Rytojus (jeigu tenyksté santvarka bloga, — barbarams ji vis délto pakankamai gera)
buvo netaktiskas draugijai, o jo visuomeniné padétis Paryziuje svyravo tarp kiSenvagio ir
aferisto (Milosz, 2003, 277); ir privalantis kaskart, kas dieng i§ naujo it mitinis kiréjas
savo gyvenima délioti kaip mozaika. Pasak Saido, ,tremtyje tu eini be apsaugos. Tau nickas
negarantuojama‘ (Caua, 2003).

Pabréztina, jog Miloso literatiiriné autobiografija Gimtoji Europa néra savojo skausmo
sentimentali i$paZinties retorika, — tai, anot Miloszo, ne ,jausmy knyga“ (Milosz, 2003,
284), bet Rytu Europos likimo vaizdavimas (Milosz, 2003, 284), kuris grindziamas asme-
nine patirtimi, nevengiant ir ironisko poziario i save. Cia bity galima pateikti ir tokio — dis-
tancinio — zvilgsnio pavyzdj: MiloSo universitetiniy studijy laikus, skirtus vien tik skaityti
ir radyti, kuriuos jis Zaismingai ir ironiSkai apibtdino ,katinisko gyvenimo bado jprocio®
metafora (Milosz, 2003, 120).

Autobiografijoje Gimtoji Europa grizimas | praeities vietas, ,kelioné | savo, ir ne tik
savo praeities gelmes® (Milosz, 2003, 7) yra saistomi ir Milo$o daugiakultiirés patirties, ir
kultirinio dialogo ie$kojimo su Zydais, rusais, lenkais ir lietuviais (Zr. sk. Zauzybés). Judith M.
Melton MiloSo autobiografija Gimtoji Europa yra pavadinusi intelektualiniu savo gyvenimo
istorijos pasakojimu (Melton, 1998, 113). Intelektualinj autobiografinj pasakojima Milosas
galéjo raSyti pirmiausia dél turimo autoironijos ir tolerancijos Kitam principo ir gebéjimo
karybiskai skaityti, t. y. kirybiskai jsisavinti Antikos ir Biblijos intertekstus XX a. istorinéms,
asmeninéms ir politinéms realijoms, taip pat dél to, kad Zinojo daug jvairiy literatiriniy ir
kultiiriniy konteksty.

Gimtojoje Europoje i$skleista asmening kiiréjo gyvenimo / likimo istorijg galima bty
perskaityti kaip gyvenimo kelia, vieng ilga ir nesibaigiancia keliong / klajone i§ vienos vietos
i kita, kaip ,gyvenima, tekantj uZ jprastinés tvarkos, kur néra nei centro, nei periferijos. (...)
kaip amzZing kontrapunkta; taciau kai tik Zmogus susiduria su tokiu gyvenimu, tai likimo

Mimikrija (angl. mimicry < gr. mimikos — ,mégdziojamasis®), biol. individo supanasé¢jimas su aplinkos
daikerais, kitais tinais arba augalais, padedantis jam apsisaugoti nuo priesu.
gyv g p J p & !
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jégos, rodos, prisiminusios, vél pagavusios ji kazkur masina (vilioja)* (Caua, 2003). Apie
intelektualinio gyvenimo kaip amzinos piligrimystés, amzino kontrapunkto lemtj, inspi-
ruota humaniskumo siekio ir sazinés balso, MiloSas Gimtojoje Europoje rasé: , Tikriausiai
daugeliui mano amzininky tokie blaskymaisi yra tik neurastenija, iy laiky Hamleto i$gveri-
mas. Ju darbai ir pramogos uzgozia jiems tikraja kryptj. Nebuvau filosofas. Tai jvykiai mane
jstimé | mano amziaus filosofiniy slégiy boksta, | sunkiausia ir vienintelj tikra problemy
kamuolj“ (Milosz, 2003, 279). MiloSo problemy kamuolys — tai principinis nesitaikstymas
su politinémis ir kultarinémis barbarybémis; $iam prometéjiskam maiStui skirtas ir Milogo
Pavergtas protas.

Tremties, iSeivio patirties suvokimas yra neatskiriamai susijes ir su nacionalizmo pro-
blematika (Cana, 2003). Abiejy terminy prasminé vartosena, pasak Saido, yra labai plati ir
daugiareikmé — nuo kolektyviniy jausmy raiskos iki privataus, intymaus asmeninio isgyve-
nimo (Cana, 2003). Pasak Saido, ,kad ir kokia kryptimi plétotysi nacionalizmas, jis neis-
vengiamai atranda savo tévus — pagrindéjus, savo gindytinus pusiau $ventus tekstus, savo ir
svetimo retorika, savo istorines ir geografines jzymybes, savo oficialius priesus ir herojus®,
todél tremtinio tyko realus pavojus zmogiskumui (Cana, 2003). Saidas klausia, ,kaip trem-
tyje iSsigelbéti nuo vienatvés ir drauge nepasiduoti valdingai nacionalinio diskurso, t. y.
kolektyviniy jausmu, bendry aistry sukurtai, pagundai ir puikybei“ (Caua, 2003). Viena-
reik§misko atsakymo néra. Pasak Saido, ,aisku viena, jog viesi ir visuotiniai nacionaliniai
pareiskimai neturi nieko bendra su tremtinio kanciomis“ (Caua, 2003). ISeiviui Milosui,
jo daugiakulttrei tapatybei buvo svetimas pseudotautiskumas, agresyvi retorika, Zeminanti
kitas tautas, ir $ig principing pozicija raSytojas autobiografijoje Gimtoji Europa pagrindé ir
kiino kalba. MiloSo pirmiausia poetinei tapatybei buvo tolimas klasikinis etnocentrizmas,
badingas radikaliai nacionalizmo kryp¢iai (Cana, 2003): ,, Tac¢iau misy klanas pakankamai
tarptautinis, kad apsieitume be etniniy aiSkinimy* (Milosz, 2000, 64). Kiréjui nepriimtina
liko ir romantiné Sirdies atvérimo retorika, primityvus, egzaltuotas tautiniy ir asmeniniy
jausmy rodymas: ,,Zmogus kalbédamas neturi tarti brangiy jam ?odiy. / Nei skaldyti graduy,
kad i$vystu, kas ju viduje (eil. Karalius Popielius ir kiti eilérasciai) (Milosz, 1997, 139).

Pasak Saido, gyvenimas tremtyje nestabilus — jam gyvybiskai butina sukurti sava pasaulj
(Camng, 2003). Milosas eseistingje karyboje Zévynés ieskojimas, Gimtojoje Europoje jprasmino
iSeivio patirtj ne tik kaip fizing, moraling ir dvasing trauma, bet ir atvéré kita $io skausmingo
patyrimo puse, tremtyje surastg gyvenimo budo alternatyva, katarsio / sielos apsivalymo,
nuskaidréjimo galimybe, kai svetimojo, nereikalingojo jausena, biidinga romantinei tremties
mitologijai, keité santarvé su pasauliu, leidusi jgyti nauja regéjimo perspektyva. Apie tokia,
Zmogaus siela i$ganancia, tremties patyrimo alternatyva Saidas rasé: ,visiskai nelaikydamas
tremties iSrinktuju privilegija, skelbiu: ji suteikia tradicinei masinei samonei, kuri daugeliu
atveju nulemia Siuolaikinés visuomenés gyvenima, alternatyva. Tiesa, pati tremtis néra pasi-
rinkimo reikalas: joje esi arba nuo gimimo, arba jau suauggs, priklausomai nuo aplinkybiy.
Bet pasirinkima iSeivis vis délto turi: arba sédéti pakeléje puoselédamas nuoskaudas, arba kai
ka jgyti: sveika (...), savita pozitrj | gyvenima" (Caup, 2003).

Milosui skaudi tremties patirtis suteiké galimybe susikurti savita menininko poziarj |
gyvenima — savaja $venta, miting gimtosios Europos erdve, prisijaukinti jos gamta. Zemés
grozis, iSkylantis jau kaip estetizuotas stebin¢iojo matomas vaizdas, simbolizuojantis miting
vaizduotés Arkadija, Gimtojoje Europoje tapo iSeivio (MiloSo) trauminés patirties terapijos
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$altiniu ir harmonizuojancia mitinio pasaulévaizdzio kaip gamtos kosmoso galia: ,,Skaidris
rudens rytai kaimelyje tarp vynuogynu, sausais kastony lapais $lamantys takai Alpiy, $laite
vir§ Izeros, rasti ankstyvo pavasario $viesa Keturiy Kantony eZere prie Schillerio uolos ar
netoli Perigueux’o mazas mazas upelis, ant kurio pavirSiaus liepos karstyje spalvoti skrydzio
Seséliai piesia paukscius (tulZius) — visa tai nuteikia santaikai su visata arba Siek tick patai-
kauti sau® (Milosz, 2003, 280). Meil¢ iskankintai gimtajai Europai, jgijusi estetinj pavidala,
patvirtinama ir eilérastyje Zemé: ,Mano saldzioji Europos tévyne, / Peteliske, ant tavo géliy
tipdama, sparnus krauju dazo (Milosz, 1997, 121).

Gimtosios Europos kaip ,platoniskosios Rojaus priminties vietos jsiSaknijimas poe-
tinéje vaizduotéje MiloSo samone iSlaisvino nuo buitinés problematikos, beprasmiy svars-
tymu, kas yra sava, o kas svetima, t. y. nuo romantinés tremties mitologijos: , Ta¢iau pamazu
a$ nustojau rapintis bet kokia tremties mitologija, ir $ia, ir ana puse. Lenkija ir Dordogné,
Lietuva ir Savoja, Vilniaus gatvés ir Quartier Latin gatvelés suaugo j viena, ir a$ jau buvau
ne kas kitas, o graikas, i§ vieno miesto, persikéles i kita. Gimtoji Europa manyje buvo su
savo kalnais, miskais ir sostinémis, ir tas jausmuy Zemélapis man uzgozé pernelyg smulkius
ritpescius. Kelerius metus éjus pirmyn be $viesos, mano pédos pajuto Zeme ir a$ atgavau jégas
gyventi dabar, $ia valanda, o joje — jégas, aukstesnes uz visas apokalipses, jégas, turtinancias
ir praeitj, ir dabarti“ (Milosz, 2003, 281).

Klajokliska iSeivio patirtis, Zvilgsnis jau i§ estetinio atstumo j savo gyvenima tremtyje
lietuviskos kilmés lenky karéjui leido jvykdyti ,,pirmapradj buties pasaulyje uzdavinj —
jveikti svetimybe“ (Gadamer, 1999, 224), t. y. pazinti daugelj tautiniy kultary, matyt,
ypa¢ Ryty Europos, tauty susiprie$inima, nulemta ,tautinés neapykantos jtampos®, jgyti
daugiakultirés patirties, i$vengti intelektualiniy, literatariniy tabu ir socialiniy mastymo
klisiy (zr. Ulro Zemé, Pavergtas protas, Gimtoji Europa). ,Svetimybés jveikimas“ (Gadame-
ris) ir sveikas, savitas poziiris (Saidas), t. y. nesusitapatinimas su tremties situacija, Milo$ui
leido ,nuolat grizti i$ tremties, kad pabégty nuo nuolat vartojamy ir panaudoty zodziy
pasaulio, nuo visy sukramtyty nuomoniy ir technikos paruosty kalbéjimo bady bei infor-
macijos lukes¢iy“ (Gadamer, 1999, 224-225), leido nesuabsoliutinti né vienos politinés
sistemos ir jos nepriimti kaip vienintelés panacéjos, ir pirmiausia — matyti paprasta zmogy,
ieskoti ne vien skirtumu, bet ir bendrumu tarp skirtingy tauty (es¢ Gimtoji Europa, Paverg-
tas protas). Pabréitina, jog Ceslovo Miloo savivokoje (Gimtoji Europa) gimtosios vietos
patriotizmas, iSlikes kiiréjo vaizduotés atmintyje, harmoningai dera su Europos kaip gim-
tujy namuy jausena.

Tad Ceslovo Miloso atveju iSeivio patirtis yra susijusi ir su savosios kaip asmens ir kiiry-
binés tapatybés paieskomis, Zyminc¢iomis jungtj tarp gyvenimiskos realybés ir poetinés tikro-
vés: ,Menininkai troksta baties, bendravimo su dievis$kuoju Karimo pazadu; armijy Zygiai,
visuomenés kovos, Zlunganciy, ir kylan¢iy santvarky samysis jiems vyksta tarsi savaime, iSo-
réje, uz jy. Kitiems tos kovos ir samysiai yra vienintelé tikrové. Tadiau jei a$ ka nors esu
vertingesnio sukires, tai butent ty dviejy nuostaty susidirimo déka; todél per sienas ir van-
denynus mane mété gal ne tik avantitirizmas ir ne tik abejonés (Milosz, 2003, 281).

Dviprasmiskos iSeivio patirties jvaizdinimas ir jamzinimas eseistinéje kiiryboje susijgs ir
su savo egzistencinés tapatybés, saistomos kalbos, gimtosios vietos (anot Milo3o, uzkampio,
provincijos) apmastymu, prasidedanéiu nuo radytojo protéviy baties, kuri sukosi ,,mikro-
kosme prie Nevézio upés®, prisiminimo (Milosz, 2003, 23). Milo$ui buvo svarbu jausti tikrg
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ry$i su konkrecia vieta, visad esancia poeto vaizduotés atmintyje. Tariamas iSsilaisvinimas
i$ gimtosios erdvés baigiasi savasties praradimu. Antai Pakelés sunytyje es¢ Isilaisvinimas
sakoma: ,,Visiskas issilaisvinimas i§ konkrecios vietos ir uzkampio traukos baigiasi svetimy-
biy mégdziojimu® (Milosz, 2000, 103).

Milo$o egzistencinei literatirinei savimonei svarbi jsiSaknijimo, Saknies metafora
(nuolat pasikartojanti eseistikos metakalboje), ne tik isreiSkianti asmens priklausyma savam
uzkampini, savo gimtajai vietai, bet ir apibréZianti Zmogaus prigimtj, jo egzistencinj poreikj
turéti tvirea rysi su Zeme: ,Zmogus neturi myléti ménulio. / Jo rankoje kirvis neturi prarasti
svarumo*, — sakoma eil. Karalius Popielius ir kiti eilérastiai (1962) (Milosz, 1997, 139).
Beje, viding zmogaus jsisaknijimo reikme MiloSas interpretavo i§ mitologinés perspektyvos.
Cikling kartotg, kaip esminj mitologinio pasaulévaizdzio sanda, Milosas suvokia kaip ritmo
désninguma, kuriantj Zmogaus prigimdiai reikalinga pastovumo ir harmonijos poreikj: ,[sisa-
knijimas turbit yra nuolatiné Zmogaus reikmé. Gal tai kazkaip siejasi su Zmogaus prigimtimi,
jo désniais, tiksliau — su ritmo désningumu. Tai, kas yra pazjstama ir sava, leidZia iSsaugoti ta
patj vidinj ritma, apie kurj mazai tezinome, bet tas anaiptol nereiskia, kad jis neegzistuoja“
(Milosz, 1995, 256). Knygoje Maistingas Czestawo Mitoszo autoportretas. Pokalbiai su Alek-
sandru Fiutu MiloSas ne karta mini Simone’a Weil, ,suformulavusia iSeivio dilema®, kuri,
beje, yra cituojama ir Saido straipsnyje Mintys apie tremtj: , Turéti Saknis — tai galbat vie-
nas svarbiausiy ir labiausiai jsisamoninty Zmogaus dvasios poreikiy® (Caua, 2003). Knygos
Pakelés sunytis es¢ Didzioji srinba MiloSas ra$é, jog buvimas tauty katile, Babilono bokste,
tarptautinéje bouillbaisse leidzia labiau pajusti tautine tapatybe, jsiSaknijusia gimtojoje vie-
toje: ,Poetas, jmestas j didZiule tarptauting bouillbaisse, kurioje tegalima atskirti tik gerai
iSvirusius zuvies ir kreveciy gabalélius, patiria, kaip tvirtai yra jleides $aknis savo provincijoje,
savo mieste, uzkampyje, ir ima tuo dziaugtis“ (Milosz, 2000, 101). Bet ,ileisti $aknis savo
provincijoje, savo mieste, uzkampyje“ galima tik suvokiant, jog radytojo tikrasis ,,gyvenimas
yra ¢jimas | kalbg“ (Gadamer, 1999, 224). Saidas teigia, kad Adorno Minima moralia yra
rases, jog Siuolaikinis zmogus gali jgyti savo vienintelius namus, tiesa, laikinus ir trapius, bet
tikeai literatiiroje (Saidas, 2003). Literatiros kaip vieninteliy namy perspektyva pasirinko ir
Milogas. Taciau $is literatiriniy namy kelias — tai ir kvietimas kairéjams nepasilikti rafinuoto
meniSkumo, dirbtinés pompastikos, pernelyg dainingos ir skambios poezijos, perdéto litera-
tariSkumo tremtyje, kurj MiloSas Pakelés sunytyje apibudino vartodamas i$popinimo termina,
metaforiSkai j gretindamas su i§popinta dama: ,,[Spopinta dama — tokia, apie kurig taip pat
sakoma: iSsiciustijusi, iSsidabinusi (...) jmantria Sukuosena, pamaiva, iSgraZinta, dabitiska,
paradiné (...) Bpopinimas turéry buti jvestas kaip terminas, pravartus pokalbiuose apie lenky
literatiirg ir mena,. Jis, deja, galéty buti pritaikytas jvairiose meninés veiklos srityse, ir nors tai
galbiit nekrenta j akis pripratusiems, ta¢iau iSkart apakina stebétoja i§ Salies. Atrodo, jog tai
liga pirmiausia visy tu, kurie siekia rafinuoto meniskumo® (Milosz, 2000, 271-272).

Miloso supratimu, gimtosios zemés grozj jmanu ivysti ir literatiiroje, poetinéje tévy-
néje tik kaskart i§¢jus i§ asmeniniy i$gyvenimy lauko, i§ jmantraus literatariskumo, ,rafi-
nuoto meniskumo® (Poetinis traktatas. Jvadas (1957): ,Gimtoji kalba paprasta ir skaidri
tebus. / Kad kiekvienas, kurs iSgirs zodj, / Paregéty obelis, upg, kelio vingj, / Tartum vasaros
zaibo blyksnio nutviekstus“ (Milosz, 1997, 135).

Sakota Milo$o kiiryba rodo, jog kiréjo tremties patyrimas nesuzlugdé jo asmenybés,
priefingai — tapo dvasinio i$silaisvinimo galimybe, kirybiskumo proverziu. Pakelés sunytyje,
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remiantis platonizmo mitu apie i§ valstybés iStremtus poetus ir Prousto pasitlytu juslinés
patirties keliu, kalbama apie harmonizuojandia poeto tremties patirtj, kuping ,Zmoniu,
vaizdy ir kvapu®, aktualizuojancia pirmiau estetika nei etika, kaip ir Brodskio atveju: ,,Vals-
tybé poeto nemégo, nes jo akivaizdy bjauréjimasi aiskinosi savaip, tai yra politiskai. Tad jis
buvo itremtas ir savajg tremtj sutiko ramiai, nes netikétai pirmg karta gyvenime pasijuto
normaliai, supamas zmoniu, vaizdu, kvapu, kurie nesukelia spazminiy refleksy. UZsienyje jis
pelné didele Slove ir viesai gyné poezijg bei kitus menus, tvirtindamas, kad visoje istorijoje
estetika visad eina pirmiau etikos“ (Milosz, 2000, 233).

Apibendrinant biity galima pasakyti, jog ir Adomo Mickevidiaus, ir Ceslovo Miloo
tekstuose tremtis tampa harmonizuojancia bities galia, nors ir suvokiama ambivalentiskai. Ir
Mickeviciaus Ksiggi narodu..., ir Milo$o kiryboje tremtis traktuojama kaip asmens ir tautinés
bendruomenés dramatiskas vidinés laisvés iSbandymas, samoningas pasirinkimas, nulemtas
istoriniy, politiniy ir asmeniniy prielaidy. Milogas eseistikoje yra apmastes tremties patirtj ir
kaip kiino trauma, ir kaip nei$vengiama Siuolaikinio Zmogaus archetiping situacija, aiSkinta
kaip autentisko estetinio regéjimo, kirybiskumo, intelektualinés patirties, tolerancijos ir kul-
tarinio dialogo paiesky Saltin. Ir Mickeviciui, ir Miloui literatira yra tikroji Zmogaus Zemé
ir namai, kur jis gali buti laisvas. Steineris, mastydamas apie tremtj, ras¢, jog Zmogaus susiti-
kimas su menu, gebéjimas susikurti sava Arkadija, sava miting vaizduotés Zeme leidzia zmogui
ieiti i§ tremties ir nelaisvés: ,Esame savo gyvenimo jnamiai, o ne sukiiréjai ar Seimininkai.
Tadiau ties tolimuoju zmogaus sielos slenks¢iu beldziasi neryski prarastos arba atgautinos lais-
vés (uz misy Arkadija, o prieSaky Utopija) uzuomina. Sis slopus pulsas tvinksi misy mitolo-
gijoje ir politikos Serdyje. Esame bitybés, kurias podraug erzina ir guodzia tokios regimos, bet
nepasiekiamos laisvés Sauksmas. Vienoje zmogaus aplinkybiy sferoje &iti reiskia buti laisvam.
Tai yra musy susidirimo su muzika, daile ir literattra laisve® (Steiner, 1998, 144).
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Eglé Keturakiené

THE MOTIF OF EXILE IN THE POETIC CONSCIOUSNESS OF ADAM MICKIEWICZ
AND CZESLAW MILOSZ

Summary

‘The paper focuses on the literary works and essays by Adam Mickiewicz and Czestaw Mitosz through the
postcolonial (or culture studies) perspective relying on the writings of Edward B. Side, his article 7houghts
on Exile in particular. The author also appeals to the hermeneutic insights of George Steiner and Hans-Ge-
org Gadamer. The object of analysis is the messianic text Ksiggi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego by
Adam Mickiewicz and Czestaw Milosz essays Rodzinna Europa (Native Realm), Ziemia Ulro (1he Land of
Ulro), Szukanie ojczyzny (In Search of a Homeland), Piesek przydrozny (Roadside Dog) and his poetry explo-
ring the motifs of poetic pilgrimage, journey, exile and language viewed as motherland.

Although the analysed works belong to different epochs and represent various genres it is still possible to
compare them on the basis of the reception of Mickiewicz’s writings in the essays composed by Milosz; dis-
cuss the poetic “kinship” between the two authors in the light of common literary tradition marked by the
Catholic cultural memory, the recognition of Mickiewicz as a poetic authority and the embodiment of the
poetic prototype in Mifosz’s literary consciousness. The common origin from the Great Duchy of Lithuania
serves as a uniting link as well as a close yet not identical approach toward the experience of the exile.

In his essays Czestaw Milosz provided his own, i.e. Classicist reception of Mickiewiczs works which pro-
mote the principles of an aesthetic distance and moderation. Milosz does not analyse Mickiewicz's Ksiggi
narodu in his essays not because of its messianic Romantic vision that was alien to Milosz’s humanistic
attitude although Mickiewicz’s texts unfold the existential conception of the exile familiar to Mitosz's Bi-
blical attitude toward the experience of exile. The pilgrimage of emigrants in Mickiewicz's Ksiggi narodu is
conceived as a distinct existential and evangelical apostolic mission. Here the exile is seen as a positive way
to preserve the spiritual freedom of the nation. In Miloszs essays and his poetry the mature idea that the
true motherland is not only the land but also the native language is crystallized.

In his essays Szukanie ojczyzny (In Search of a Homeland) and Rodzinna Europa (Native Realm) Mitosz
conceives the exile in two perspectives. On the one hand, in Mitosz's understanding, the existential exile is
unavoidable: in human archetypal consciousness the myth of the Earth as a place of Adam’s expulsion from
the Garden of Eden is enrooted which reveals the absurd situation of a contemporary man. On the other
hand, Milosz emphasizes the separation from the native land. For him, the loss of home determines the state
of alienation and anonymity of the exiled.

In the essays Szukanie ojczyzny (In Search of a Homeland) and Piesek przydrozny (Roadside Dog) the reflection
of the emigrant’s experience is also associated with the contemplation on his own national identity bound
to language and the native land. It should be emphasized that Czestaw Milosz's worldview embraces the
harmony between the patriotism of his native land remaining in the writer’s memory with the feeling of
Europe as his home.

In conclusion, it might be stated that in the texts of both writers — Adam Mickiewicz and Czestaw Milosz —
the exile becomes a harmonising power, even though it is conceived ambivalently: as a conscious choice,
doomed by the historical and political conditions and as an inevitable archetypal situation of a contempo-
rary man, understood both as a trial of internal freedom and a source for creativity. In the case of Czestaw
Milosz, the emigrant’s experience is associated with the search of personal and creative identity that marks
the connection between the objective and the poetic reality. Both Mickiewicz and Mifosz regarded literary
creation rather than some concrete place to be the true home of man.
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