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Straipsnyje analizuojama 1875 m. Jelenos Petrovnos Blavatskajos ir Henry Steelo Olcotto jkurtos Teosofy drau-
gijos politiné ideologija, jos indélis j hindy nacionalizmo formavimasi ir hindy bei budisty religinj atgimima
XIX a. pab. - XX a. pr. Siekiama atskleisti, kaip Indijoje modernioji teosofija tapo sudétine neohinduistinio sg-
jadzio dalimi, kovojusia su krik$¢ioniy misijomis, brity kolonializmu ir suteikusia indy nacionalistams legitimi-
zuojancia ideologija, nauja pasitikéjima, organizacine patirtj, rysius ir platy tinkla, kuriuo $ie galéjo remtis savo
politinéje veikloje. Teosofai, iSaukstindami sengja Indijos religija ir interpretuodami ja pasitelke Siuolaikines
mokslines doktrinas, tokias kaip evoliucija, pirmiausia apeliavo j vakarieti$ka i$silavinima jgijusius indus ir padéjo
jiems spresti skausmingg kultarinés dislokacijos problemg - jtampa tarp jy gimtosios religinés tradicijos ir regimai
mokslinio bei etinio Vakary racionalizmo.

The article deals with political ideology of the Theosophical Society founded by Helena Petrovna Blavatsky and
Henry Steel Olcott in 1875, and its contribution to Indian nationalism and Hindu and Buddbhist religious reviva-
lism at the end of the 19" and the beginning of the 20% centuries. The article aims to reveal how modern theosophy
in India became an integral part of a wider movement of neo-Hinduism fighting against Christian missionaries
and British colonialism, which helped to provide Indian nationalists with legitimating ideology, new-found confi-
dence, experience of organization, contacts and network, all of which they used for political purposes. Since theo-
sophy both eulogized the ancient faith of India and also interpreted it integrating modern scientific doctrines, such
as evolution, it had an obvious appeal to western-educated Indians by helping them to solve an intense problem
of cultural dislocation - tension between the religious tradition in which they had been raised and the apparent
scientific and ethical rationalism of the West.

lvadas

Vokieciy kilmés Rusijos emigrantés Jelenos Petrovnos Blavatskajos jkurta Teosofy drau-
gija buvo ir tebéra vertinama kontroversiskai, o akademinéje aplinkoje bemaz viena-
reik§miskai neigiamai. Dazniausiai analizuojami ir vertinami teosofijos filosofiniai, reli-
giniai aspektai, ignoruojant teosofy antikolonijine retorika ir veikla. Straipsnyje siekiama
atskleisti, kokj kultarinj vaidmenj Indijoje atliko $is vienas jdomiausiy kontrkulttriniy
XIX a. pab. - XX a. pr. fenomeny vertinant jj kultarinés Ryty ir Vakary sgveikos kon-
tekste. Straipsnio tikslas — atsakyti i klausimus: Koks buvo draugijos jnasas j politing
indy kova pries$ brity kolonializma ir krik§¢ioniy misijas? Ar autentiskas buvo teosofy
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pateikiamas budizmo ir hinduizmo reprezentavimas? Kokia draugijos vieta tarp kity
reformaciniy ano meto Indijos sajadziy? Remiantis Teosofy draugijos publikacijomis, jos
jkaréjy ir lyderiy (Jelenos Petrovnos Blavatskajos, Henry Steelo Olcotto, Annie Besant)
tekstais ir Indijos amzininky memuarais, $iame straipsnyje bandoma kritiskai pazvelgti
i jos veikla Indijoje per tarpkultarinés saveikos prizme, vertinamas draugijos vaidmuo
kolonializmo inspiruotame neohinduistinio atgimimo kontekste. Naudojami metodai:
istorinis, tekstologinis $altiniy analizés ir lyginamasis religijotyrinis.

Teosofy draugija jkurta 1875 m. Niujorke. Oficialiai ji kélé tris pagrindinius tikslus:
tyrinéti nepazintas gamtos ir psichines Zmogaus galias; skatinti lyginamuosius religijy
tyrinéjimus formuojant mokslo, religijos ir filosofijos sinteze; formuoti visuoting Zmonijos
brolybe be rasiniy, lyties, tikybos ir kalbos skirtumy. Kita vertus, greta $iy tiksly draugija
sieké sukurti moderniojo okultizmo sinteze ir perteikti universalig dvasine Zmonijos rai-
dos schemg'.

Pirmiausia batina atsakyti j bendresnio pobudzio klausimg - kokie teosofy diskurso
ir praktinés veiklos aspektai leidzia $j sajudj vadinti kontrkultariniu, kovojusiu su
vyraujancia Vakary privilegijuoty sluoksniy ideologija?

Pirma, tai Teosofy draugijos kova su kolonializmu ne tik Azijoje, bet ir Europoje.
PavyzdZiui, teosofai atvirai simpatizavo Airijos nacionalinio i$sivadavimo sgjudziui ir
aktyviai jame dalyvavo. Jie visapusiskai skatino pavergty Azijos tauty religing savimone
ir kultarine savigarbg. PrieSinosi rasistinéms teorijoms, ypac¢ teigianc¢ioms juodaodziy
bei raudonodziy kultiry rasinj menkumg ir nevisavertiskuma. Teosofai ar$iai kovojo
su pozityvistinés ideologijos pasekmémis: materializmu, scientizmu, aklu technologijos
garbinimu, kapitalistiniais pazangos ir vartojimo mitais. Kovojo pries siaurai suvokiama,
biologinj darvinizmg. Tuo pat metu kritikavo socialistine ir marksistine ideologija, kaip
ateistinj ir materialistinj redukcionizma bei politine utopija.

Puikiai Zinomas teosofy prieSinimasis privilegijuotai klerikalizmo jtakai, pabréziant
kriksc¢ionybés negebéjimg pateikti aiskius ir fundamentalius atsakymus scientizmo
garbintojams. Krik$¢ionybés pretenzijos i religinj tiesos monopolj ir i$skirtinuma,
prieSinimasis lyginamosios religijotyros metodikai irgi buvo nuolat teosofy kritikuo-
jami. Nors pradZioje ir susije su spiritualizmo praktikomis, véliau teosofai kovojo pries
spiritualizmg. Dar a$triau teosofai pasisaké pries kriks¢ioniskyjy misijy (pirmiausia
katalikisky, o Indijoje - anglikony ir kity protestantisky grupiy) veikla, laikydami jj bene
esmingiausiu Vakary kolonijinés hegemonijos jrankiu. Nors tuo pat metu, kaip ir visy
kity reformaciniy sajudziy Indijoje, draugijos veikla buvo organizuojama remiantis ne tik
Europos masoniskyjy struktiry pavyzdziu, bet ir Indijoje gausiy krik§¢ioniskyjy misijy
bei jy propagandinés metodikos principais?.

Socialinéje sferoje teosofai i§ryskino motery vaidmenj dvasinéje ir politinéje gyve-
nimo sferoje. Draugijoje daugelj svarbiy posty uzémé moterys, jos kovojo uz tai, kad
moterims bity suteikta pilietiné balsavimo teisé. Tai, beje, buvo ir bene pirmasis sgjudis,
okultiskai aiskines homoseksualumo priezastis ir priestaraujantis tokiy asmeny izo-
liavimui. Draugijos nariai skatino socialinj aktyvuma, socialine riipybg ir globa, patys
steigdami mokyklas, prieglaudas, ligonines. Azijoje itin palaikytas privilegijuoty vietiniy
lavinimas, taip rengiant naujgja lyderiy karta. Nuolat buvo svarstomos alternatyvios
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edukacijos idéjos, nors tokiy konkreciy pavidaly, kaip, pavyzdziui, antroposofiné Rudolfo
Steinerio suformuota Valdofo pedagogikos sistema, nesukaré. Draugijos propaguojama
sveika gyvensena, vegetarizmas, pasisakymas prie§ vivisekcija irgi tapo vienu i§ moder-
naus New Age religingumo aspekty. Neatsitiktinai daugelis tyrinétojy J. P. Blavatskajos
teosofines idéjas vertina kaip Naujojo amziaus religingumo (New Age) (vyraujanciai reli-
ginei tradicinei pasauléZiarai opozicinio sgjudzio) iStakas®. Galima teigti, jog Teosofy
draugijos idéjos yra net ir postmoderno i$takos — kova prie$ klaninj akademinj elitarizma,
institucinj racionalizmg. Praéjus daugiau kaip simtmeciui daugelis $iy temy tebéra esmi-
niai $iuolaikiniy kontrkultariniy sgjadziy elementai®.

Gal todél Teosofy draugijos prieSininkai, oponentai ir kritikai buvo jvairiausiy
socialiniy, politiniy ir religiniy grupiy atstovai: kolonijiniai administratoriai, mokslininkai,
krik$cioniy misionieriai, politikos veikéjai, socialistai, marksistai, orientalistai, spiritualis-
tai, darvinistai ir kiti - Vakaruose ir kolonijose®. Nors $iy grupiy atstovai arsiai kovojo
tarpusavyje, taciau priesiskumas draugijos idéjoms ir veiklai neretai suvienydavo jy pas-
tangas. Todél draugija niekada netapo elitine organizacija, tokia kaip, pavyzdziui, masonai.

Teosofy draugija okultizmo transformacijy kontekste

Kur gladi $iuolaikiniy teosofiniy idéjy istakos? Jamesas Webbas teigia, kad Teosofy
draugijos iStakos - tai Europoje nuo XIX a. vidurio i$ry$kéjusi opozicija racionalizmui®.
Anot jo, nejmanoma analizuoti kontrkultariniy sajadziy veiklos ignoruojant ilgg laika
giliame oficiozinés Vakary civilizacijos pogrindyje egzistavusio okultizmo reakcija. Kar-
tais elitinéje Vakary kulttroje $is pogrindis pasireik§davo kaip ideologiniai proverziai
ar reakcijos. Nuo V a. graiky racionalizmui prie$priesinamas neoplatonizmas, gnosti-
cizmas, hermetizmas, mitraizmas, misterijy kultai. Iskeliama gnothi seauton, misti-
nis patyrimas, ezoterinis perdavy lygmuo’. Pasirei$kus tokiems proverziams visada
sustipréja démesys Rytams, kaip iSminties ir pazinimo $altiniui. Apsvietos epochoje
formavosi reakcija, Isaiaho Berlino pavadinta , kontrapsvieta® Anot Carlo T. Jacksono,
»Apsvietos epochos akcentuota tolerancija, aplinkos jtaka nuosavy idéjy formavimui,
esminé zmogiskosios prigimties vienové — visa tai [émé palankesnj poziurj j Ryty tra-
dicijas“®. Tad ir teosofijos atsigrezimas j Rytus néra vien XIX a. ar konkreciai Teosofy
draugijos naujové, analogiska atsivérimg Rytams skatino dar graiky atitolimas ar protes-
tas pries$ iracionaluma®. Viduram?Ziais irgi egzistavo i$mintingyjy Ryty ilgesys, o aristote-
lizmo suklestéjimas XII a. per vertimus i§ araby kalbos vél uzastrino racionalios Europos
ir mistiniy Ryty prieSpriess, itin akivaizdzig XVIII-XIX a. — Ap$vieta, racionalizmas ir
pan. Renesanso humanistai Marsilio Ficino, Giovanni Pico della Mirandola, Nikolajus
Kuzietis — atsigrezia i graiky kultiirg, Zadina akademinj doméjimasi Rytais (anuomet
daugiausia Artimaisiais), taciau i8lieka akivaizdziai vyraujanti krikscioniskoji ideologija.

Fundamentalus teosofijos jnasas j okultizmo istorija buvo Ryty religijy ir lyginamosios
religijotyros integravimas j jau egzistavusig okultine Vakary tradicija. Okultine Vakary
tradicijg J. P. Blavatskaja sieké transformuoti dviem budais: pirmiausia reinterpretuo-
dama sengja iSmintj (ancient wisdom), pateikdama jg kaip atsaka j jsivyravusias to meto
gamtamokslines ir pozityvistines filosofines idéjas, kurios skatino visuoting tikéjimo krize.
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Jtraukdama ano meto gamtamokslines Zinias, J. B. Blavatskaja suformulavo dvasinés evo-
liucijos koncepcija, grindziama rasiy ir subrasiy kaita, taip pabrézdama evoliucine Azijos,
ypa¢ Indijos, reikme. Pasak jos, evoliucija néra aklas mechaninis procesas, bet tikslin-
gas dieviskos dvasios sklaidos ir raidos judéjimas, kylantis i§ nenusakomos Pradmés ir
i ja griztantis. Neretai pamirStama, jog J. P. Blavatskaja itin daug polemizavo su darvi-
nistais (pvz., Herbertu Spenceriu), pasisakydavo prie§ supaprastintg biologine evoliucio-
nizmo sampratg, todél XIX a. buvo laikoma viena i§ antidarvinisty. Taigi jtraukti gamta-
moksliniai ir evoliucionistiniai elementai buvo naujas teosofy jnasas j tradicine Europos
okultine pasaulézitrg'.

Kitas reik§mingas teosofy jnasas, radikaliai perkei¢iantis europinio okultizmo nuos-
tatas — Indijos, kaip senosios iSminties $altinio, identifikavimas. Jei ankstyvieji XIX a.
okultistai savo doktriny istakas tradiciskai jzvelgé senovés Egipte, J. P. Blavatskaja tvir-
tino: ,Vediskasis brahmanizmas ir budizmas yra du $altiniai, i§ kuriy kilo visos religijos;
nirvana yra okeanas, j kurj viskas suteka.“!! J. P. Blavatskaja pirmuoju savo ezoterinés vei-
klos laikotarpiu keliauja j Egipta, domisi egiptietiskaja kabala ir hermetizmu, bendrauja
su Luksoro brolija; dar 1872 m. Kaire ji bando sukurti Société spirite'>. Iki pat jos knygos
Isis Unveiled pasirodymo (1877 m.) Teosofy draugijoje Niujorke vyravo ne indiska, bet
egiptieti$ka atmosfera. Kai kurie teosofijos istorijos tyréjai, pavyzdziui, Joscelynas Godwi-
nas, skiria du J. P. Blavatskajos doméjimosi okultizmu etapus: egiptietiskajj (hermetinj) ir
indiskajj (rytietiskajj) - jis prasideda J. P. Blavatskajai atvykus j Indija. Anot J. Godwino,
teosofy persikraustymas j Indija, nepaisant jy pastangy sugriauti barjerus tarp tauty ir
religijy, netgi Zenklino Ryty ir Vakary okultizmo schizma'?.

J. P. Blavatskaja Zavéjosi pirmuyjy orientalisty (Williamo Joneso, Charleso Wilkinso,
Maxo Miillerio) darbais, iSaukstinanciais Indijos religinj pavelda. Nors daugeliu aspekty
su jais polemizuoja ir juos kritikuoja, J. P. Blavatskaja tvirtina, jog judaizmo ir krikscio-
nybés, visy kity religijy iStakos — universali praeities religija, kurig ji tapatina su arijy
vedomis. Galima teigti, jog H. P. B. (taip bendraamziy buvo vadinama J. P. Blavatskaja)
religines ir okultines i$takas perkélé i§ Egipto ir Jeruzalés j Tibeta ir Indijg. Pabrézdami
Indijos kultarinio ir religinio paveldo svarba, teosofai atvirai pasisaké prie§ kai kurias
i$sigimusias hinduizmo praktikas: vaiky vedybas, nasliy deginimo apeigas, kasty atriboji-
mus. J[vedama takoskyra tarp i$sigimusio, ezoterinio hindy mokymo lygmens, kuris tapa-
tinamas su $iuolaikiniu hinduizmu, ir tikrojo, ezoterinio brahmanizmo. Teigiama, kad
$iuolaikinei Indijai butinos reformos, jos jmanomos atsigreziant j praeities ,,tyrg“ vedy
mokyma. Indijos ,dvasingumas® néra iracionalus, priesingai - lyginant su kriks¢ionybe,
jis mokslinis ir racionalus. Remiamasi orientalistinés filologijos, lyginamosios religijoty-
ros ir besiformuojanéios antropologijos atradimais. Siuo atzvilgiu J. P. Blavatskaja galima
gretinti su kitais neohinduistinio atgimimo sajudzio ideologais: Dayananda Saraswati,
Swami Vivekananda, Sri Aurobindo, ir kitais, integravusiais jvairias $iuolaikinio Vakary
mokslo idéjas ir naujas nuostatas j klasikinio hinduizmo kultarologija.

Dar vienas Teosofy draugijos kaip kontrkultarinio sajadzio veiklos i$skirtinis bruozas
tas, kad buvo sukurta plati, tarptautiné organizaciné sistema, o jos centriné biistiné per-
kelta i§ Niujorko j Rytus, Indijon. Atvyke i Indija 1879 m., J. P. Blavatskaja ir H. S. Olcottas
susilauké didelio susidoméjimo ir net palaikymo i§ ¢ia jsikiirusios brity bendruomenés.
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Nemaza jos dalis, kaip ir tévynainiai Britanijoje ar Siaurés Amerikoje, isgyveno tikéjimo
krize ir prasminiy atsakymy ieskojo anuo metu itin populiariose spiritualizmo prakti-
kose. Pasinaudodami savo rysiais su imperiniais brity Indijos valdininkais (Alfredu Percy
Sinnettu, Allanu Octavianu Hume'u ir kt.), jiedu butent tarp tokiy besizavinciy spiritua-
lizmu rado tinkamy kandidaty j Teosofy draugijos narius. Tad jei nekelia nuostabos Indi-
joje gyvenusiy vakarieciy susidoméjimas teosofija, indy elito jsitraukimas j teosofija dar
suprantamesnis. Nors jtakingy indy (Subramaniano Aiyaro, Behramji Merwanji Malabari,
Raganatha Rao, Nurendranatho Seno, Kashinatho Trimbako Telango ir kity) doméjimasis
spiritualizmu niekaip nebuvo susijes su krik§¢ioniskojo tikéjimo krize.

Pasak Kennetho W. Joneso, kolonijinéje Indijoje egzistavo tam tikros savitos psicholo-
ginés priezastys. Jos lémeé tai, kad Indijos elito nariai, ,,jkalinti tarp jy kultirinio paveldo
ir brity kolonijinés visuomenés“', sieké prieglobscio kvazireliginiuose, ezoteriniuose
sgjudziuose, kurie pabrézé ne formalig istikimybe tradicinéms pasaulézitroms, bet sieké
kuo daugiau laisvés suteikti asmeniniam santykiui. Vakarietiska i$silavinima jgije hindai
bemaz visi buvo pateke j kultarine dislokacija - jtampa tarp jy paciy religinés ir kultari-
nés terpés, kurioje buvo uzaugg, ir scientistinio bei etinio Vakary racionalizmo. Teosofija
kaip tik ir siailé iSeitj, padedancia spresti $ig astrig vertybinés dislokacijos problema. Iskel-
dama jy kultarinio paveldo verte, J. P. Blavatskaja pateikeé tokj jo ezoterinio desifravimo
buda, kuris leisty jiems tradicinj religinj pavelda suderinti su moderniais Vakary moks-
lais, idéjomis ir sociokultarinémis praktikomis, iSvaduoty nuo baimés ir kultarinés jtam-
pos. Anot Gyano Prakasho, vienas i$§ hindy nacionalizmo atspirties poliy buvo kvietimas
atgaivinti sengsias Indijos mokslines ir technologines tradicijas:

Nacionalistams bati tauta reiské buti apdovanotiems mokslu, kuris tapty racio-
nalumo pamatu. <...> Pasitelke ypatingg ideologine vaizduote ir sumanumag,
nacionalistai teigé, kad Indijos modernybé turi bati visai kitokia, kad modernio-
sios jos teritorijos konfigiiracijos turéty atspindeéti Indijos unikaly ir universaly
mokslinj bei technologinj pavelda.'s

Mokslo, religijos ir filosofijos sinteze deklaruojanti teosofy ideologija tapo itin patrau-
kli vakarietiska issilavinima jgijusiems, bet iracionalumu vis kaltinamiems indams,
skausmingai ieskantiems Vakary mokslo ir senojo indy mokslinio paveldo dermés arba,
tiksliau sakant, siekiantiems parodyti tradiciniy moksly tapatuma moderniesiems. Todél
teosofija, pasak G. Prakasho, tapo jtakingiausiu sgjudziu Indijoje, propaguojanéiu $iuo-
laikinio mokslo ir monistinio, vediskojo hinduizmo nedaluma.

Teosofiné hinduizmo ir budizmo apologetika

Tik atvyke j Bombéjy, J. P. Blavatskaja ir H. S. Olcottas apsistojo pas Harichandg Chin-
tamanj, Bombéjaus Arya Samaj draugijos prezidents, ir netrukus nuskubéjo susitikti su
$ios reformacinés hindy draugijos jkaréju ir vadovu D. Saraswati’u. Tai liudija, kad atvyke
i Indija teosofai jau turéjo jtakingy ry$iy ir su indais, ir su brity kolonijinés administra-
cijos zmonémis. Gana greitai (1881 m.) jy draugysté su D. Saraswati'u nutriksta, nes
$§is mano, jog teosofai nesupranta mokslinés hinduizmo prigimties's. Jam nepriimtini
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okultiniai J. P. Blavatskajos eksperimentai, neturintys nieko bendro, anot D. Saraswatio,
su arijy religinémis tiesomis. Teosofy tekstuose jis pasigedo ir vedy autentiskumo. Teo-
sofai, savo ruoztu, nusivilia D. Saraswatio vediskuoju fundamentalizmu, rigidiskuoju
teizmu ir priesiSkumu kitoms religijoms.

Straipsnyje nesigilinama j ideologinius skirtumus tarp $iy draugijy ir j hinduizmo
yautentiSkumo® klausimg. Akivaizdu, kad teosofai nesieké atsiversti i hinduizma, nes
hindais, kaip Zinoma, tik gimstama; geriausiu atveju galima tapti liberaliais vedantais.
J. P. Blavatskaja, kaip ir S. Vivekananda, S. Aurobindo, D. Saraswati, §lovino hindy dva-
sinj pavelds, tuo pat metu kviesdami reformuoti kai kurias $iuolaikines iSsigimusias jo
praktikos formas. Kaip ir jie, J. P. Blavatskaja ragino atkurti tikrgjj ,,dvasinj hinduizmag,
apimantj monoteisting ir evoliucine kosmologija, esmines $iuolaikinio mokslo jzvalgas
ir racionalig, netgi liberalig etika, iskeliancia socialinés rapybos ir tarnystés svarbg. Juos
vienijo ir antikrik§c¢ioniska retorika. Dél tos priezasties mokslininkai siuos reformacinius
XIX a. pab. - XX a. pr. sgjudzius jvardija kaip neohinduizmg, ieskantj platesnio ideolo-
ginio ir praktinio sociokultiirinio atsako formy i kolonisty primestus modernizavimo ir
svetimy religiniy vertybiy keliamus i$takius!’.

Siekdama apibrézti ir legitimizuoti savo politika, kolonijiné brity valdzia (the Raj)
akivaizdziai rémési kriks¢ioniskuoju diskursu. Esminé $io diskurso idéja buvo tai, jog
tik krikscioniskoje visuomenéje individai gali tapti tikrai racionaliomis batybémis, gyve-
nanciomis pagal Dievo valig. Tad britams tereikia formuoti tam tikras socialines sglygas,
kuriose indai galéty atskleisti Dievo jiems duotus gebéjimus'®. Hinduistiné visuomene,
priesingai, vertinta kaip sustabaréjusi, paskendusi prietaruose ir laukiniuose paprociuose.
Ji buvo smerkiama pirmiausia dél fatalistinio panteizmo ideologijos, menkinancios indi-
vidualumo verte. Taip pat tvirtinta, kad joje vyraujantis pasaulio kaip iliuzijos (maya)
vertinimas neleidzia racionaliai tvarkyti socialinio gyvenimo.

Teosofai Siuos kaltinimus hinduizmui interpretavo priesingai. Jei kolonijiniame Raj
diskurse vyravo apgailestavimas, jog hinduizmas individualuma suvokia tik kaip visumos
dalj, daugelis teosofy, savo ruoztu, kaltino kriks¢ionybe, esg $i skatinanti nesveika indivi-
dualizmg. Remdamasi tradiciniu hinduizmu J. P. Blavatskaja moké, kad visos gyvos biity-
bés yra vienatinio dieviskumo apraiskos, todél glaudziai tarpusavyje susietos. A. Besant
aiskino, jog i§ to kyla neiSvengiama butinybé puoseléti solidaruma, kuris grindziamas
universalios brolystés samprata. O hinduizmas kaip tik ir skatina individg formuoti atsa-
kingus santykius su socialine visuma, nes ,,pirmiausia moralumo, kaip ir religijos bei
mokslo, tiesa yra gyvenimo vienybé“!®. Stai kodél, anot teosofy, kovodamas ne uz vaka-
rietiSkai suvokiamas individo laisves, bet iskeldamas pareiga (svadharma) visuomenei,
hinduizmas jkanija pagirting socialinj moraluma. Arijy valstybiné saranga, kartu su jos
kasty sistema, buvo skirta dvasinés evoliucijos universalistiniy procesy religiniams sie-
kiams jgyvendinti. Mat sielos augimas nejmanomas, jei Zemesnioji prigimtis néra pavaldi
nybés atéjimas i Indijg, pasak teosofy, suardé §j tradicinj hindy orientavimasi j brolyste,
tarnyste bei pareigg ir paskleidé vakarieti$ka iliuzing mintj apie individualy i§ganyma.

Teosofai pabrézé ir tai, jog hinduizmas ir budizmas atveria kur kas nataralesnj etikos
suvokima, grindziamg persikiinijimo ir karmos doktrinomis. Pagal jy pateikiamg nuo
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fatalizmo i$valyta progresine karmos koncepcijos interpretacija, karma skatina aktyvius,
pasiaukojancius tarnystés veiksmus siekiant geresnio visos visuomenés gyvenimo®. Kaip
universalus, kosminis atlygio mechanizmas karma yra ne tik individuali, bet ir kolekty-
viné, nacionaliné ar net pasauliné. ,Individualios karmos visuma tampa tautos, kuriai
priklauso individai, karma, o tautiniy karmy visuma formuoja pasauline.“?! Atgimimas
ir karma traktuojami kaip nuolatine pazangg skatinantys mechanizmai, neatsiejami nuo
universalaus evoliucijos proceso.

Materialistinés Vakary mokslo prielaidos sugriové tikéjima dieviskaja tvarka ir mora-
lumu, bet nepasitlé jokios alternatyvios etikos. O kriks¢ionybés kaltés atpirkimo doktrina
ir atgailavimo uz nuodémes galimybé neskatina zmogaus dorai elgtis. J. P. Blavatskaja teigia:

Budistai, brahmanai, lamaistai ir musulmonai nevartoja alkoholio, nevagia ir,
laikydamiesi savo pagoni$kosios religijos principy, nemeluoja. Bet tik atvykus
krik$¢ioniy misionieriams, tik pradéjus jiems pagonis §viesti Kristaus tikéjimu,
jie tampa girtuokliais, vagiais, melagiais, veidmainiais. Kol jie yra pagonys,
zino, kad kiekviena jy nuodémé nei$vengiamai sugrj$ atgalios, pagal teisingumo
ir reguliavimo désnj. Krik§¢ionis liaujasi kliautis savimi, praranda savigarba.
Vienas naujas konvertitas neseniai pasaké tévui Kiriakui: ,A$ susitiksiu kuniga
ir jis man atleis nuodémes*.??

Pasakjos, palyginusbudistine ir krik$¢ioniskaja populiacijas Piety Azijoje matyti, jog tarp
budizmo sekéjy nepalyginamai maziau nusikaltéliy nei kriks¢ioniskose bendruomenése.
Tai tik patvirtina, kad karmos ir persikiinijimo koncepcijos skatina gilesne ir sgmoningesne
individy atsakomybe, kuri gyvavo Indijoje praeityje ir kuri yra jos ateitis.

Teosofiné hinduizmo apologetika ir jo reartikuliavimas buvo grindziami ne tik opo-
zicija krik$¢ioniskajam moralumui, bet idealizuojamu ir romantizuojamu Indijos istori-
jos aukso amziumi. Jau pirmoje savo paskaitoje Bombéjuje, pavadintoje ,,Teosofy drau-
gija ir jos tikslai, H. S. Olcottas plétoja pagrindine tema: politinis, kultarinis ir religinis
Indijos reformavimas, atgaivinant senaja Arjavarta (arijy $alj). Tai jmanoma pasiekti tik
jsisavinant technologine ir komercing Amerikos dvasig. H. S. Olcottas protestantams,
o ne nusvitusiems teosofams budingu stiliumi prideda, jog ,indai patys negali valdyti
Indijos“®. Anot A. Besant, savivaldg turintis indy kaimas buvo puikiausias organiskos ir
dvasingos arijy visuomenés jsikanijimas. Norint pagrjsti tokios organiskos ir dvasiskos
arijy visuomenés praeitj ir paaiskinti jos dabartinj nuosmukj nuo tokio idealo, teoso-
fams reikéjo visai kitokios Indijos istoriografijos nei siiloma oficialioji kolonijiné brity.
Kalté uz Indijos nuosmukj suveré¢iama uzkariautojams, pirmiausia — patiems britams.
Brukdami indams vakarieti$kgsias idéjas ir paprocius, britai sugriové tradicinius morali-
nius jy principus. Pasak A. Besant, skirtingai nuo ankstesniy Indijos uzkariautojy, kurie
budavo integruojami i arijy kulttiros struktarg, britai buvo pirmieji uzkariautojai, atvyke
i Indija vien tik dél naudos, pelno, ieskodami naujos rinkos savo pramonés produkcijai
ir visiS$kai nenorintys mokytis i$ jos didingos kultaros. ,,Anglija nugaléjo Indija ne savo
kardu, bet pasinaudodama jos pacios kardais: papirkimais, intrigomis ir itin sékminga
diplomatija, kurstancia susiskaldyma ir nukreipianéia vienas grupes pries kitas.“*

Uzvaldziusi Indija, Britanija sistemiskai diskreditavo hinduizma, jvesdama Salyje
kolonisty administracijai reikalingy valdininky $vietimo sistema ir, kas blogiausia,
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diegdama Indijoje europine teisine sistema, kuri kastas traktavo vien kaip socialinés
diskriminacijos mechanizmg. Tai sukélé nuolating socialine jtampa, konfliktus ir
gilino priesiskumg. Korumpuotas individualizmas, dekadentiskas materializmas,
administraciné brity valdininkijos biurokratija, dideli mokesciai, vergiskas pigios darbo
jégos isnaudojimas, nesiripinimas irigacinémis Zemés tkio sistemomis ir savivaldos
nebuvimas sugriové Indijos ekonominius bei dvasinius pagrindus.

Tokie teiginiai atspindéjo ir pacios A. Besant antiimperialistines nuostatas. Dar
prie$ tapdama teosofe, A. Besant buvo Zinoma Britanijos socialisty aktyvisté. Ji kovojo
uz motery teises, gimdymo kontrole, profsgjungy laisves, sekuliarizmg ir vie$ai pasi-
sakydavo antikolonijinémis temomis. 1876 m. A. Besant suorganizavo masines peticijas
Britanijos parlamentui protestuodama prie$ Velso princo keliong j Indijg ir karalienés
Viktorijos paskelbimag Indijos imperatore®. Kaip taikliai pastebéjo Gauri Viswanathan,
A. Besant mastymas buvo stipriai paveiktas sekuliaraus socialistinio antiklerikalizmo
ir atviro priesiskumo kolonijiniam rasizmui, o teosofija ir Indija buvo puiki terpé
igyvendinti $ias nuostatas politinéje, religinéje ir socialinéje veikloje?. 1898 m. A. Besant
jkaria Centrinj hindy koledza, o 1911 m. aktyviai prisideda pertvarkant jj j Benareso
hindy universitetg (Benares Hindu University). Vis délto koledZui tapus universitetu, i$ jo
studijy programy pasalinami visi teosofijos kursai.

Teosofai ne tik kvestionavo brity kolonistinius pasiteisinimus, ne tik nemané, kad
spartus krik§¢ionybés, pirmiausia anglikoniska jos forma, diegimas yra Indijos $lovés
atkarimo prielaida, bet skleidé tarp indy idéjas, kurios yra pamatinés bet kurios $alies
tautinio i$sivadavimo sgjudzio varomosios jégos. Tai pasididziavimo sava kultara ska-
tinimas, praeities didybés Slovinimas ir sielvartavimas dél uzkariautojy griaunamosios
veiklos. Teosofai (iSskyrus galbat tik H. S. Olcottg) skatino indus klausti saves ne ,kaip
mes galime adaptuoti britiska valdymo sistema®, bet ,kaip mums susigrazinti buvusiag
didybe“. Maza to, britai savo kolonijine politika daznai argumentavo ir tuo, jog Indija
negali buti vieninga ir nepriklausoma, nes neturi konkrecios tautinés tapatybés - tai
skirtingy religijuy, tauty, kasty raizginys.

Toks didingos praeities ir brity valdymo vaizdavimas indams neabejotinai buvo
patrauklus?. Teosofai akcentavo kelis objektyvius ir ideologinius veiksnius, leidzianéius
formuoti bendrg tapatybe. Tai brity administracinis valdymas visame subkontinente,
plétojami ry$iai tarp jvairiy regiony, stipréjantis bendros praeities suvokimas ir visg
Indija apimanciy religiniy reformaciniy organizacijy formavimasis.

Nuolatos pabrézdami, jog visy religijy i$takos yra vedos, kad Indija yra $venta zemé,
teosofai indams ir jy religinéms praktikoms rodé ypatingg pagarba, taip skatino tautine
savimone ir saviverte. Islipes i§ laivo Bombéjuje H. S. Olcottas pirmiausia ,kaip per
instinktyvy pudzos veiksmg nusilenké ir pabuciavo granito laiptus. Tai §venta zemeé .
Teosofy draugijos simboliu pasirenkama senovés arijy svastika. Draugijos lyderiy laiky-
sena ir teiginiai vietiniams sugestijavo, kad jy praeitis, paprociai, religijos ir gyvenimo
budas yra netgi vertesni nei jy imperiskyjy valdovy. Toks pasitikéjimas buvo badingas
indams, priémusiems teosofine pasaulézitra. Vis délto ne maziau svarbus Teosofy drau-
gijos jnagas j tautinio atgimimo sajudj buvo jy organizacinés patirties, struktaros ir placiy
ry$iy panaudojimas politinéje sajudzio veikloje.
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Politiné teosofy veikla Indijoje

Oficialiai Teosofy draugija, kaip atvirai teigiama pirmajame zurnalo The Theosophist
numeryje, yra ,abejinga politikai, priesiska pamiSusioms socializmo ir komunizmo
svajonéms“?. Draugijos charizmatiné lyderé J. P. Blavatskaja ir jos pirmasis preziden-
tas H. S. Olcottas, perkeldami savo draugijos bustine j Indija, kolonijine brity valdzig
tikino, jog apsiribos vien filosofiniais bei moksliniais tyrimais ir neturés nieko bendro su
politika. Nepaisant teoriskai deklaruojamo apolitiskumo, praktiskai draugija itin aktyviai
rei$kési nacionalistinéje ir antikolonijinéje veikloje. Neatsitiktinai kolonijiné Indijos val-
dzia nuolat stebéjo ir seké draugijos lyderius, bijodama, jog glaudas $iy rysiai su vietiniy
religijy ir kultary atstovais gali daryti jtaka brity vieSpatavimui.

Teosofy draugija Indijoje labai greitai suformavo itin platy centry ir filialy tinkla, pri-
trauké ne tik hindus, bet ir parsus, sikhus, kriks¢ionis ir net keletg musulmony. Kad tai
buvo ne marginalinis, o grei¢iau globalus sajudis, liudija ne tik universalisting, etniskumo
ribas perzengianti jy filosofija, bet ir suformuotas pasaulinis struktirinis tinklas. 1891-
1935 m. draugija jau turéjo apie 45 filialus visame pasaulyje: D. Britanijoje, JAV, Ceilone,
Indijoje, Australijoje, Indonezijoje, net kai kuriose Afrikos ir Lotyny Amerikos $alyse.
Iki Jiddu Krishnamurtio ordino paleidimo draugijoje oficialiai buvo daugiau kaip 30 000
nariy. Draugijos nariy dauguma Indijoje sudaré jvairiy kultary ir aukstesniy luomy
bei klasiy atstovai, paprastai aukstesnio issilavinimo Zmonés. Vakary Ziniasklaida apie
Teosofy draugijos prezidentés A. Besant (1847-1933) keliones rasé pirmuose dienrasciy
puslapiuose; 1911 m. jos paskaitose Sorbonoje vienu metu susirinkdavo iki 4 takstanéiy
klausytojy. Be teosofiniy teksty, ji paliko solidy savo knygy rinkinj Indijos i$sivadavimo
i§ kolonijinés priespaudos tematika®.

Ne maziau svarbu ir tai, jog draugija suvedé draugén vakarietiska iSsilavinimg jgijusj
Indijos elitg su liberaliais brity bendruomenés nariais, tokiais kaip A. P. Sinnettas,
A. O. Humeas. Kasmetiniuose draugijos suvaziavimuose nuo 1881 m. jvairiy grupiy ats-
tovai galéjo aptarti Indijos praeitj, dabartj ir ateitj. Sie susitikimai buvo savotiska kole-
gialaus tinklo mokykla, mokanti modernioje politikoje svarbiy agitacijos, masiy pri-
traukimo, politiniy debaty dalyky. Siy rysiy ir patiréiy svarba ypac praverté formuojant
Indijos nacionalinj kongresa, véliau — Visos Indijos savivaldos lyga.

1885 m. zymus Teosofy draugijos narys, Indian Daily Mirror leidéjas N. Senas pasitilo
formuoti Indijos tautininky asociacija. Ikvépimo jis galéjo pasisemti prie§ metus vykusiame
Teosofy draugijos suvaziavime Madrase, kur kitas Zymus indy teosofas R. Rao aktyviai
sialé draugijai diskutuoti politiniais Indijos padéties klausimais. Tuomet grupé teosofy su
R. Rao priesakyje suformuoja Madras Mahajana Sabha. Jos sueigose dalyvauja ir N. Senas,
atvirai keliamas klausimas dél visos Indijos patriotus vienijan¢ios organizacijos jkarimo.

Svarbiausig vaidmenj jkuriant Indijos nacionalinj kongresg atliko teosofas, kolonijinis
brity valdininkas A. O. Hume’as. 1878 m. jis susipazino su jvairiais dokumentais, kurie
A. O. Humeys jtikino, jog dauguma Indijos gyventojy yra nusistate prie§ brity valdzig®'.
Dokumentus jis gavo i$ J. P. Blavatskajos mokytojy, mahatmuy, kuriy vardu ji pati kalbéjo
ir veiké. Viename i$ $iy laisky, siysty A. P. Sinnetui, mahatmos raso, jog ju Baltoji brolija
per 1857 m. sipajy sukilimg sustabdé Indijos mases, kad iSsaugoty impering valdzia, dar
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kol kas reikalingg siekiant ateityje grazinti Indijg i jos tikraja vieta pasaulyje®2. Panasu,
jog mahatmos skatino A. O. Hume’a formuoti deramg Ryty ir Vakary balansa. Sis brity
aristokratas, véliau nusisukes nuo savo mokytojos J. P. Blavatskajos, ir toliau tikéjo
mahatmomis. A. O. Hume’as kreipési j Indijos vicekaraliy Ripong jtikinédamas jj refor-
muoti Indijos administravima, taip palengvinti mokestine indy nasta ir sudaryti salygas
patiems dalyvauti valdyme. Kita vertus, A. O. Hume’as skatina jkurti Indijos organizacija,
kuri leisty patriotams kovoti uz jy siekius. A. O. Hume’as i$naudojo savo organizacine
patirtj, placius rysius su teosofais, bendravimg su jvairiomis organizacijomis bei drau-
gijomis (pirmiausia su Madras Mahajana Sabha aktyvistais Ananda Charlu’u, Mohanu
Viraraghavachariaru, Subramanianu Aiyaru) ir po keleriy mety, 1885-yjy gruodj, subtré
Bombéjuje Indijos nacionaline sgjunga (Indian National Union). Suvaziavimo metu ji
pervadinta Indijos nacionaliniu kongresu.

Taigi jtakingiausig Indijos politine jéga, atvedusia $alj j nepriklausomybe, siejama su
Mahatmos Gandhio ir Jawaharlalo Nehru vardais, aktyvig ir $iandien, sukaré buves kolo-
nijinis brity valdininkas, paskatintas ezoteriniy teosofijos mokytojy!

1914 m. Indijos nacionalinis kongresas buvo jau Zinoma organizacija. Vis délto
nuosaikiyjy jos nariy pergalé prie§ radikaliuosius paverté ja politiskai nekonfliktine
ir apribota. Kai po desimties aktyvaus religinio, $vie¢iamojo ir socialinio darbo mety
A. Besant jzengé j politing arenag, ji stengési jsialyti Kongresui radikalesne pozicija. Arti-
mai bendraudama ir su nuosaikiaisiais Kongreso nariais (Gopalu Krishna Gokhale'n), ir
su radikaliaisiais (Balu Gangadharu Tilaku), A. Besant kvieté reikalauti Indijai savivaldos
ir sitlé organizuoti $vie¢iamasias kampanijas remiantis radikaliy agitatoriy Britanijoje
patirtimi. 1914 m. ji nuolat ra$é apie tai naujame dienrastyje New India:

Kongresas kelia menka entuziazma tarp indy savo rutinine veikla, metai i§

mety priimdamas tokias pacias rezoliucijas ir nedarydamas jokios apc¢iuopamos

pazangos. Politika neturéty tenkintis trijy dieny aktyvumu per metinius Kongreso
suvaziavimus, o turéty buti kasdienio indy gyvenimo nuolatiné dalis.?’

Daugelis A. Besant aktualiy straipsniy sulaukeé ne tik jos bendrazygiy teosofy Krishna
Rao ir S. Aiyaro, bet ir kity Indijos nacionalisty palaikymo. Kongreso suvaziavime
Madrase 1914 m. A. Besant sitlé jvesti konstitucines pataisas, atspindinéias jos radi-
kalius nepriklausomybés siekius, tac¢iau Kongreso vadovybé to nepriémé. Nepaisant
pralaiméjimo, A. Besant pasitlymai jgavo pagreitj. Pavyzdziui, grupé jauny Bombéjaus
teosofy, vadovaujamy Jamnadaso Dwarkadaso, émé leisti naujg laikrastj Young India,
siekdami palaikyti A. Besant politing programa.

Kai A. Besant ir kitame Kongreso suvaziavime nepavyko jvesti pataisy, 1916 m. ji
jkuria naujg organizacija — Visos Indijos savivaldos lyga (All India Home Rule League).
Nors nuolat tvirtinama, kad Lyga neturi nieko bendro su Teosofy draugija, taciau
akivaizdu, kad ji rémeési ir Teosofy draugijos Zmonémis, ir jos organizacine struktara.
Lygos organizaciniu sekretoriumi iSrinktas brity teosofas Georgeas Arundale. Jis vyksta
j turg po S$iaurés Indijg ir organizuoja propagandine kampanija, kviesdamas delegatus
kitame Kongreso suvaziavime balsuoti uz tai, kad Lygos programa tapty vyraujancia
Kongreso politine platforma. Lygos misionieriai paprastai apsistodavo vietiniy teosofy
namuose ir naudojosi jy organizacine struktiira organizuodami viesus susitikimus.
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A. Besant ir G. Arundale nebuvo vieninteliai Vakary teosofai, turéje didele jtaka Lygos
veiklai. Suzan Burdett, buvusi kovotoja uz motery teises, tampa Lygos sekretore; Elina
Gmeiner, mergaic¢iy mokyklos direktoré, vadovauja Lygos filialui Delyje; Francesca Arun-
dale tampa Benareso filialo vadove. Nors gana greitai Lygos nariy skai¢ius bene penkis
kartus pranoko Teosofy draugijos Indijos sekcijos nariy skaiciy, $ie buvo varomoji Lygos
jéga. Pavyzdziui, Lygos taryboje dalyvavo Teosofy draugijos sekretorius Ramaswami
Aiyaras, parsy teosofas i§ Bombéjaus Bomanji Pestonji Wadia, laikrasc¢io Young India
redaktorius Pandharinathas Telangas ir kiti teosofai. Net septyniasdes$imt astuoni i§
aStuoniasdesSimties Lygos Bombéjaus filialo steigéjy buvo Teosofy draugijos nariai*.
Daugelis Lygos nariy buvo jkvépti A. Besant, kaip Teosofy draugijos prezidentés, religinio
mokymo ir savo dalyvavima Lygoje suvoké kaip dvasinius ir teosofinius jsipareigojimus.
Nariai tiesiogine to Zodzio prasme garbino A. Besant, sakydami, kaip, pavyzdziui, J. Dwar-
kadasas, kad susitikimas su $ia ,,dievinama guru® buvo kur kas reik§mingesnis gyvenimo
jvykis nei jo paties vestuvés. Pati A. Besant save daznai pristatydavo kaip hinduiste, gal
todél 1980 m. $iuolaikiniai hindy tautininkai, partija Vishva Hindu Parishad, i$kabino jos
atvaizda nacionalistinéje Bharat Mata $ventykloje Haridware.

Lyga aktyviai tesé veikla 1916-1917 m. Uz agitavima nepaklusnumu atsakyti j bet
kokius brity vyriausybés draudimus organizuoti studenty mitingus, A. Besant, G. Arun-
dale ir B. P. Wadia 1917 m. birzelj buvo suimti. Sis jvykis sukélé didelj triukima, A. Besant
tampa tautos didvyre ir 1917 m. pabaigoje Kongreso suvaziavime Kalkutoje isrenkama
Kongreso prezidente. Nors A. Besant populiarumas gana greitai smuko, jos kova uz Indi-
jos savivaldg paruosé dirvg M. Gandhio jzengimui j politine sceng.

Teosofy draugija ir ypac¢ H. S. Olcottas turéjo nemazg jtaka formuojant ir antikolonijinj
budistinj nacionalizmg Piety bei Pietryciy Azijoje. 1880 m. J. P. Blavatskaja ir H. S. Olcot-
tas budisty vienuoliy entuziastingai sutinkami Sri Lankoje. Sri Lanka nuo 1505 m. buvo
vienas sékmingiausiy krik§¢ionizacijos (vykdomos portugaly, olandy ir brity) regiony
Azijoje. Jau po savaités jiedu iSkilmingai j$ventinami j budistus (t. y. priima penkis priesai-
kus - paricasila), nors ir toliau skelbiasi esg teosofai®. Tad J. P. Blavatskaja ir H. S. Olcot-
tas tapo pirmaisiais vakarieciais, formaliai inicijuotais j pasaulietinj budizma?. Budiz-
mas H. S. Olcottui buvo liberalus, nedogmatiskas, tarsi ,homeopatinis“ prieSnuodis pries
krik§¢ioniskajj sektantizmg. Taciau ne i$sigimes, ,tamsus® to meto sinhaly budizmas,
o tyras, nesektantiskas, pirminiu Budos mokymu grindziamas budizmas. Sios jo nuosta-
tos aigkiai atsispindéjo 1881 m. parengtame ,,Budizmo katekizme®, su kurio pasirodymu
siejamas modernusis budizmo sekuliarizmas ir ,,protestantiskojo budizmo* istakos.
Sioje, pagal kriki¢ioniskojo katekizmo principus sudarytoje ir mokykliniu vadovéliu
tapusioje knygoje H. S. Olcottas atmeta bet kokias populiaraus budistinio religingumo
formas ir tvirtina, kad tyras, i$valytas nuo apnasy pirmapradis budizmas yra visiskai
suderinamas su $iuolaikiniu mokslu®. Siekdamas atgaivinti autentiskq budizmg jis jkuria
Ceilone Budistine teosofy draugija, o remdamasis krik§¢ioniy misijy pavyzdziu steigia
sekmadieniniy budistiniy mokykly tinklg. Kitas svarbus H. S. Olcotto jnasas j modifi-
kuoto budizmo atgimima buvo Anagarikos Dharmapalos, busimojo budizmo reformato-
riaus Sri Lankoje, inicijavimas j teosofus 1884 m. Pirmajame pasaulio religijy parlamente
Cikagoje 1893 m. A. Dharmapala reprezentavo budizmg, o A. Besant ir brahmanas
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Gyanendra Nathas Chakravarti (matematikos profesorius i§ Allahabado universiteto) —
Teosofy draugija. Iki $iol Sri Lankos budistai vasario 17-3j3 mini kaip Olcotto dieng, pri-
simindami Zmogy, paskatinusj juos apginti savo religija nuo kolonisty ir misionieriy.
Vis délto pazvelgus j H. S. Olcotto pateikiamus tokius budizmo apibadinimus, kaip
»tyra i$minties religija“, matyti, kad teosofai palaiké ne pirminiais tekstais ir praktika
grindziama tradicinj Theravados budizma, bet jy paciy jsivaizduojama budizma, kuris
buvo tarsi protestantizmo atmaina su teosofiniais akcentais. H. S. Olcottas buvo jsitikines,
jog jo paties turimi imaginaciniai budizmo konstruktai yra autoritetingesni nei budisty
vienuoliy patirtys. Propaguodami universalios religijos idéjas ir kovodami su religiniu
sektantizmu, teosofai uzmirso, kad juy paciy tikéjimo forma téra viena i§ daugelio. Toks
teosofinis budizmo interpretavimas buvo artimesnis bibliofiliniam pirmuyjy Vakary
budology pozitriui, supriesinan¢iam pirmine tekstine religijos formga su dabartine, o ne
tradiciniam budizmui. Galima tik pritarti Stephenui Prothero, teigianc¢iam:
Vienu aspektu H. S. Olcotto religijy lygybés ideologija atspindéjo misionieriska
religiniy skirtumy ideologija - jis taip pat atsisaké pripazinti budistus ir hindus
visiskai laisvais subjektais. Atsisakydamas priimti skirtumus tarp saves ir savo
Azijos biciuliy, H. S. Olcottas pradéjo §j orientalistinj ,kitoniSkuma“ suvokti
iS$imtinai kaip savo paties vakarieti$ko ,,a$“ atspindj. Tad empatiskai apimdamas
budizmag ir hinduizma jis kartu su kriks§¢ioniy misionieriais ir brity kolonistais
dalyvavo imperiniame puolime.?

ISvados

1. I$ pirmo zvilgsnio gali atrodyti keista, kad i§ Vakary okultinio sajudzio kilusi draugija
taip suartéjo su Indijos kultara ir politika. Juk specifinis $ios draugijos, kaip modernaus
ideologinés kontrkultiiros sagjudzio, veiklos bruozas — senajam gnostiniam ir okultiniam
Vakary mastymui suteikta organizuota struktira; mgstymui, kuris siejamas ir su jvairiais
Ryty ezoteriniais sajidziais. Labiau jsigilinus $is paradoksas leidzia suvokti sudétingesnj
procesa — kaip viename kontekste nukaltos idéjos, perkeltos j visai kitg kultarine terpe,
jgauna visiskai kita politinj atspalvj. XIX a. pab. - XX a. pr. Vakaruose ir Britanijoje vyks-
tantys sekuliarizacijos ir nacionalinés tapatybés paieskos procesai bei retorika perkeliami
i Indijos konteksta, o Indijos religiniai bei kultiiriniai elementai jtraukiami ir j europiniy
kontrkultariniy diskursy lauka. Teosofy veiklos Indijoje analizé leidzia pritarti Edwardo
Saido knygoje ,Culture and Imperialism* i§sakytai minciai, kad istoriné imperijos patir-
tis yra bendra tiek kolonizuotojui, tiek kolonizuojamajam®. Peteris van der Veeras teigia,
jog nacionaliné tapatybé Indijoje ir Britanijoje formavosi pagal bendra kolonijinj patyrima.
Pamatinés modernybés sampratos — laisvés, tautiskumas, sekuliarumas, lygybé — buvo kuria-
mos ir atkuriamos esant glaudziai abipusei saveikai tarp kolonijos ir metropolijos. Indija
nebuvo vien tik imitaciné imperijos periferija, kurioje pasyviai atkartojamos metropolijoje,
kaip kultiriniame centre, kuriamos idéjos, socialinio elgesio modeliai ir modernybés vizi-
jos. ,Modernybés istakos negali buti taip paprastai lokalizuojamos Vakary civilizacijoje;
ju deréty ieskoti painiuose susitikimuose, kuriuose kartu dalyvavo Indijos ponai, hindy
atsivertéliai ir teosofiniai universalistai.“*" Neatsitiktinai daugelis XIX a. antrosios pusés
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Indijos reformaciniy religiniy sajudziy atsigrezé i politinio nacionalizmo ir socialinio tei-
singumo problemas. Teosofy draugijos veikla Indijoje deréty analizuoti ir vertinti butent
tokiame, bendresniame kolonializmo inspiruotame neohinduistinio atgimimo kontekste.

2. Teosofijos atsiradimas Vakaruose ir draugijos veikla Indijoje neatsiejami nuo $iy
abiem puséms transformaciniy procesy. J. P. Blavatskaja formuoja draugija kaip refor-
muoto okultizmo atsaka j europing postdarvinisky tikéjimo krize ir vakarietiski jos
sekéjai, jskaitant A. O. Hume3g ir A. Besant, atsigrezia i §j sajudj ieskodami atsakymy
ir iSeities 1§ $ios krizés. Hindams itin patrauklus atrodé J. P. Blavatskajos universalios
religijos tapatinimas su senuoju brahmanizmu, o Sri Lankos budistams - H. S. Olcotto
pastangos iSaukstinti budizmo etikg ir psichologija. Kita vertus, tiek brahmanizmas, tiek
budizmas derinami su moderniomis scientistinémis doktrinomis ir ypa¢ evoliucijos
teorija. Oponuojant akademiniam to meto orientalizmui, atkartojami jy tekstologinés,
protestantiskos hermeneutikos metodai religijy esmés ieSkant pirminiuose $ventra$éiuose.
Mylintys Indijg ir vedami nuosirdaus noro ,.civilizuoti jg, priéme budizmg ir kovojan-
tys su kriks¢ionybe teosofai, patys to nesuvokdami, dalyvavo bendrame, Ashis Nandy
zodZiais tariant, ,sagmonés kolonizavimo“* procese. I§ esmés tai buvo budizmo ir hin-
duizmo teosofinimo procesas, kuris, nepaisant visko, indus, H. S. Olcotto Zodziais tariant,
»padaré kur kas savarankiskesniais subjektais“. Kviesdami reformuoti senaji hinduizma
ir apeliuodami j jo ankstesnjjj aukso amziy, teosofai, kaip ir kiti neohinduizmo lyde-
riai, ruo$é pamatus naujajai tautinei Indijos tapatybei. Jei Dayanandos Saraswacio Arya
Samaj turéjo didesnj pasisekimg tarp Punjabo hindy, Ramo Mohano Roy’aus Brahmo
Samaj ir Swamio Vivekanandos Ramakrishna Mission — Bengalijoje, tai Teosofy draugija
akivaizdziai tapo kur kas universalesniu sgjudziu - visos Indijos organizacija.

3. Kaip kontrkultarinis sajadis Teosofy draugija akivaizdZiai oponavo Vakary racionalis-
tinei tradicijai, kolonijinei brity valdziai ir ekonominiam imperializmui, ta¢iau neretai nau-
dodama tuos pacius kriks¢ioniy misionieriskos propagandos metodus. Daugelis pirmuyjy
Indijos nacionalinio i$sivadavimo sajudzio organizatoriy, Indijos nacionalinio kongreso,
Visos Indijos savivaldos lygos nariy buvo ir Teosofy draugijos nariai, arba vienaip ar kitaip
su ja susije. Reik§minga ne tik tai, jog pavieniai teosofai, kaip O. A. Humeas, A. Besant ar
J. Dwarkadasas, buvo jtakingi kovos uz Indijos laisve organizatoriai; ne tik tai, kad daugelis
Indijos patrioty, tokiy kaip M. Gandhi ir J. Nehru, patyré teosofiniy idéjy ir tautinés ideolo-
gijos poveikj; kur kas svarbiau, kad teosofija buvo integrali socialinio ir kultarinio konteksto,
kuriame formavosi tautiniai ir kovos uz Indijos nepriklausomybe sajudziai, dalis, suteikusi
hindy nacionalistams ideologija, pasitikéjima ir organizacing patirtj. J. P. Blavatskaja buvo
reformatoré ir jos draugijos veikla turéty buti vertinama platesnéje nei dabar akademinéje
terpéje, sociokultiiriniy ir religiniy transformaciniy procesy kontekste. Tai paaiskina, kodél
Indijoje ir Sri Lankoje Teosofy draugijos nariy vardais (J. P. Blavatskajos, H. S. Olcotto,
A. Besant) pavadintos gatvés, jiems statomi paminklai ir kabinamos atminimo lentos.
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RELIGIOUS AND POLITICAL ACTIVITY OF THEOSOPHICAL SOCIETY IN INDIA AT THE
END OF THE 19TH AND THE BEGINNING OF THE 20TH CENTURIES

Summary

The article deals with political ideology of the Theosophical Society founded by H. P. Blavatsky and H. S. Ol-
cott in 1875, and its contribution to Indian nationalism and Hindu revivalism. An attempt was made to map
out the ways the theosophists contributed to Indian nationalist organizations, from A. O. Hume’s contributi-
on to the Indian National Congress to Annie Besant’s All India Home League. Even if officially the theosophi-
cal society was “unconcerned about politics” it played an important role in the growth of Indian nationalist
movements. Western-educated Hindus were almost bound to experience some sort of cultural dislocation
- tension between the religious tradition in which they had been raised and the apparent scientific and ethi-
cal rationalism of the West. Theosophy offered a way to deal with this dislocation. Because theosophy both
eulogized the ancient faith of India and also interpreted this faith integrating modern scientific doctrines,
such as evolution, it had an obvious appeal to western-educated Indians. The article reveals, that the high
evaluation of Eastern religions, especially Hinduism and Buddhism (in Ceylon), provided by theosophists,
gained legitimacy in India.

In India, theosophy became an integral part of a wider movement of neo-Hinduism, which helped to
provide Indian nationalists with legitimating ideology, new-found confidence, experience of organization,
contacts and network, all of which they used for political purposes. Theosophy also became the most promi-
nent vehicle for conveying the belief in the indivisibility of modern science and monistic Hinduism. Many of
the leading activists of the struggle for freedom, including Gandhi and Nehru, were influenced by theosophy.
Therefore, theosophists’ defence of Hinduism readily fed the idealization of the golden age of India’s histo-
ry. Theosophists’ seemingly empathetic embrace of both Hinduism and Buddhism shared with missionary
Christianity, British colonialism, and academic Orientalism a kind of imperial thrust. They introduced such
concepts as karma, reincarnation, meditation, and the spiritual path to Western societies, providing almost
all the underpinnings for the “New Age” movements as a part of the “Easternization of the West” process.
Incidentally, Theosophy typically has played a crucial role in initiating change, but was left behind as soon as
the change process gained momentum.
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